





كاتت: 


ابلق الله عبيوة ملستسي مير ان 


نشرت فى الطباعة: 


رقمى الناشن: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


ا ا ا مادعا ل ب ا ا ع لد كد دك ب دكا حك اه ا دك و د ع كلد د مود ترا دن ع دكا د د عن د عن لتقا ا لتر دا لج دا ب د ا ا 
موسوعه استدلاليه فى الفقه الاسلامى المجلد ٠٠١‏ جين حوس ويك وب لق به كوفاية وسكا نوه كوي م ب د ا م جه او ب متي اي 
اشاره كديع دع هتف تتعند دق كح ةعفد طمن خسان شع دعف عمف عة انط اصقن عدت من خم اند د دعق ضعت عت وس اندم ةعدخ حم دكين خم اند مدع ةط عن طحت اندم مذ حد دطعث خد ان د13 عع 16 
اشاره ل 01 
((تمهيد)) ا ا ا ااا ا ااا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ب ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ااا ااا اا ااا اا ا ااا اا ااا ااا 3 
كتاب حقوق وميه ع دده امك عيدو عادول اح جد د عاد جنع و عاد ناد واد لامح وجول ح دان واعاد وك ادجادج لح دان وهات ول اوه دعاو عدن وماد ساوج و عاو ل مد ودوك اح جاده وح دان وياد وه درام 1117 
مقدمه طعي نف و ا من ا كا ا ا ا ا رت ا ا ا ا و ا تت 2 1012 
((جذور الحقوق)) ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ول 
((لماذا وضع الحقوق)) انانن ا حان نا حاا نتا ا حااا ا ا ا ا ا ا اا اا ‏ ا ا اا ‏ ا ا ا ‏ ا ‏ ا ‏ ا ا ا ا اا ا اا ا اا اااا ا ااس ا اس ا 39776 
((موضوع علم الحقوق)) اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااس 116 
((تعريف الحق)) ممم م ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم ممه مه مه م مس عا 
(«فائده الحق)) مد فوووا نن ددي دوا “مقطا ديا نان وعدي ماقو كد جاتن 3 مد عاق اذل دم نولا ندع نات ا ماد دان نات افق د ددم لش رات عو وا او بد داق ب ا 181 
((مسائل علم الحقوق)) 0ن 
((ما يبتنى عليه الحقوق)) عد ع عه د جه لمعه د طن دع جه دج دع جد د عتم داع حت دعت د داع سه د خاضك دع سد عا اداع سم د عمد د عمد دسا وعدت عرد د عع لدم د عورد د اسه توعد ددم دع 1 
((روح القانون)) ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا لل 
(«القانون التخييرى)) ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا لل 
((إذا اختلفا فى الحق)) ا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ان 
(«الحقوق الفطريه والوضعيه)) اا حا ناا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ااا اس 3 36 
(«الحقوق الفطريه)) حا ا نا حا حا حا حا حا اا ا حا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اس ا ا اا اا اا اا اا اس 3 36 
(«الحقوق الوضعيه)) اا اا حا حا ا ا حا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا ا اا ا اا اا ا اا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا اا اا اساسا 37 36 
((التطابق بين الحقوق الفطريه والإلهيه)) ا ا ا نا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا اس 16 36 

((ما المراد بالفطره)) ااا ا اا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا اا ااا ا ااا اا اا لس 3 
(«الفطره والحريات الفرديه)) دااع وي ان تداع و تاداع ويا ع دا دواد وه ع دان بادا يوي اد ااذاح ويا علا بالاداح ياي دان وذاح وه ع داباباداح يوالع اهل ذاء ياي دابإباك ج هالا اد الاخبد وه عنانا باد ياي نتن ذا ديب ب 
اشاره محم امد و د مم جا اع جح مادا لج حو باتك وه مادا الوط عا عاد مادام حرج حب أن كد كزع كل اماد معدت عا اموه رع حت عا ماد حر حم كاحي رم جل ادام كرك عع ساد ع ات ولا عد عام لامع ا اك 8/1 


((فتح باب الاجتهاد)) از آذ ة2 1 1 1 1 1 1 1 1 |[ ذ 1 ذ | ذ| 4 1 1 | 01 101 1 | [ز[ 1 1 1 1 1 2 12 2ز2 1212 10[1[|1[أ1||أاأأااا ااا نم1 


((الشريعه أوسع من الفطره)) ال ع م 2 عه عا كد26 مود ال دواد 
((إشكال اختلاف الفطره عند الناس)) ةي تع 11 ع ودوك دبال عا ودار ل دف ف ولط لودئة ليع مدل قم وددة لجر وود يهو وو 8 31 
((هل يلزم اتباع قوانين الدوله)) ا اا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ااا ا ا اا ا ل م 
(«القانون الشرعى)) اح ا نا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا اا ااا ااا اا الال لاس ل 
((أقسام الاضطرار)) لطع ا ا ا ص شل لص ]ب تش عم :88 
((قوانين الدوله المشروعه)) 85> لى45652- 99996 99990909هة ">2 >2>© ااا اااااااااااااااااااااا0ا000 0 ول 
((قوانين الدوله غير المشروعه)) ا ا ا ا ا اا ا ا ا 0 
((قانون الأهم والمهم)) اش شي ات سامش اح ام اام باد عا ااا لاع بد ما ااا دا اك شتا الدب( 
((وضع القانون أم اتباع العرف)) ا ااا اا 01 
((الصور الست للقانون مع العرف والعاده)) تت بك الال ل ا ل 1ط 1 2531 323 0/12 
((لماذا شورى الفقهاء)) اي ا لي ل اي ا ار و ا ا 31 
((بين التشريع والتطبيق)) حا احا حا ان ا حا حا احا حا ان ا حا ا حا ا ا حا ا ا حا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا ااا 94 لل 
(«الهدف من القانون)) ا دخان تعن وطس دعاستس تعد هاداد ةداوه اتنا دنددة الاسددنه اتاد دددة امامووانة اد د ددم واد ددنة كناد دواع 
((أصاله الفرد أم المجتمع)) ا ا اه خخ و عه للا انه جف دن عالت باب خاو شكال ادب لا 
(«القول الأول وأدلته)) اتن 1ل 31 # لذو ان نو م13 مذي كنا كل ل 1 قوم اد دجلا و 1ع ااا و كو 21022101 
((القول الثانى وأدلته») م ا ا 20 
((أصاله الفرد وشروطها)) لدف د ل نو و و لو حو ل ا ام او و ات و ا و الى ل عوك حل ال و ان و1 1 21/1 
((إشكال وجواب)) تدده ان مدددت دو دت وطن لد تدج دود دو هحار حبنت دده ددس اناده د دتط ده نمه تعره ةدس ددص دده مط دو د دو اوموقت دودس رز 
(«ميزات الحق)) ل ا ا كر 
((الحقوق إلزاميات)) اا 00 بين 
((بين الحق والحكم)) ا 020 
((الدول وضمان إجراء الحقوق)) لح لت لئس 1/1 
((نقص القانون الدولى)) لاي ا ا ار كا ا اك ل و ار اص ا ا 70 
(«الدول ومقومات ضمان الحقوق)) #تعايقع عه متو جع دط وى راوع ده وت دغ جع ند مع خزواع ده ون مظع د طهع امع عه عن قط و ند هق فاجع عه عت عع دهع ابيع ده هد وطق ند من خدتع عد 1[ /ا 


((القانون والوضع الكلى)) ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا الس 3/16 


((الحقوق وتنظيم شؤون المجتمع)) 000000 


((بين الدين والحقوق)) ا ا ات ا تت ا ا ل ات ع 2 سيا عم ل داك كيه ا مسا في عدوت فمد لد ك ست /11 
(«هل يتطور القانون)) 0000م 
((الحق بالمعنى الفلسفى)) ا 1/17 
((أنواع الحقوق)) دع د عدون اود امو و لظا كت اباط ا لم ا ام 3 ل 5 كم ا ا ا ا 11 
((بين الحق والأخلاق)) ع ل صل ل ا ير ل ص كي و ا ا د ل ا ل ول ل ا 131 
(«من فروق الحق والأخلاق)) اا ااا ا ااا ا 000 
((بين الحق والعداله)) اطاط ع درط حجدراه ند دان ام ع بجت درط اكز اك ما اط حر ام جر جات ري اك ات اط شا ا قر او ري ا ا ا ل كا ا رك ا ات رع جا قز ا شا ا شر اع كي حا ا 01 
(«العداله بين تنقيح الكبرى وتشخيص الصغرى)) ا ا ا ا 0 
((صغريات لا خلاف فيها)») ا ا 0 0000000 
((صغريات فيها خلاف)) 6ت بيولاف كباج وام 0 جات ويفا 6 ودرا لم امشو ع دوا لابو و الفح دن مودو عيدوت سسبو وكوف درن وود 172 
((وجوه الاختلاف وأسبابه)) مدي ل ل ا ار ا اي ا ا ل ااي ا اي ا 21 
(«العداله السياسيه وغيرها)) ل ع اك الم أ مط و عرد ا م ار جرح يا عا وص عر ام لتر عا د فح ص ا قد حي ص حر حر قا اداح لح د ورت ا م لد بر يا جك 1 71011125 
((العموم من وجه بين العدل والحق)) ااا ا 
(«الحكم حق إلهى إنسانى)) ل ةئر صصص اص وس صم ويام ب يدج تح ماك مودس جد عو اس بو عه مت 110 
اشاره لم بل ا ا وماج م عر ب مرجي جرع جام اج مرت عع كر حماح ع حاب داسك حت عم رامد حم جات كا اه عدت عا مرت عدم رع حت مع اماه حك حب مر عدم حر كاي كام سام مزع عع عر طعا ع حاب قاع مام عي عع كرا عدم اي كج 1/18 
((نظريه الحكم عند الغرب فى القرون الوسطى)) 778484#848484 2-22-2228 ا ا ا ا 00000000 دار 
((نظريتان غربيتان سابقتان)) ع ا وا ات ا ا ف اا ات بار لا ا 3 با ل قا اب ارول أ مش رن خا لاماي بل قب يا ترد لا ا ل م 
((الحاكم الإسلامى والتقيد بالنصوص)) ا م م ا 0 
((كفايه الاحتمال فى بعض العناوين الثانويه)) جا عاك كادي كر كد اكت 2 جردا جد كاك عر ك0 اك نك حرا بج ال عانق كوك كود 5ك ديد مود جا كدت تر كر جك نيك رن عد كادي درك عفدا ع ع كي درك 10ت 711 
((أقسام الحق)) لع ل ا ا تت 
(«الحق الطبيعى)) تم ا ا دا ا ا دح مدعت ف 110 
(«الحق الوضعى)) ا ا 2 العامة مياد ايل 9 
((الفارق بين الحق الطبيعى والوضعى)) الم ف اا لا ات او ب ا 7 ل لطا لش ود ل نم 34 
(«الحقوق العامه والخاصه)) أت داجن تل حاحات دوت و اداجرهاد كرت دام كاده حت اومان د حلام ت ده كح انا نواد دح واماك ده حت تومت اد تج 2 كنات كد كح كان تروك تت كاحت ده د تناد نات داكت حك د برج 9 901 


((حق الكرامه الإنسانيه)) بببب0103131 0 ا 


(«تقسيمات فرعيه للحقوق)) دعو وو عر ء عرد ون قر ع لوم موي عر عي ود قر ع نوو وا عرد بويج ع عالوه رجات عبد نا عه و عب نو دجا عرد خان عو د عرد ء روا عر ع عرو وا كرد لات وو عر ع م ]9 
((الحقوق العامه)) :سن ند نه نط كد يت ل نر نسي انان كنات عن رذ سند نون نت درك نط ددرن ند نيت كي د نتن ردت عد تن تنك عن لنت د تلط لت د ل ثنذ سد لد نل ب 317 
((حق الحريه فى الإسلام)) 1ش ل ل ا ا ل وزو 
((الحقوق الخاصه)) الم افق د داف لول اق اق ا ةدب ءاضق دبك ددا ابقة دبإنز طن اددج جد مهاج كاك ج20 امازل فداه الاك دبا 10 
((حقوق فرديه طوليه)) 0 ول 
(«التصادم بين الحقوق)) وكاباناك ادك لماجا لذن بابك ا نك لج داك راكد ل لام ل كل ل باح لتراة لو لاب عا ا لظا شم ود تاد مال د باتك الاك لو تداك ع قود كاد لنت ل لد ل تساك لوا 1 ابام 13 ا 92 
(«الحقوق الطبيعيه وأقسامها)) ل ا ا ا ع5 
((علم الحقوق وفنها)») 00ل 
اشاره ملعي يقت يات ا ا ات قل ا تي ا اك ا شا ل م ات ل لات ل ا ام عاك ع وات حتى قله ل ا كه حا امات حاتم 3 عام اما عاك ف عه قات حاكد تع عا تر 9/1 
((قصه الحجه الشفتى)) للق ص ئش ا ا ا شا ل ا ا م1 
(«ارتباط الحقوق بعلوم مختلفه)) ص ا لوادت باد ا اك ا ا اديع اد كا ات اا رك را ا حي جا ا ا وا اا ا ا روكت اد اع اا ل ا د 1011 
(«الحقوق وعلم الفقه)) لسرا ا ا ا را صو را ا رب ا رع و با م يد ا و بم ب 510ل 
((هل الأمور الفرديه تسمى حقوقا»» 000000000000000 0 
((الحقوق وعلم الاجتماع)) #دتادي وي ججا تاس امح سار احا عا ع اس ماسم بو مايا مام تامار م ودام روادط وو سد 1/886 
((الحقوق وعلم الاقتصاد)) - ا قش ةم لمعه داوكا اق موا سرعم يمه لوه واد احا 10 
((الاقتصاد والحقوق)) لت ل ل ئش ئش و2 13 
(«الحقوق وعلم السياسه)) لا ددا دعام ب ا او دل دوا لان ا وا ا ااا عو لاا ليا ول وا كدعوا لو 2 1/1 
((الحقوق والعلوم الرياضيه والطبيعيه)) ا احا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا 1 
((«الوطن الإسلامى وحرمه الحدود المصطنعه)) اح اح احاح اح احاح احاح اا اا ااا ااا اس 13 
((نماذج مستحدثه)) ل ا ا ل ا ل اا الوا ا اه 111 
((القانون وعدم الشمول والدوام)) <# 111111666586 ؟-د56ذ7[7656465ر:7:7:ر7:ر:ر:ر:ر:ر:ر::ط:ر:ر:ر:ر:: د جم|إغ 
(«القانون الصريح والمستنبط)) م ل ا ا ل ل ص اس جع ع مات عم متام ع عي وجاك ل ع و 1 11017 
((جعل القانون وملاحظه العداله والاجتماع)) ا ا ل ا ا 
اشاره تنو نظا ده لدج مس مك جاح عفدن دن دن موه دن كت مجاه كت كو جاده د وهات كود حت كا دده د ومن وده 5 سكماك كات ممم د د كل مادج سمه وه دك سم كت د سم كا نا 


((التجارب وعلم الحقوق)) ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا احا ساس 9 1ل 


((وضوح القانون)) اا 000 
((مقبوليه القانون عند مختلف الأطراف)) ا ب 0 ا 
((كيفيه تطبيق القانون)) 0 000 
اشاره اماك مركا اط جا ع كاك إعاياه ج1دكع 2 اداه و علد اد واداماه وده 3 وداه 2 عدرد مادام دده 5 كدان 2 جردت #اماداداك ديه اناد امد ا 315 4 كد ف عدا ادا كه 2 اند عدت لا و ا ا ا 11 
((فهم القانون)) لش ا 11/1 
اشاره نح طح دو لظ ان ات ات لا د واو 4ح لتك كك جرت عا “ات تك تاجنر تا “تر شك لك درا ل ا كا كت ا كا ا ا ا ا ا لاا 
((القضاء والأشباه والنظائر الخارجيه)) ا 110000000[ 01100000 
(«تطبيق القانون على العرف)) وده ع دي دن ددا جد جاده ناح اد به مول عن د جاده وح اد بادك بع د عاذت وح د وهات لح دع د جاده باح من جد د ده د جاده ع با دداعدل جود عاداناك :9 01 
((معرفه الدعوى وخصوصياتها)» ا ل 
((مع كاتب القانون)) مم 22522 شاش م لُك ماما وتام يماج ادها بواج رادا ياس و1152[ 
((مقومات تطبيق القانون)) ما احا ار ا اا ا ار لبا اح ا ا لوكي ا ات اك ار د ا ال ل الاو اد و حا ماع اك د د د 2 6 111 
((حقوق الدوله والأفراد)) ل ا عا كا اما ص ا لبح اا عا با لماي ا با لد ب شا 110/6 
اشاره محف كل ف قدة انع اط مت مع مك وذ عع د عت ع ع عع د جع رك ع ع لو كمه ع قر شد ع لفحت كرتم فرط ع معن ف فرك عله مق 1ه 2 11/13 
((حقوق الدوله العامه)) عد ريدي جد وو سياد بو سود وو د عوا ياد ع وو جامد كدر وو لوباك كي ورد له بكر وه ميلو جد كر وام نه كد وه عاد ادع وو ج بهد حدم و وياد و وج ادر موا لج 111/1 
((الاستفاده من الأجهزه الحديثه)) 0 1 121 1 1 1 1 1 121 1 1 1 ااا 0 
((فروق بين الحقوق العامه والخاصه)) د عانك دان لجاوده جاده ادي لا اندم عاد جامد عاد جاده 7 جاده ل جاع د جاده لاجاد هك وات ل جاده د جاده ل# جارد دجاوت يامو بعادت لا الماك جامد عجن د عاويات 1101 
(«الثمره العمليه بين الحقين)) خا ا ا ا م ا 111 
اشاره حتت 2236 1ن 15123 7 13 23د تاه 3 52235 اه 3 1 لود ادف م ايد 33د واد 2 5 10117 
((بين الفرد والمؤسسه ولماذا القصد)) ل كرو ع اك ب لي اد لاك ري 2 اك ا حي كد ري تر ل ار ل كد ري ل اك ل كد لدي ترك اتا د ل ا تي ري كا د 2 6 0101 
((الاختلاف فى الحق العام والخاص)) دعدا ناد تيا بك دداد اد نان سا ندا نان حا انان قال اانا ا ابا ا تال اتا ال ااا ان اق ا أن ا ااال اد ااال ااا ل 1860186 
((ضمان العقود بين الدوله والأفراد)) ا ممق ل د ع ا ا ا لوت لفت مده عد عمف فل 6 تم م 1 2 111 
((لزوم تدارك الضرر)) ااا ااا ااا ااا اس 137 
((الحقوق الداخليه والخارجيه)) ده د 2د 0 225 كر دده ل 2 د 1د د لل ب د ل ل ا د ل ل 1 
(«تقسيمات الحقوق)) رن 


(«الأصل حريه الإنسان)) ا ا ا 111102 


((قانون الجنسيه مثالاً»») حا ا ا ل ل او ا 11 
((لا لكثره التشقيقات القانونيه وتقسيماتها)) - ممم مه مم م م م م ممه مم م م م مه ممه مم م مم مه ممم مم م م م م مه م مم م م م م مه ممم مم م مه ممم مم م م م م مم م مم مم م م لم ممم ع م عمد ع6 1 
((تقسيمات الحقوق المدنيه وغيرها)») ات ل ل ص ع مل عم م مطامه ‏ ي /11 
اشاره ارد ورد اداد 2 كاد درج ادا وجاك حاط دك رد ماده داع داه ودس عاد نات رص د ع عد كح عاد عاك عاج ج, د مكاعد كنا ع د زعداكد امد كج رت موك اماج كاج درك ماكر حا اعد كر جارد م عاط جد 2 حا ,درك جاع كد كتعمد حا دراك عام د ار اكد ا ا 2 7/10 1 
((كثره التقسيمات الحقوقيه مخالفه للشرع والعقل)) لش ا 163 
((أعذار واهيه فى القوانين الوضعيه)) الا ص اص مض صصص ات معت تت مت عتما دع 159 
«الحقوق الداخليه)) ادم ل ا ا قي ل لت في ا ا ري ا عي ل ا ا ل ل لت دي تا ان لظي لام عي جد تزيم اك بان ا شري جام عرد جاه عر اك دان كك شيط حم عع دك قاط جز 2 ]181 
اشاره ا اا ار ا 2 00000 
((الأصل التساوى فى الحقوق)) اا ا ا م له قا 101 
((موارد الاختلاف فى الحقوق)) دده رو وه راس قد راض وده وا ب كه را اعد ود د راكاد واد لال د وده لياع ب هااا بد واد بك رادي ود د واد وباك واواسا 2 1416 
((«القانون فى الدول الاتحاديه)) ااا ل ا اد ا ا ع ا 4 كا ا ا ا رع ا 0 عدا عن جرع حص كت 6د 2 5 د مد جر ليد قت عه جلاعا ما ا كدت د23 22 1015 12 
(«الحقوق الخارجيه)) ا نا ناا ان ا ناا نا ا اا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ساسالا 9 31 
((نقض الحقوق والقوه الرادعه الدوليه)) - لقص مش لت تت تت ةك تست تت تك الات وام امك قمع انةة متمدو عفدن ونكت ا فدد و حون فيد 18# 
((أقسام الحقوق الدوليه الخاصه)) ا ةدام ياو لاشو 2 0181/7 
اشاره لا ا ل ا دا رايا ب يرا ا وا ع عا زر 5 1001/7 
((الأمور الجزائيه)) ال ئش ل ا ا اممو عواوات /اهلا 
((الأمور القضائيه)) قا ا وا ص تتا لطم ات امات ما الت بات لق د م1811 
(الأمور المدنيه)) عو لوت وول لفق توا ف وتكوا و لقا قو 1ت حول نمه قوا نم لكا اق قود ل نه دوا لفت قم 1 جل كاه 3ن توا 31 ده امي 30375 10 
((الأمور العباديه)) ااا و ااا اك ا توا ال لا جا وا اد طون لاما عات وال حت اط ما عا ا ع 181 
((أمثله فى اختلاف قانون الدول)) حا ل ا شار ارا ع 
((من مصاديق القرعه)) ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ااا ااا ا 0 يل 
((إشكال عام على القرعه)) ملم ممم م م م م مه ممم م م م م م مم مم م م مه ممم مم م م م م ممه مم م م م م م مم مه مم م مم م مه ممه مم م م ممه ممه مم م م م مه مم م م م م م مم م ممم مم م م مم م مم مم م مك لعل 
«المهاياه ومصاديقها)) ال ناويا امنيا الى انما اش قا لض شياو امك لق شيا عل طاو امك أل ف ماعل ءا # مادا عاك و ندا عاك واد جما عاد و ترما اك اج ناما عاد جلو ونا 10 1121 
(«الحقوق بين المسلمين وغيرهم)) ا لاد د ودس دوه دام د جا د عاد د سد عمد مد عاد ماب عد وما مد دب عام د دب امد مد وماد د دوو عاو د عمد مامد دمو دب دك لعل 


((الحقوق المقارنه)) ا ل ا ل ا ا ب ل رك ل ل ب 82 12 





((أخذنا بالأحسن)) 00 0 0 0 0 0ا07[10[|317[0103010101ااا ا ا 0 
((أخذهم بالأحسن)) 13 كخم 13 طن :لطن لطا 13ل 1شذة 33 لط تعن لان لزان د دخ د شن من ل لان نط قرت ذا لحلل قن ا قرش لل اح ل لش 1ل قر للش لز 11د 2 1 
((نموذج من أخطاء الغرب الاقتصاديه)) 00 0 0 
((من أسباب سرقه الثروات فى بلادنا)) - بعال قدي نه 8324 عبان اناا ولاه 1303 عاك مايا عر ا بكو أ عات انفضا كنع 3 كن عاذ امنضياة نه لاع ا ابوي ةوقا ةوبر ها زا 
((الاطلاع على سائر القوانين الحقوقيه)) م وال ا 1 واو قم لو ع صو ل 1 اوم ول لو سي و و د عي 17 
((أنواع الحقوق فى البلاد)) 00 خط( 
اشاره ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ااا ا ااا اا ااا ا ا ا ااا ا ااا ا ا اا ا ا ا 0 
((1: الحقوق فى الإسلام)) ونان مع وده ناه د عور عزن اح جد هقانا د د د مك دو قرخ عاد ع ديع جك لا كا ولا جاع زه لامك حل كا وأ د جات له دا جرد عجره ل ادك 128/52 
اشاره ل ا نان نانح ان نان لان نان نان سان ان ان ان انان نان انان اسل اس ان انان لس الالال سان الالال س ن ل الل سل ل الل سال للل سلللل ل سل لل د ضر[ 
((الموضوعات العرضيه)) ع ا سمش ض مهس صصص ضمت م ممم و2 
((الموضوعات الطوليه)) اح ا حا ناا ااا 313143 
(«الحقوق من ناحيه الحكم)) ا نا نا نا نا ناا ا ااا اا اا ااا ااا 3137132 
((الحقوق ومصادر الأحكام)) مم عمد وده فدرم ع ق هقد مع دو ع م ا اول تللق 1و 11/16 

((آيات الأحكام)) ل ااا اك ولواب وس اودكا ا وي 11/1512 
(«الجانب الثابت والمتطور فى الحقوق)) مط اا ع حابن ماكر جام لاد وخر عاك عكر جنا اق ع ع عع زع جا قر دا در عع كا ادا عد اع ماوع الا ولاس دك 3 1/8 ١‏ 

((؟: الحقوق فى الغرب)) ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساسالا 313109 
((: الحقوق عند الشيوعيين)) ل-بجببآببجبحإآكآلآأكآبووكبلجبوآوببآلأكبلللوحبهكلآهآ©هآ©ههلل84---44444>ة>+ة 00202020079444 
((؟: الحقوق فى أوروبا الغربيه)) 00 0 0 0000090اااما ااا اا 
((0: الحقوق فى الهند وما أشبه)) وافا ا ار اا ل ار ا ا اا ا 
((الدستور والقانون الأساسى)) ملف ارم ا ا ف ا ا واي ا و ا ا ل واي و لق لطا ا ا 11 1/1 
اشاره اسدصذ عط دك ةق أض عه خشدة انه عه مه فخ دم مت مح د مداه د اح رت كن عاك عرد واد كلت را فك للا عر كت حك سك لاك عر ات كا لك د كك لاحك عرد كت كر كعم فق لوت مه 116-32 
((قوانين التطبيقات متغيره)) ا يرل 
((الفقهاء واستنباط التطبيقات)) ل ا م ا 1 تا 0 ا 3 ل تع ا لاا 
((الأسلوب الغربى فى الدستور)) ع ا ا اا مايه و7 2122 0/1 


(«الدساتير المرنه والجامده)) ا 2 1 2 0 5 ل د ل د ل ل 2 ا د 2 0 101222 
((الدستور ماهيته وتعديله)) ا ا ا ا ا ات ا ل 1/1131 
((الدستور الموقت)) كد دن دن 1 امود لذ لدت ل لد رد ةذ تل لتقت د لد ل كت 3 5 3 د 1 0 5 ف ا 1 2 13110 
((دستوريه القوانين)) ا ا ا ا 00 اليل 
((القضاء ودستوريه القانون)) ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا 00 ليل 
((وجوب تساوى الناس أمام القضاء)) يشش سام م يا ا 3 
((من شروط قانون الإلزام»») ا ا ا ا ا ا ا اا 0 يل 
((روايات المساواه أمام القانون)) ل لا رت ا ل ا 2 016 
اشاره اعم ده دوه عع عن كماد امه وماد صل 3 كماو د امه دعاك صاوام ع3 واماصم اج عام و عاد عام ع3 واداص عاج جاعم و وملام ع3 وام اصمج عاقة وماد عام ع3 عامام اع جاع ع وجاك ملعم ع3 عمام عت عق معاد كاج 1916ل 
((قصه سواده)) عمحط ع جا ا ل ميات اد للم جا سردل رك ماع عاد ام صر عا حل سه ما الث وا عاو عا حلت عصان كاد كن مع هاداد الاك موا ناك لواح اها عا رد د باخادة بأ وكرت د باك لاي 131316[ 
(«استعاره عقد من بيت المال)) لل ئس ا قاد ل لل و اك دافا لت 132 
(«النجاشى وإجراء الحد عليه)) مواد ل ا د وا ا اد د اواو و ا اا ات كي ا د لا ا او ا ا واي د ا ادا ع و ا 1101/0 
((«اليهودى وقصه الدرع)) ا ميا اق ل مما اا واد ارما اباي ا لقا وا ا فعا اح وأ ب اما واي دل اتا ااي لباقي مأك دل مما بال ل ابوا سا مال دا با دابا لد جام واع كياح وأا 11317 
(«القانون وحقوق الأقليات)) ده وت مد ع تت لصنس شم ممم ممم عع مد عمل مو قا 
((القوانين غير الإسلاميه لا تلزم المسلم)) م ا 0 
اشاره الوه د بو جوع م وا لمم ع وأ فق ع ب ام م أب فص معام لصم كوه جنا أ مجر تع دب د حرم اك لحا حرم ع عا دع قرع حك اليه را عادر عد طات عا ات ما لحري ماي عد رع ل اا 3101 
(«القانون والتخيير)») الدع عادد ك جمرد د عادو عابت جاو ل انه د عاذت سبدو واد جد دان ل جاده جاده ل جنم بعادت لجاب بعادت ل ابه د حادك ل ابوت دجاوت لد ابوه جاده ل جردم د عاداد ابوت ب جد جا 1130 
((العزيمه والرخصه فى الحقوق)) ا ا اق ل ا ل صا ص ا 1 
(«الحق والاستصحاب)) دي دده ردك وياد بادك ويا حادب ردك وإواداد ياب اده وياحد ردك وياعا د بده وواحاد بدك وياد واباد هد دواداد بود اوداك اباد دواحاد ورد ياد بعاد لواساء د الإرحاك لوا عد ام 2 5100 
(«فروع فى الحقوق)) مد د ع1 د دي عاك ادي دن عن انك ريا ولد عاك رك جا اكت دا علد ا كوت ل لاك رق م كان دا و حا ري اكد اا رك جز اد د قط اد اا رت ع ا ا 2 6 010171 
(«الجهل ورفع الحكم)) الم م في ادي ع مااي ا اانا قي مااي لو اا اط اد ا ات ف جا اي لضت ع ايه حت اد ا شي 00101 
((ما يخالف العقل أو العقلاء») ععم دمن ع لقع د مط ةنده مس دك 22 دح خ < ديت سرد شاع ع لقت ب طن جات حرس عر جات اك سم و قا اليه لد ماك لزع دص لح قر طرق عد قرط لطع د 1 013010 
((من مصاديق العقوبات المرفوعه بالجهل)) لمعه مه ممه مم مم م م مه ممه م م م ممه مم م م م م مم م مه مم م م م مم م مه مم م م م مه ممه م م مه مه مم مه م م م م ممم مم مم مم م م مم مم لك غ370 
اشاره حمق دمن ماك داسك كا ماع د اتاج ارط د ع دامج دما ع ايدرط و اد ءامعز د كماع درط درم ع كدوم داك دااع ميدرما جد كرد ماد الايد د سداوار د ارد ع الجا ارد العا هكد امارد عام ع سداد قارط و ساد دك ل ع 1 
((الحقوق وتحمل الخساره)) ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 ال 
((الحقوق وضمان البريد)) ا احاح حا اا احا ا اا ااا اا اا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اساسا 3 


((الحقوق وموارد الإكراه والاضطرار)) احاح احاح احاح احاح احاح اح ااا ااا ااا الالالال 8 3 


((الحقوق والنسيان)) ا ا لون 
((الحقوق والإكراه والإلجاء») ا ا 0000 لين 
((الحقوق وقابليه النسخ)) ا ا ا 1 121 
((إبطال مفعول القانون من الآن)) و اه دوا تكفا اق ءاد الا د ا اناا ناا رابا داك دعاك اباتك اكاب اك داك اساي لك د ا ا 110110 
((إبطال مفعول القانون بأثر رجعى)) ا ا ان 
((إبطال مفعول القانون بعد مده)) ما 11161 
((أقسام إبطال القانون)) امح ع ل ل كح جا بك لع قي اا ب ع عت ا صمي د عل ترد ل عه لم شع ترك ا م د كع كنت ع دوق ود 2 110 
(«دور العرف فى القانون)) ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ان 
اشاره ل ا اا ا ا ا ف ا ا ا اا ا 712 
(«العرف وتحديد المفاهيم)) ا اك د مقت 2 
((العادات العرفيه)) لاا اا ادا ل ا اا اا اا ا ا اا اا ل ا و ع ال ا لأ 71/1 
((أركان العرف)) ار ل ا ل ار ل ا 2 2 10012 
((بين العرف والعاده)) .تتفت م ا 
((إذا سقط العرف)) كياح و واه جد مو تج باد رويب ات روك وه مدجاياد بام د در و وجرا باد ع وي امه ددع عه ع نواياك واه اه لظب معانو باد يور ادك دوو لواب ع وو واكك تقر ع وه لج 12 1115 
((إذا اختلف العرف)) لمصنظدو اممتنةك املق الحمتوفر قود مونل افيه بدمدواه للح ويدعنول لملسوولدد فاطو لخ اح 0 
((عرف المتشرعه)) مادج عابم ادكه جد عاداه دارا دونك انهه ب اده لا علدو وادك 8 ابد عاد ل عابا دك جاو ل ابد د عاوت لأجاد هجاوت ل حامر د جام ل جابيد اوت جاح دجاوت ل جابا م جاده امه د جاد اب 117 
((مرجعيه العرف)) اجا ا اا ل لع اللا ا ل اا اا ا ع الاك فلك تق ور اا حك با دض اك 111 
((المفهوم العرفى للأخلاق)) ا رن 
(«تطور العرف)) ما ا لاا ا 011 
((أعراف جديده)) ا اا 10 
(«فروع)) باتتعطدة اأفنه دعم فدح سدع تو قراك د عدن موه ددحا از سس مناه للد عد عع ا ا د ا د وت لل رج عرد جره قت لت حرف شن مدع 711 
اشاره ا اا ئش ا طم ع وب م ل 101011 
(«المرض المعدى ومسأله الضمان)) فوت ل ا ا ا ا ل ا ال 2 لط 5 6 لف حت دا باك لت و 
(«تمريض الجنين)) ال اا د ا ا توا ب التو اما ا سو ل 1111 


((تكوين الولد مع العلم بالمرض)») شل ل 


((تعارض القانون وروحهة والعرف)) ان ان نت ل ل ل ان ل ان ان ل ان ل ان ل ل ل ل ان سن نت تن نت ان نت سن نت سن نت سن سنن ل تن سن سس ل سن نت ل ل ل ست ل سل ل لل لل لل لل لل لل سس 357031716 


((الأجير فى الإخبار وقانون الضرر)) ا ال 
((تخالف الإشاره والوصف)) لخدن لط جم 3ش اط 32 ظوا قي نقذ كز صنت 1.33 8 زن ند لطن اتن لب لذت 21 13:3 65ت لت ثرا طون 31 د كاد د قثب ان 1ت 513 واد د جل لزت زد 3231 جر | 
((التعارض بين العرف والقانون)) ل شي ا 117 
((عرفان فى بلد واحد)) كا جنات لدعا 2 ماد اكد ا د داس اد كا اا عاك ساي ات اد مراك ملاعاي 2د عدا اك تاك اك اتلك 2 كاماد اتاد اك جك اك اك كا اك اك تاعاس جا لد اك د 1111/1 
((التعارض بين العرف العام والخاص)) ممم م 10 
««المستحدثات والقوانين الجديده)) ام ا ا ا نوك را عا رح ال عر تك محا ا لات ول عر اح ل تأر اا نر عا اعت ا رات اقل عونت لك تدا لطت كار و 90 7117 
اشاره ا ا ا 
((إذا قضت المحكمه بالحكم)) ا ع ا لل ا ع ل م لك تر ع لت مر ايك الا ل 0 51 
((القضاه والقوه التنفيذيه)) ارين 
((كلام الإمام فى ذم اختلاف الآراء)) حا توا تدا ابروا القع وخوامادة ب دا ايض م وخدابيوقم رجت دابا ف وت دا وام قد ااي 205 1 11 
((إشكالات فى معرفه الصغريات)) وام اما تاد ا دا عد شاف اداع لا ماعط جد واد دارع لاد عام د وله لاد ع لاا ا لاه ا لاد اما رق لشو ا 01 
اشاره ا 
(«النقص القانونى)) ع و له حت عع قرت و ف ع لت رت عع ل كك تر كماع ل وم عق عت ع ماع عرد و عه حت م حت ع نرت مفكت م عرد ونه شع فم مع نر فم 2 1101 
(«السكوت القانونى)) وجل وي هذا و اناد وهب انا طاح وه ايا بادا ياب نان اذا وي داكو ياي داه وكام وه اباي انا ايع ده كاد وه داب اداج يناذا وو عدي اباد يداد كوه يد 1117 
((الإجمال القانونى)) ا ا نان ا ناا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 16 336 
(«التدافع القانونى)) مادج عادو عاد مده عاد لابن جاو ل نهد اده لبد يوادت جدود اد ل انهجاوت ل اند عاوت لأجاد ع عاد ل امه د جام ل جابيد اوت حم د جاده نا دابد م د جاده امه و عوال 0:7 116 
(«شبهات مصداقيه)) جع نضا لالط نك با انف لاك انك لاط اق ارا فنك الاق انق ناك اباك ال اد د ل ا لخ دك ل ا ا ا 6 7 
((أمثله لموارد الشبهه)) ددع جتنا 313 ده 57750 ااه ف قاد ضر 77ت هدض 1 دف :3 ايه عاك د :قاف 31 واد اا 31 01 
((آراء سائر العلماء الفضلاء)) تح الود ف ا ف الدماك ادك عا لاد نك عله لمك عاك ييا لوك حك كاذك علد سال عاك ع درك حل اك شك للد حالد وا عاك ادنك باو لد اكه مرك داك لاك ا لد اك اا د 7016811 
((المراجع الفقهاء ومرجعيه القانون)) 000 طم 
اشاره عدم ققش اشع اغيم عو م و ا ع ع فم يك ال 1 
((التعدديه ضمان عدم الاستبداد)) ا ا ل ا ا ل اكت ات ع ص ل جا ل ات ات عد عه جب ات ماه عه ل يتا م حك عاو اك د د د 1 10 
((قاعده السلطنه وتغير مصاديقها)) عا كا دا د د ام بدت كط ع لت ردت لطاع د بوك لاا د درجت د ا د اد كاك دك د رجات ل 2 در روات 5 نات د دروت د اك ارو ف كد عدت د ا و ا 1010 
((تفسير القانون وأبعاده)) و ا ا ا ا ا ل ل ل ا او ل ا لق ل ل ل ةم 0 


((خصوصيات القوانين العامه)) ل ا ا ل 0 0 


((قوانين النظام والشمول الأفرادى)) امح ا ا ا لش خض ةن مض اس تع امت اص تائم مت ادي ديات 131/2 
((قوانين الأحكام وقانون الإلزام)) جد عذنة لط د نت ند نط نت د سند ك دوت د تان داس دن د ند د د نندت نت أدكد تدة دن تند كد تلط نندت لكذذ 3321 23132 |0 ١‏ 
((قانون الأقليات غير الإسلاميه)) ددوا ياك ياك دتعي مياه بدك وه دجا باب وان ل جاوا نبول واه موا ابوج واياك ات الدج عاء اجات ابول عاو حا با كي بجا ادل علي جا ع وي عاد معاي ا ا 1001/4 
((بين الحكومه الإسلاميه والعلمانيه)) خد د كدي ددياحة وياد رهق اسع امونك وفك اددوا ال ف ندب وال ىل ونا اراق كلض واه ص لبالا ءالخ ناكلا وا 81952 ١‏ 
((القانون الإسلامى وشموليه المكان)) حا 0100 اران 
(«شورى المرجعيه واختلاف الآراء)») ة صسشش شت كشكش تتش ا ةاتةاتة ات ا اتات ا ات ما ماما لكوع اع 
((الزمان فى الكبريات والصغريات)) لش ئش شل ا وار و يا ع 
((تغير القانون بتغيير من الواضع)) كففا>4ةا “222 2 0 1010 000000001011 اطول 
((القانون والأثر الرجعى)) حك مام كار اع عا با و وا اا وا اا وا قاع د بالف قلقم دام وما دو اق بايا 11210 
((الأثر الرجعى فى الروايات)) 000 660606000070707070707070707070717053757150150531اااا ااا 2 
(«الحقوق فرديه واجتماعيه)) - ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ل 
اشاره خياد مي وام مم يرو المعو مو يوك مي وأ مد عع موا سب بو ايو وأ ا الميايج مهد حارم يوا ا ا قر قدي الاق الم ا اا بايد ولاك رارع 
(«الحق وتقسيماته المختلفه)) - لال ا ا ا سي لا لقم يق عق كر كذ قد دي ف أ ش 181/9 
((ما هو الحق وما هى حقيقته)) لدي دلاجانا د دي اند وو وياد عدي ولد كيد وو واي وي يدي ديو سارك يعد ددع وه دنه دوي علد دده وو يايد يود كد يي عيب 51/6 
((الحق وتعاريف أخر)) فك تي ا ل اح را و لاحو ا ما ااه و ار ب اا شع ا ع 0 
((الشخصيه الحقوقيه وآثارها)) ااا ااا ااا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا اا ا ااا اا 32 3801 
((الحق عند المتشرعه)) 0 زور 
((حقوق جذورها فى الإسلام)) جحي ا ا 0 0 زو 
اشاره ا ا اا ا ا اا ل 11 كما الك اران ا ا ا 1/1 
((وثيقه الحقوق العالميه)) 000 زور 
((حقوق الإنسان)) 00 زور 
(«(حقوق المواطن)) 0 1 ال 
((حق الاقتراع)) ا حا اا ااا ا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ااا ااا ا ا اس 3601 
((حق تقرير المصير)» اا احاح ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ااا سا ساس 9 31 


((مواثيق الحقوق وتلاعب المستعمرين)) ا ا ا يا م 111 


((حق الدفاع)) ا ا جح ب ا ل اط ية باب ل خط مك لا ب ا للا 1 اانا 


((حق الرد)) ا ا ا 1 71/1 
((حق المواطنه)) 5 3ت تت 55 3 2 5ت 55 3 33 25 535 د قت لظ لان نت ذل قت 3 لدت لذ لنت ل لقت 5 1/11 
((حق المرور البحرى)) ار ص حم ص ا ا ا ب لعو ل ا اا ا 11/0 
((حق السحب)) ددع دض د ا ا ا ا اده لم ل الو قد اروك امو نظ ليم ا تلاو اح ا كل دا اك را 
((حق وحكم ودين)) ا ا ا ااا 00 ال 
اشاره د الع ا ا اا ا اا ةا ا ا 1 1017 
((الحكم وحقيقته)) ا ةك ا ا مع ع ل قد ل ع لم لوم لو لم ل ع را 2 موعة م عع لم دم جد عو عط 1ع 2 17 
((الحق والبحث المصداقى)) ممصم ل ار ةا ا تا ا ا 7/1 
((بين الحق والواجب وسائر الأحكام)) ا ا ااا ا رن 
((بين السبب والحق والأثر)) 20« 
((الجمع بين الحق والتكليف)) ا ا ا ا ييل 
((المؤسسات الحقوقيه)) لصا تت ا ا مي تك اا تي ا ل ص ل الصا اا ا د قد ا 7/1 
((أركان المؤسسه الحقوقيه)) اعدف مه لوده مع ملم ع مم لول دع د كه عه ع ا عت و ع و 11 1م32 1/1/1 
((حرمه التجسس على الناس)) اه ايناد ب يبااي حدد وي عدايار ادك بوانت ودح وو ع دياباد بجا ود وو دس اراد وبابد ديه سيا د وياب ع دجلا دده عدارداو و وواند د دسو وعدباب عا 88 
(«الحق المالى وغير المالى)) 11 
اشاره ل ل ا ا و ا ب ا 10 
((أقسام الحق المالى)) ل ا ص صا صا ا ا 131 
(فروع فى الحق المالى)) ا م ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ااا اا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ل 
((أبعاد الحق المالى)) ا ا ا اا ا ا اال م خا ا 
(«الحق العلمى والشخصى)) ا 2 
((من مصاديق الحقوق الماليه)) تدك جم وطق اطقة + نمع سعمدة ذ تططخ خض عونو ع تفططفة خخ عدوم د تططخ دانع عرد مك درت ططخن «دزعع سد عم هخ ذخ تزع د عو 719/1 
((تعدد أركان الحق)) ما ا ا 1 
(«اختلاف حق العين وحق الدين)) ا ااا اال 
(«(من تقسيمات الحق)) اناده دناس امعد دب وده دوت اند تن واس ددن سمه ددن واد د دوه ودس مودو دن دعسم دن وده دون دده ودس دس ددس ددر دده 1 7 


((اجتماع العين والحق)) ع نتن 
((حق الشركه وأقسامه)) حب ب 


((إطلاقات الملكيه)) د 


((فروع فى الماليه بالفعل وبالقوه)) -- 


((الملكيه والتعامل عليها)) 5 ه”2ظ25” 


((الملكيه حاله واحده)) ا 


((لا اعتبار بملكيه غير الإنسان)) 


((بين الإنسان والملكيه)) 00 


((الإنسان والمالكيه)») 5 شظ2ظ5 


((المال المشترك بين المنقول وغيره)) لعا ا ا 


((من أقسام الحق)) ا اي 


(«الحق الحال والمؤجل)) مش م 
(«الحق المكانى الخاص والعام)) د 
((الحق الدائم والمؤقت)) 0 
«(الحق المستقر والمتزلزل)» 00 


(«الحق وأطرافه)) 5 25**ه**22# 


((فروع الحق متعدد الأطراف)) ا ا ا ا ا ا ا 112 
((الحق الاختيارى وغيره)) 0000 زر 
((حق الإنسان وغيره)) ا ل ا ا 0 0 000 فرفر 
(«الحق الإرادى وغير الإرادى)) م ااا همش سس تت للش صا م ا كايا ال كه لجا توه وم روا ا 1110 
اشاره عاد عادكة 2 لان د اماد عاد سات عاماك ل مركوما ني نذاب عاك صا د بك دعاك عا 2 عات لح اك اساي جا ل عائد امام د عالت لح عدا سلاف 2 اك دان داع عات لد الاك سام جك اعد امد دا عات د داك عاام ج سك معاد ماك اكع ا 0 
((شرائط العقد والإيقاع)) ايض ش22 طش سس مس ما امام لواب ا 1 
(«المعاملات وأهل الطرفين)) اك ا ا ا 100111 
اشاره مط ام قد ام ع ع حرط حام رح عر عرية ريه عي ا رط حا ركم جات مايه اج حارج ل رع اك مركم جات مامه خا جز ا رع اجا قم ات امه ار ا رع اي اك ا ا جد ا كبرع اك مرك جا ملا اي حر اح ل ا اك ا ا 11 
(«(شروط موضوع المعامله)) جعادوة دن عاد باد واتادا ل نج بعادت ودج د أجل دوب حاتت ياج بد دك ونال حدم ب جادك وح باد عادول عن د جاده وح بات ب داد يك ناد ب ماده بح بد وتاد د دود جاتناب 111017 
((أصاله اللزوم فى العقود)) ا ا ا ا ا ااا اا 0 
اشاره لع ص لام إائة لك مب مط د لم برام د كه اراس بع براح اب كه واس د باع ا اده دب واس ب واد الواح دبك لاوا د داع واد براك لاسا د امه رامد اكه وا ا د 71 
((أطراف الاستفاده من العقد)) ا ل ا 0 ا 
((العقود والأحكام الوضعيه والتكليفيه)) ل ا ل ا ري ا 2 100 
((بين العقد والإيقاع)») ع ل ا ا ل و لت ل ا مم م ل م عم م ودع تراه عع ع1 
اشاره دظانات و وبا ديه لاو يح ياب نا يخي وي علا نباك باب نك كد وه ع باياكا وين يخي يه عله ياكاح يب 3 كي يي عدن كو بيع وشم بي عن ركو ياي دا كه ب عابي اندع يي و ني يي عدب يه ل 
((العقد والأمور الأربعه)) لاا اب يا اق ار ااا قو بك ا ع لا اا لا عي و لاخر ا ىل رع اد واد ع ريا علا ا ا 01 
((المقصود بالإعلام فى العقود)) وأ#جاناد وعدت ع جاده ادامل جب 3 دادج جنات و واد ل جاده د حادت ل جارد 2 جاده ل جاباه د جاده لا جاده د جامت ل ابت عاد و جابات 7 حاون ل جبد د مادج لاجابيت اوت لابه د ج32 1017 
((أسباب الضمان)) ا ا اي ا ااا اا اا اا ااا ااا اااي ااا ااا 1101 ا 
اشاره ممه ددم د ند كه و عله لاك امه واكك يواعد د لكك إيام ود اد هيحد د لحك ليام واكك دواد د حك ويام بده وياد د دك وام واداك د وواساد د دك وام ارده واد دحك لباه د 2 711 
(«فروع فى الغصب)) علا مدنا حاط العا ا كر لازم اه علد و لدعا ا لك راع اطة دك عا كر ع ات رح جما اكاك كبك ان كاه برعا ناكد وا كرك اك ا ا عا ا رك عد وك 1111 
(«الإتلاف والضمان)) مم ا ل ما ب ب و تي ااا اا ا اق بي ا ا ااي ا ا ص ا اا ا ل ات ساي ا لاا امات شاي صم جح اط ا ا اح سا ا اك عم ساي ا ا اراح بان 1701615 
(«فروع فى الإتلاف)) خخ اد اعد د قرع نندت دك اسيل مد لك د تعونت ادمع و لص نط عصدح اوعراس عد لظو عا فده اسه سان رسع دك تا سه ند اند دخ ساعد و تك طعت 5331 18 
((التسبيب والضمان)) مش عست مض سس ص م م ا عنام ا 9 
(«الاستيجار والضمان)) 0-5 د د د ناد عد دمع دن وك كم ردانو دباع ا دك لك ده دك د د عد د كر عرد كك لر ‏ دن 5 لك د رحد 5 د ل دو لو عد ا ل 0 11 
((الاستيلاء والضمان)) مص ل ل ا اك كت 
((موجبات إثبات الحق وإسقاطه)) دبدببب00001002031 0 ااا 


((ما يوجب الحق المادى)) دل عي عي وي عرد لون موا ترا عرو واد عرد + الم و و عب ء لير واد تر ع له وجا عر ع عو دص ران لو ووه عرد حا عر وج قن ع روا تان عي وده د عرد ل وود عر ديو د دقرت 2 17081 
((ما يوجب الحق المعنوى)) 53 د د سد د ‏ نن عنن ‏ عي سنن دك تدخ ساب سنت تسج د ذه ديد ده ع و جتحت د تدع تدر عد داتس 02 
((الحق والإنسان الآخر)) ا ين 
«الحق من غير العمل)) كاك والسط افق دا ال كنظ جاء اف كد ل عا اق العا 3 ارجا ا ف كع ا ا لاف كان اش مك ف كا 2 10100 
((الحق الثابت وأقسامه)) 000 1[ |[ [ذ1[1[ز1ز1[1ز1[1[1[1[1[1[ 1[ 1[ 1 1[ 1[ 1ذ[ [ز1[ز 1[ 1[ [ [ [ |[ ا 0 
((الحقوق العينيه وغيرها)») احا ا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا اا ا اا اا اا ااا اا اا ا اا اا اا ااا اا ااا اال ا 
((انتقال الحق وإنقاله)) م ل ةا ا ا 10 
اشاره ال ل ا د وا لا ا اد ا وم لاك و با ا ا ل اد لمأو اا ا 0 7*8 
«فروع فى انتقال الحق)) ان 
((زوال الحق وأسبابه)) الللللللللل2 اا##بححل-لكك>024ةة> 000000080608009 درن 
اشاره ا ا ا ان 
((الإبراء والإعراض)) ا ا رن 
((لا اعتبار بالحكومه وقوانينها)) الك وقوه رطاوخ ةله انطوة وخ اموق ةفع اديه وخ دوخ ند اذوه بط ودود دح اذوه وقة ودنم دو اناوه كط وتو دف ود 0 
((العصيان وسقوط الحق)) ااا ااا ااا اين 
((عدم الاستفاده من الحق)) 32017 داكاء د عواة 5 داك 6ع كاد اه لك عع عق لا عع ذل لاك دعام اولع مء دع زد ا 2221 كد داع 3 كفاع ل زه «لطمك عاد 2 كمع ا لاع إعاة 2د اج اق ادرع ي دا 10171 
((الوفاء وإسقاط الحق)) خض مشو ود ةا ع دود ميو ةنا ود دق عو نوا ود و عورا 7 لد عمدو ويد ند وو و ند ود ا ا لعا 
((تبدل العنوان وإسقاط الحق)) ا م اا ا ا ا م 2 ااا 
((فروع فى زوال الحق)) ا ا اح ان ا ان اح اا اا انا اا ا اا اا ااا ااا ا ااا ااا اا اا اا ااا ا اا ا اا ا اا ا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ساس اس 3971 
((فروع فى التهاتر)») حم ا ين 
((الزمان وسقوط الحق)) ا ا 0 رون 
((حدود الحق)) ناا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا سا1 3971 
اشاره ابأ نان انا ساد لم حاب انيح ل عام عا انان ناخ ا جاانا لحان حا د تا ايعان اح تا عات ااا تناح ااا اخ حا وح اتا ا أ لت ااا ا 001/00 
((عدم كون الحق ضاراً بنفسه)) ا 1 #أ#[آ[أا ا 0 
((عدم كونه مفسده)) الع و ات ا لو ا ا ا ان ا ام لاود المع اك د 101/2 


((عدم كون الحق ضاراً بغيره)) ا صصص ا وا م 


((عدم كون الحق خلاف المصلحه العامه)) اك مح د نسح ون م اد نج د دك جح ادك جاح ناد عاك دع 200 تنا ان عت د 204 تاناطا ا ادك تحاط د كات اج 0 اا 
((عدم كون الحق من المحرمات)) ا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ا ا اا اا اا ا ا ااا اا ااا ااا ااا 101 
((النيه وأقسام العمل)) بب00 1000إ1/ 
((ما يوافق القانون أو يخالفه»» اعد اد داح عاب دع اح عع احاح ليا د احاح عاد دع انحا ادح دااع دايعا احا اناا ا ححا لاا ا ل أ 101/1 
اشاره 27 د دعل أ لكا داق كد اماك اناك لام عاد ولاك انات عا ناب د تداك ناي عا بثك أ ايداكا حاف ع لراك ملام جك 2 كاد دا حاب د لاك سام جا سك د اعد نامدا عات د داك عام جك امك عا ماك اسع وك ا ا 0/1/7 
((الشارع وضبط الأعمال)) لي ا ا لك ا ا و ا ا اك ا 101/2 
((رعايه القانون العام)) 0 
(«دفع ضرر الغير)) م ا اا ا مت اده ل تمي لام مك ماد ع 1/3 
(«الحق المطلق والنسبى)) داعادادي جتن وعد ونع دن وعد عند د عاد واد دن وكاد ل اناه ب جاد هلاح ند ودادهلا ده د جاده لاد ناك واكاد هل اع جاده لدت اتاد ند دعاك وم حت وتات ل ادب عاد نات 11/117 
(«الضرر وما يترتب عليه)) ا ا 2 20 ري 
((أمران مضران)) ا ا ين 
(«الحق وضمان الإجراء)) ا ا ا وا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا كا ماد و دعا ا ا كا ع 2 ات د 1 101 
اشاره احا اا او في اا بجا جار اا ا وا اراي وي اا برا اا وات ا و ااي قي ات اج صا ولا اك ملا مي عا لطا ل 31/1 
((ضمانات إجراء القانون)) سوق نه عه عت كدي ده وقد كوك ع عن كمع عد متك دوت ددم 3 نجي عد هن كث و عرد قن د شوج دهت طبع حجن شيع عد وت ف موت ده مد كه بع د تكد وت د 23 52 11/1 
اشاره الم ا ا ا ا ب عه وك عه عل وات ب وه كم وو عله باك ب باه وك يو عه واكام ب بوه وك وو عله بالا ب بوه وك وي عه بال بو في ع دك 5/6 
((لا لانتهاى الحقوق)) ترح ع اادج عد ع دن لد جوع ا اد اع نو دواع عع اعوع جد دحوت بع اكه عع جنك أعاد اك كط دعكا زع شرع جلك عاد :خا عه اع ذه زع جا كاك محر ريا كم عرد قا اك أن ا 1111 
اشاره عمد عاك مامه كج ادك 2 جام د عاد و حاتت جات 23 اق د عات دحا جا عاك 2 اه د عاك و جاده 3 تاودا جاح د عات د عامماك جادك د عامه د عاد داكت د تاوت عمد عا تا جات واوا ا جف 2د 11311 
(«الحريات فى التاريخ الإسلامى)) دامع اه داع موا ل دل ع وات لي ولع عوك لي لمك لوا قح ولع ع وان عا داك سوا 3ج د لع د ماح عات لح وات تدرو لع ع ماء عي دل د وا فق دام مك 7917 

((مما يضمن إجراء الحقوق)) بلك عند داباده ويا اد د ادك يداد جاب ادك دياحاد ولاك ياي ادا بابادك وياحاد ع وادك ييا علد ياب ده وواحاد لحك وي عاد براه وياداد ب الراك يداد يا بادك وه داه ادك يه داك 19/8222 
((إجراء الحق بالجبر المباشر)) كن جا عداكة دادات فى اكات 2 ونا اكد عاد ترك حت داكت 2 عونا ال عات يي وك كان اك 2 بم الا كا كر نا اك دك وبا ناكد كا عريد ادك حرك ع يك عرو وك ع / 101 
((إجراء الحق بالجبر غير المباشر)) لم ع ا ا في ل ا ع اي و ا قو و اي ا وق قط فوا تيا يت امه الدارل ا شاو االشب / 11 
اشاره عدي ا رشو ل ع حك عر كت رت شك تع لصت عض شتت ا سمس مض شتت عطس سمس ممم شم عتا عت ع عد ماماع خد ع لماج عه عم كذ عد مخ خذعع عم عع 3 كت ١9/‏ 

((موارد السجن فى الإسلام)) ا ا ا 3 
(«السجن المؤبد)) ا ا 1 و 2 2 1 و ا ا 1 لي 0 
((المحاكم وإجراء الحقوق)) اح اح ااا اا اا ااا اا ااا ااا اا ااا اس 1 3 
(«تحميل الخسائر)) ل ا م ا 1 


((الغرامات الماليه وأدلتها)) الو ا ا ا ل ا ا ا ا ا اا ا لل اد د لا 2 ل واد ل ا للخ د ل ا 10 


((لا للتعذيب)) ت صصسش تمت مض صض تش سل ابه لمع ا و و8 
((شبهات وأجوبه)) 2 82 61 
(«القربنه)) م ا ا ا ان 
(«نزول العذاب الإلهى)) كا جا علدا د اماد كمايا دح د دعاك 2 جك د لالر ابد 2 حك 5 تاماك 2 دك دج دعا 2 دق 2 عاك دج حك 2 اماك ذف ك رطا 2 حت د العا د م 5د لاك ا داعا عد اك 11102 
(«العقاب فى الآخره)) ا اا اك يت 3 51 
((الحدود والعقوبات الإسلاميه)) مادعا عا د كرا ادا و تت املك أن لد قراكك لاو نا ا لحر قا ا ا تر اتركاج كا حك تراك ادا قر نا لا كح تان ترات لمت وا كا را 90 611 
((حكام ظلمه)) ا ا ات و ا رت ل لك ل اك ل ل ع2 و عد كت مك 2 ف ب 61100 
((الشرع ورفع العقوبات أو تخفيفها)) ل ااا اا 1 
((مع الشى فى الحق)) ا ا قن 
((حق إقامه الدعوى)) دده وداه بده وو أده وباك د د و اده ب لوده باد د لوا داعا باد د واد وياد داو ااه يده دواداد يا بده واوادد و باد لوده رابك اياده باد وا اباد راسد بود[ 515 
اشاره انحا ا ا دا ا تاد د ا اد اد اد ا حا لق للا مادا اال اس ع الاو عاد ا اكت ل لاد مام روط اا 6 اد اداه عاط عا باد ب الوك عا لطا اا ع8 
(«الشخص الواحد وطرفا النزاع)) ع تيا عل د تمامها ناك عد تجاد ا بال د مام جاه د كبساح عأ د مادي عال دل كبا ماح عباتي ماك مد تماداح عباتي ياك عد كبا داح بال د تماد داك د كياح وان 151601 
(«فروع فى الحق والحكم)) ادع خم عد م مدع ند مد مدع ده متمدو دم تمد كع عه مت عدياة لدو فوطعم عم سورع عد مدم سو حدم سعد مقع قم عد مد دوع د طمة عدوع د فنك 5117 
(«(شروط إقامه الدعوى)) ا عنان ذاو تابد وه بان ذا وه عدي بادا ياد نان اذا وي مناه اباد ياي هذا وه ع داباياكا ياي ع ده كاد وو داب باذج يداك وو عدي اباد يدهن كاده ديك 6117 
((وجود النفع فى تبين الحق)) اعدف ع دي جو عد دالا كو حي عر عع تزع عن مدنو بجر جع در دع كام ان أداد :كا جه دح ع دع نازخ كوه دوه جره كزع د الا عع عد كردا درم كرك ا كا كت 2 2 1016110 
((عقلائيه الدعوى)) نخ وجاددة جد عاد بعال دك انهه اده لا ديك دادت جاه د ادف لا الاوك جاده جاحد و عادت يا جه جاده ل جاه د جام لع جردي جادت # جام بعادت نا حادم عاد امه د عادي ات 51011 
((أهليه الدعوى)) صا ا و ا اا لصوا لوا ا ا ا ا 661 
(«ارتباط المدعى بالدعوى)) شدي ماه ها بادك ويه اد د بادك واواداد با بادك وياحا د ردك ويا عاد وابا ده يداد ب لحك ياي عاد هاب دك دياع ب بدك يي دا واب ادك وياد ردك يداد ياب ده لواحا د بدك ري عاد جاب 8:2 1616 
((صحه الاستيناف وعدم تعدد المحاكم)) - فشكو عاك لا ا ل ا ا الم ا لجاز كك عرق اموا جك اق فوا عكر للق رق كديع عدت كاد لد فو ذا كد و 2 6 5 
((استعانه الحاكم بأصحاب الاختصاص)) لاص ل ار ل ل ل ا ل ل ا ات را و م ا ا 6 
(«(شورى القضاه)) مام ا اح لو ل ا ل ل لل ل و ا ل ل م ا ل لور عع عد وك 3 لكف افع عد كك 1/2 117 
((بين الشرطه والمحكمه)) شت ص طش ص م صصص تالص ص ص اما ل ا ا ا 51 
((بين الحق وموازين الدعوى)) د د د 2 جاع اد كر داك دع كد ع دك لك نت دك د ع لد لكو دك جد كك ل 2 بر ل رتل2 ان و ل ل دك رع ا د 1 51 
((أحوال المدعى عليه)) ممم اد 201/026 


((مما يلزم على القاضى)) ا احا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ا ااا اا ا ااا ا ااا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ااا ا ا اس 3 3 
((أمور فى الدعوى)) ع ساد عا علد جات يه وطاق ةلم وات علو لما ات عه وتات نت ل جا لت ياك ل لم ات ع لو رت باط ات ادا لع ولع بات عا لما لط ا اا ا 616 
((الحكم والقرار والمطاولات والمقدمات)) 2533نت دن د تت 3ت 3ن 337 32ت 33ت 53ت ثانن ث2 7ن 2 0ت 53ت 23533523 32 33ن5 281/2 
((اتباع الحكم)) ال ا ا ص لش لس مض س7 ص تح كم م ا عام توه لجا ا اميه /01© 
((القرار النافذ)) و ا لس افق ال لا اه ا ل ل لا له ا 1ق تر ةا ااه ب 01/2 
((مطاولات قضائيه)) ل ا م ئش ص ص م عض مسح عاد فاه جاح مه تمد لامع عه دع /81؟ 
(«مقدمات للقضاء)) اا بب00000202 0 1 
((الفرق بين الحكم والفتوى)) اح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا اا اا ا ااا ااا ااا اس 6 
(«الحكم القاطع والابتدائى)) ويه د دبع وون وقو نادت ب جاد هكد ناد وكاو جاده د جاده ود 3 دكادا لا نهد عاد واد دن وك ادل اناه جاده ود جد وكاو ل جاده بعاد ولد باد بتكن عدم د عد باد 08 ؟ 
((آثار الحكم)) ا ا ا ا وو 3 لماو لا و ا ات © 
(«اعتبار الحكم)) ئش شا ا ا أ اه روا دل أ ا در داج اد ا باس ود بعال راس 2 509:3 

(«النظر المجدد فى الحكم)) - دع كرد اه د فد كد اه د ع دك در كدت د دام د ع دكرد كدج د عد مهاه لع لمك كد د شح وده حبنت روك موك جرد ودق دين ددن دك مبطن ده دك د لدت 010 

((إنهاء أو انتهاء الحكم الموقت)) شتا اق رمي واد وا مس قد اق بيعي ودود ا ا ا وري 621» 

((تنفيذ الحكم)) عع نحن سدح كن ص وح ع ونع نود نح عن حر مدع ورا لطع وطن نم اع كرد طم وده ‏ محه حيد شرن عجوم من وسو قم وص مادو صونا فيك 6821 

((إذا اختلفت الدعوى)) اود ع د دنا سبد ساد وس ابد نايس مدب ددن جد يسادس اد د ماك ونا در مدوم اد ند ناد مادو ددع ناد د دادما اد باد دعبا ود بد دالو دم اع 
(«الحق وإثباتاته») كله د طاس دع دز بد اع كد دماح دااع عازه ل دان عرد داك ع دده زعا زعا علد فاك رع 2 8 دل اد كاج كد وا إن ع الع لاك اد عاك اح ااه جا دع اكاك ع لال كاه مز 5 جح اكه د فا يي 16201 
اشاره حك ل للك لم و ل ل سصس ل ل ص ل ص طش تك ستو م مه جاه عمدو او م عمدو وده عمد كوه عم 2 5825 
((بين المدعى والمنكر)) مر عا توا ممع ا ع جم قد اا موا ا اج عه 2 جاع ع جنات جع ع وام أو لاح مها عاد دواع عجان أو لدع دوا ان لاع دواد ار لع مدا معد ب طب توس 1127 
((قرائن الدعوى)) لل ا ئش م توم قاد وال اله د ع8 
((موضوع القضاء وحكمه)) بحو تخا حية لامج و سه اوقل لاجد كج ع 20« عقن ليد ور لقان نمه ا نانك ول قة طناك نز ل كان دول و تب ادل درك لطر دوو تكد جام كا د دي 171 
اشاره وم هئ م ص ل ل مل اق ص ع اب يا لاد ء ماظا اقرب ع بورد جات لعا ااي ادر عدت 62 
((القاضى والأمور الحسبيه)) اع مدا ل قط للع عد عمف ف لك قط طرخ دوف ةق اط للع ند وداه للم ل ويه لاد د وتاك رع لقعت مزه ده كوف لرقعد موق ةق عع مقع 1لا 
((لا فرق بين مسلم ومسلم)) 1000 بن 
(«من خطط الاستعمار)) 1 2 2 21 ا 5 2 ا د د 51 
(«دلائل إثبات الدعاوى)) ل ص م ص ص سس لس ص سس م ص عش ممما عام مم جم ع مم كت لصم عم :510 
اشاره عون ام امد د طح مووي اتا ندا فون اك ل نا ا ا ا ل ا ا ا د ا ا ا ا ا 1/1 


(«الإقرار وشروطه)) اا ا ا ل ان ل ان ل نحن نت نان ل نت نت ل ان ل ان نان نان نت ل ان ان ل ان تن نان نان ان نت تن نت تن نت ل نت تن ان ن ن ن ن ن ت ل ت س ن لل سلللل لل لسلس د ل 361/8 


((فروع فى الإقرار)) الا ع ا ات تت اص صصص امش صم صم صاءة دادم اديه #امافام ع مو 51/2 
((الإقرار الإكراهى)) ا ا ا ا ا اا ا ا ااا اا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا نا 
((«التعليق فى الإقرار)) را ا ل ل ل لش ص ل ل مم م لا لاوا جا عا مي 5/17 
((صور تعليق فى المستقبل)) 2 اا ادا كرما دا د سات 2 داكا اك رساي اكد راك ملاعاي حك اد عدا ا جات اك جك الك سكماك دحأك دج اك اك ا جا اك كك حا حا د اك 1520101 
(«البينه وشروطها)) اا اا ا ا تت اك تت ل ل كد ا تك 2/11 
((شروط قبول الشهاده)) 00 اا 
(«تحمل الشهاده وأداؤها)) م ا ا ا ا اا ا تمص لاش اتممة ا شك اممو ةلم قارع 
(«فروع فى الشهاده)) م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا لاض 
(«الكتابه وشروطها)) الع ص ا تم لاض اي ات ع يات لم3 ع موا اق أل عر رت سل ع فا حا رلا عماج عق ا عقار عات جا اج 5/1/2 
((الصوت والصوره)) ا ا ارين 
(«البصمات)) عع ا اد ا ا و واد اجا عا كا اديت ادر ات كاماد ري ا ادر ا ا ا ا اك روا د عام رك كدت مام اح اما ار ا كات كا 0 د جك 1 ار 
((قضاه متعددون)) للا اا ا ا يا ا اا اما عي بالا بت با م بال لماي ا و وب اي 681 
((الأيمان ومواردها)) ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا لاض 
((الأمارات وأقسامها)) للم مد د وخا ابول جلمد د ا طوارك ارول الم يد حاو بارأ لول الم ود ا أو وا كول الم ل يالك لم اليل ود واوا زيط كر أ جالع ل وا و 690 
((من أسباب هدر حقوق الناس)) اا ل ااا ا ا ا ا سالاد ا لا اا الاح الع 
اشاره يشش ص 2ش مس 2م ات لاع ا ا اما م2 اماع اواك عن و اتات ألو 
((الروتين وأسبابه)) ا اا ا ص و ا ص لا لصا لوا ا ا ا مواق ع 
((إنقاذ الأمه الإسلاميه وحقوقها)») ااا ااام ا ااي ا اااي اا اا ا ااا 0 0غ 
((الناس وانتخاب الحكومه)) ااا 0000 ا 0 
((لا للحكومات الدينيه الاستبداديه)) ا ا 1 2 1 01 
((لماذا الحكومه الاستشاريه)) عديع عد وت فق جع ده مخ ف دوع حب ود كه تت ده دحا دادع عرد عد ك دحت لط ذخ ده مره عدا كك شدخ ح اداج عبد ود كط لط ذخا علدت عرد وت قط ك4 د د دك خبة رذع ده عفد 815/3 
((ضروره تغيير الحكام)) ال ا ا ا ا با ب 0 
((الاستشاريه ورأى الأكثريه)) لي م ل ا ا 1 21 ك2 303 او ا جا 481 
(«المؤسسات الدستوريه لحفظ الحريات)) م ا ا ا م سك ل جك جه جل ع جات سفت 00111 


((لماذا فشلت الأحزاب)) سا قاب مجه شوم نم اق 


اشاره تند كاطخ لابرد كنع ددسو مهن دن نب لاد ند ونح دج عن دان دده مر ا عي ده د حاون ده وو وده د نم دده د نا مدو دون دده دد سد دع وو دده عد ويد د دكب :81:0 
((قله الجرائم)) امممنخ طن دس عد تن اود مقن تام دع اتارنة دنه تدم ودنع تسن اده اند داع ترد نود نه اكد ادن وقد ود ملح اد د ذخ نا ننه 2-333 33د دظ زان 
((الجرائم فى أجواء غير إسلاميه)) ل يت ئش شت يت ل ست ص ل ا ص مد و وح دو ف لمضونوايك /1 81 
(«الجريمه وصحه الدوله وفسادها)) 98 ا 2 ا 1 0 
((الجريمه وظروفها)» اا ا ا 00 اك 
((نماذج مما يلزم ملاحظتها)) ا ا اكت ا ا عا اك ا ا ا ا 1 011 
((المعيار فى الجريمه الشرع)) اه مك مط م عع كو اا ع دو ص د ام ع قا اقم ل اص توك اعم عن 3 مقع لخ دك د عد 81632126 
(«المرأه وما يصلحها)) مما اال ل مع مجك اع معو اواك د كاه مويو عد اك 0 
((من حقوق السجين)) لاا ا ا شا كا ا اك ابا ان لمش ابا ات لتم اماج طايه مع عبات للدت ل عا لي 07/1 
((من آداب القاضى الجديد)) ا وات ا را صا ما اا ما توا 817 
(«الحق اعتبار عقلائتى)) شطع وا اخ اما عب شاد ام اد وام عع لا ادق طاح اما جد دا فاط امك عد لوا اأرار ع لاوا اما د الواح كوه دعاو جع اودع لوطه ع 0151 
اشاره ا 2 001 ره 
((حق التأليف)) مقا ا تش صصص تست عم وم 368 
((حقوق أخرى)) مف ل ا اا اك ا اما ا 8867 
((حق التسميه)) ذا ا ا نا نا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ساسالا 9 36 3 
(«فروع)) حم شاش صصص ئصس[ سا هش ص ص سسا اا ده اود دم اواو دوو 012 
((فنون الرسم والتصوير والتجسيم)) لطع د اعد دا وا لامعاب دااع دواع لامعا وا طعا ا وا ال اعدو لا دا او ات اعد با لي ا وا عو ل ويا يت 31 018 
(«فروع فى الحقوق المستحدثه)) ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا الا لال ادن 
((من صور النزاع»») ا ا ا نا نا نا نا ا ا ا ا اا اا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال الالال 2 ]1 0 ا 
((فروع أخرى)) لمكا ا ا اا ا ا اه لاا ا 8ه 
((الشخص الحقيقى والمعنوى)) ا ناا نان ا ناا نا ا ا ا ااا ااا اااااااالاال 372 0 0 
((إذا اشترك جماعه فى التأليف)) اا 10101[ |[ 10000 
((حق دفع الاعتداء)») عام تعبا د ناد لاكاع اطاي دان حاب بدح اي دادج رصان كاد داك اساي حال حا اي دا دحاب عا سيساحا ات ايا اك اعد اريك ساح أ زياد سحام سمي دا دادم عدا حا سرع ا دايا سمي 6 
((الشركاء فى الحق)) جه سد اجا لمم ده د امد دن سند دان عع د مد دو ده ادع دا عن دود د وا مو عد د عد دواد ساد دده و مدو دن دمت د ند ع 0680 


((الحقوق الإعلاميه والإنتاجيه)) ا 7000000000000 ه21 


((مخالفه القوانين الوضعيه للإسلام)) - ممم م ممم م م مم م ممه مم م م م م م مم م مم م م م مه ممه ممم مم م ممه ممه ممه مه مم م مم م مم م م مه مم م م م م م م مه مم م م مم م مم مم مم مم عم م م م مد الع 


اشاره اليا عن عا مدع فاه واد مام اط ب الل حطاه عم مومه ادك د لوط تفي لطر عن كديا ناد ف لا لبا د جهن ادي جات قن اباط مف اسه د ل لط د م ا 321 
((إلغاء القوانين غير الإسلاميه)) اد دما لاطعا اش اسط مركن انم ع أن اناه نكن اطع اخ ننه 2-53 13331133333 028-33323333 
((تناقض الحكام مع الأمه)) 31 جنا ان واباي نان 3 وان نانك د و2 مداه دوا نان دسو وان بان طن تداك رمد حك ناد لساب ادب وده بالا ف ادي ا 21 20/22 8 
((حقوق الأئمه)) لك تبه لف در ابل 3 براك 24:33 تدز 3ن بانج نابا د تدا 2005 ماده نكر ع2 سلب2 د مر با لد 1د ا 
((حقوق الرعيه)) مم ع ار ا ا ا ا ا ل ل و ا وت ا ل اك 2 01/2 
((حق الرحم)) ا ااا ا ا ا ل ا ل اد ات ل ا ا ا 01/30 

المحتويات داقع حمق دي واد نام دع ماله نان دي داس عع حل حي حا يجت عام حا عع حا كر حي اقرخ عا امة لعز جر حا قرط حم رجه ا ادا ا جر حت شرع حا زج تا خرمة حا جردا كرد جك ات رم اح حا حرط بدك قا قر حا 2 00/8712 


موسوعه استدلاليه فى الفقه الاسلامى المجلد ٠١١‏ 

اشاره 

سرشناسه : حسينى شيرازى» محمد 

عنوان و نام يديدآور : الفقه : موسوعه استدلاليه فى الفقه الاسلامى/ المولف محمد الحسينى الشيرازى 
مشخصات نشر : [قم]: موسسه الفكر الاسلامى» /01اق. -- 1"28, 
شابكك : ١٠٠6ريال(هرجلد)‏ 

يادداشت : افست از روى جاب: لبنان» دارالعلوم 

موضوع : فقه جعفرى -- قرن ١١‏ 

موضوع : اخلاق اسلامى 

موضوع : مستحب (فقه) - احاديث 

موضوع : مسلمانان -- آداب و رسوم -- احاديث 

رده بندى كنكره : 81ح ذف ع7 ١10/١‏ 

رده يندى ديو 2 اعم ر/اة؟ 

شماره كتابشناسى ملى : م 0018-1١‏ 

١:ص‎ 


اشاره 


الطبعه الأولى 

1ه قلخام 

دار العلوم _ طباعه. نشر. توزيع. 

العنوان: حاره حريكك بثر العبد مقابل البنكك اللبنانى الفرنسى 


ص:” 


الفقه 

موسوعه استدلاليه فى الفقه الإسلامى 
آيه الله العظمى 

السيد محمد الحسينى الشيرازى 


دام ظله 


بسم الله الرحمن الرحيم 


الحمد لله رب العالمين» والصلاه والسلام على أشرف خلقه سيدنا محمد وعلى آله الطيبين الطاهرينء واللعنه الدائمه على 


أعدائهم إلى قيام يوم الدين. 


ص :؟ 


((تمهيد)) 

((تمهيد)) 

بسم الله الرحمن الرحيم 

الحمد للّه رب العالمين» والصلاه والسلام على محمد وآله الطاهرين. 


وبعد, فهذا كتاب (الفقه: الحقوق) ذكرنا فيه المدخل إلى (الحقوق) فى الفقه الإسلامى, مع ذكر جمله من الصغرياتء والله 
المسؤول أن ينفع به ويثيب عليه وهو الموفق المستعان» فنقول: 
قد ذكرنا كثيراً من الحقوق فى مختلف أبواب (الفقه) بالمناسبه. كما ذكرها الفقهاء من قبلنا فى كتبهم الفقهيه (قدس الله 


وإنما أفردنا جمله منها هناء كمدخل إلى الحقوق باختصار شديد» لتكون مجموعه فى محل واحد, ليسهل على المراجع الاطلاع 
عليها. 


وحيث إن الحقوق لها عرض عريض لا يسعه هذا الكتابء اكتفينا ببعض الحقوق منهاء نموذجاً لبعضها الآخر من باب الملاكك 
الجارى فى الكلء أو من باب عرض النماذج» وحيث لا قياس فى الإسلام كما نذهب إليه» فلا نقول من باب القياسء بالإضافه 
إلى أن القياس لا موضوع له فى المقام غالباًء فلا- يقاس حق الزوجيه بحق القذفء أو حق الملكيه بحق الوصى فى شؤون 
الموصىء وإن كان هناكك بين جمله من أقسام الحقوق العموم من وجه. فيجمع اثنان من الحقوق فى موردء ويفترقان فى 
موردين. 

وعلى أي حال» فهذا جهد متواضع فى هذا الصدد, والله المسؤول أن ينفع به المطالعين» ويجعله مقدمه لتطبيق الأحكام ويتقبله 
قم المقدسه 


محمد بن المهدى الحسينى الشيرازى 


ص :6 


الحقوق جمع الحق» وهو عباره عما يلزم الإنسان له أو عليه. فرداً عاش أو فى المجتمع؛ فإن الفرد أيضاً له الحق كالانتفاع من 
أشجار الغابه وحيوانات البر والبحر والجوء. وعليه الحق كحق الله سبحانه» وحق نفسه على نفسه. وحق الحيوان وحق الجمادء كما 


ذكرنا هذه الحقوق فى كتاب النفقات من النكاح, فقول بعضهم: إنه يتولد من الاجتماع» تعريف بالأخض: 


الأجير العمل وحقه فى الأ-جره. كما قد يطلق ويراد به فى قبال الملكك أو نحو ذلك, وقد يطلق ويراد به بمعناه الواسع الشامل 
للملكك والحق غير الملكك من المنفعه والإجاره. أو حق الانتفاع من مكانه فى المسجد أو فى المدرسه أو ما أشبه؛ والثالث 
كملكك أن يملك الإنسان المباحات كصيد البحر وفاكهه الغابه أو الأراضى. 


وفائده هذا الحق الثالث أن غيره إذا أراد مزاحمته كان له المنع عن مزاحمه ذلككء أو المصالحه معه» كما إذا أراد الصياد أن 
يصيد من البحر فقال له صياد آخر: لا تصد اليوم لأن لى ضيوفاً فإذا صدت قل ما أصيد من السمكك لأجل ضيوفى؛ حيث إن 
البحر والنهر مثلاً قليل الصيد 


ص :/ا 


فإذا صاد أحدهما قل ما فى البحر أو النهر للصياد المضيفء وقال ذلك الصياد الذى يطلب من زميله عدم الصيد: إنى أعطيكك 
ديناراً فى قبال تنازلكك عن حقكك فى الإصطياد. 


((جذور الحقوق)) 
((جذور الحقوق)) 


ثم إن جذور الحقوق تختلف عند الإ-لهيين والماديين» فالا-لهيون يرون أن الجذور تنشأ من الإ-له سبحانه» سواء على الطريقه 
الإسلاميه حيث ترى أن الله سبحانه هو واضع الحقوق بدون واسطه. أو على الطريقه المسيحيه حيث ترى أن الله سبحانه فوض 
جعل الحقوق إلى قيصرء مأخوذ من الكلمه المشهوره عندهم: (دع ما لله لله» وما لقيصر لقيصر». إذ الحقوق باستثناء حق العباده 
وما أشبه فى هذا المنظار المسيحى تابع لقيصر الذى استمد حقه من الله فكلاهما يروة أن الحق الأول لل شحاته وتعالى: لكو 
مع فارق أن الإسلاميين ومن أشبههم يرون أن الله سبحانه وتعالى فوْض لقيصر جعل الحقوق, فالحقوق تنتهى إلى الله سبحانه 
وتعالى بالواسطه لا مباشره وبخط مستقيم. 


أما الماديون فيرون جذور الحقوق فى البشر. 
وهناكك ثلاثه آراء: 


الأول: إن الفرد هو جذر الحقوق. حيث إن الفرد هو كل شىء, وإن الاجتماع متطفل عليه اضطراراً أو من جهه الفطره. على 
بحث سيأتى إن شاء الله تعالى فى أنه هل الاجتماع ضروره أو فطره. 

الثانى: إن الاجتماع هو جذر الحقوقء وإنما الفرد شىء بسيط فى هذا الجهاز العام؛ فالاجتماع عاسب ال اول وبالقاضه 
ينها الراع الأول كول القره أولا وبالذات: 


والكالكة إن كلبونا جدرا الحتوق» فلييل احدهنا اصدلة والآخر فرعا كما يراه الأولون؛ وإذا تعارض حق الفرد وحق الاجتماع 
يلاحظ 


ص:/ 


مسأله الأهم والمهم» وإذا لم يكن هناكك أهم ومهم فاللازم التقسيم بين الجانبين أو الإقتراع لترجيح جانب على جانب أو ما أشبه 
ذلك. 


ومن ذلكك يظهر أن ما يراه رؤساء الحكومات الدكتاتوريه من أنهم مصدر الحقوق كلام لم يذهب إليه أى حقوقى. 
((لماذا وضع الحقوق)) 
نقذ رضم الحترى؛ 


وعلى أي حالء فالغرض من وضع الحقوق تأمين حاله الفرد بكل أبعاده» بعده الفردى وبعده الاجتماعى وبعده الكونى الشامل 
للدنيا والآخره عند الالهيين الذين يعتقدون بذلك. 


وكذلكك تأمين حاله الحيوان» إذ الإنسان يحس بعطف خاص نحو الحيوان, لا لأنه فى نفع الإنسان فحسب بل ولأنه شىء له 
شعور وألم وحاجه أيضأء ولذا بعلت القواليك سواء عند الإلهيين أو عند الماديين لحفظ الحيوان ولعدم إيلامه ولقضاء حوائجه. 


والظاهر أن هذا الشىء ليس موجوداً فى الشجرء وإن كان له روح» وجعل الحقوق للشجر لا نفسه بل للإنسان» كما أن جعل 
الحقوق العاباك والعماراث ونا أشبه كذلكف ففرق بيو عقاوق الحواة وريد تحتوقيماة و إن كاق ربها يقال بذلكك أيضاً لأن 
الشجر له روح وألم وحاجه. لكنها فى المرتبه الضعيفه وفى المرتبه الأضعف الجوامد. 


وربما يستدل على ذلكك بقوله سبحانه: (إيا جبال أوبى معه والطير)(010))» وقوله سبحانه: (فقال لها وللأرض ائتيا طوعاً أو كرهاً 
فقالتا أتينا طائعين )(52)). 


وفى الدعاء مخاطباً للقمر: «أيها الخلق المطيع الدائب السريع»(0)). 

وقوله سبحانه بالنسبه إلى الأرض: (فإذا هم بالساهره)(0))؛ إلى غير ذلككء لكن هذا المبحث خارج عما نحن بصدده. 
((موضوع علم الحقوق)) 

((موضوع علم الحقوق») 


والجماد.» وعلى كل منهم. 


لكن الحق على الله سبحانه ليس بمنزله الحق على غيره» حيث إن الحق عليه ليس إلا بمعنى جعله سبحانه الحق على نفسه. ولذا 


ص :1 


ااسواره نبا ٠‏ 
'- من لاا يحضره الفقيه: ج؟ ص ٠١١‏ 
ع- سوره النازعات: ١‏ 


ورد فى الدعاء: (وبحقهم عليك الذى هو من أعظم حقكك عليهم)(00). 


والحق على الحيوان والشجر أيضاً ليس بمعنى الحق على الإنسانء بل المراد حق الاستخدام والانتفاع بالإضافه إلى المفعول» 
فالجامع وإؤاسس عقا إل أن الأفراد متباينه» مثل أفراد الحيوان المتباين بعضها مع بعض من الإنسان والبقر والفرس وهكذا. 


((تعريف الحق)) 

((تعريف الحق)) 

وتعريف الحق: إنه شىء للفائده أو على الضررء والأول يسمى حقاً والثانى واجباً فى إصلاح آخر. 
((فائده الحق)) 

((فائده الحق)) 

وفائده الحق الانتفاع له أو منه. 

((مسائل علم الحقوق)) 

((مسائل علم الحقوق)) 

ومسائل هذا العلم هى المباحث المذكوره فيه. 

كما أن لهذا العلم مباديه التصوريه والتصديقيه. على ما ذكرنا تفصيله فى الأصول. 


وهذا العلم متداخل مع جمله من مباحث (الفقه) وغيره كالعبادات والمعاملات من العقود والإيقاعات والأحكام وغيرهاء وإنما 
يكون التداخل لاختلاف الحيثيات» كتداخل علم الأصول والكلام والفقه فى بعض المباحث كمبحث التجرى وغيره. 


وهذا العلم وإن كان حديث الانفراد إلا أنه قديم الموضوع والبحثء ولذا أكثر الفقهاء من ذكر الحق فى مختلف الكتب. 
ثم إن البحث وإن كان فقهياًء ولكن توقف الانتفاع بالموضوع على بيان بعض المسائل الخارجيه أوجب البحث فيها أيضاً. 
((ما يبتنى عليه الحقوق)) 
((ما يبتنى عليه الحقوق»)) 


ثم إن الحقوق بكلا قسميه أى الحقوق والواجباتء مبنيه على العدل والنصفه والإحسان. لا على القدره. سواء كانت قدره 
السلاح أو الرجال أو المال أو الجمال مثلاء وإن كان صاحب كل من الأربعه يريد بناء الحق على تلكك الأربعه التى يجدهاء ولذا 
نرى الحكومات الدكتاتوريه يبنون الحق على آرائهم الشخصيه؛ ضاربين عرض الحائط آراء المجتمع وأوامر الله سبحانه وتعالى 


بالشورى ونحو ذلك. 
والفرق بين العدل والنصفه والإحسان: إن العدل ما يكون كفواً للواقع, فإذا أعطى الفرس من الطعام بقدر ضعف 
ص:١٠‏ 


-١‏ انظر بحار الأنوار: ج48 ص 7/١‏ وفيه: (اللهم فبحقك عليهم وبحقهم عليك وبشأنهم عندكك فإن لهم عندكك شأناً) 


طعام الغزال كان عدلاً وإن لم يكن بينهما تساو. 


والانكيان هنيه قوق الغدله كنا إذا اعطى الأجير الذى استاجره ينناو قهارا وتعناء فان الضت الحا ولسن .هن العدل »وقد 
كناف يعني ماحت (النقه) ان الأحياة اذا واحيؤفي: اللعملة ولد قال سيكاته (افاالته آم بالعدل و الاحيان )تكله 
فأردف الإحسان فى المأموريه ردف العدل. 


ومن الالحبان الرالني ماقاله سيينائةة (وبالر الذي إتهبانا )00 


أما الإنصاف ويعبر عنه بالنصفه أيضاًء فقد يكون عدلاً وقد لا يكون عدلاً» لأنها مشتقه من النصف مقابل الربع والخمس وما 
أشبه» ويراد بها أن يكون النصف لك والنصف لخصمكك, وفى مثال طعام الفرس والغزال ليس نصفه وإن كان عدلاً. 


هذا إن قوبل الثلائه بعضها مع بعضء وإلآ فكل واحد إن ذكر وحده شمل الآخرين أيضاً ولو فى الجمله. 


ومما تقدم ظهر أنه يلزم أن يكو القانون متكا على أنحد الثلاثة هى العدل والإنضاف والإتحسانء وإلا فلس له صوره القانون: 
فليس احترام القانون لأ-نه مر على مجلس الأ-مه أو مجلس الوزراء أو تفوه به الملكك أو رئيس الجمهوريه أو ما أشبه. وإنما 
احترامه أنه متكئ على أحد الثلاثه المتقدمه. 


ومن المعلوم أن القانون الذى يتكئ على أحد الثلاثه يوجب النظم العام والاجتماع السليم» وإذا لم يكن القانون متكثاً على أحد 
الغلاثه كان بالعكسء وعلى هذا فمن الممكن أن يكون القاثون متكناً على أحد الثلاثه فى زمان ما أو مكان ما بشروط خاصههء 


وللقانوة فى كل وانخد من الأمري حكمة أى وجوب احترامه أو عدم وجوب احترامه» والمراد بعدم الوجوب ما يشمل عدم 
الجواز أيشاء إذ قد يكوث القائون واجب الخرقء مقا القانون يقتضى 
ص:١١‏ 


9 سوره النحل:‎ - ١ 
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*'- سوره القصص: ا 


احترام أموال الناس ودمائهم وأعراضهم فى حال السلمء ويقتضى عدم الاحترام فى حال الحرب بالنسبه إلى العدو المهاجمء 
لتعارض الأهم والمهم. وتقديم الأهم على المهم, فالعداله اقتضت احترام دم زيد فى حال السلم لأنه مسالم؛ والعداله بنفسها 
تقتضى إراقه دمه فى الحرب لأ-نه محارب» وهكذا يقال فى الأ-موال والأعراضء فقد يقتضى العدل احترام عرض عمرو وقد 
يقتضى إهانته لإيقافه عند حده فيهتكك عرضه لأمر أهم. 


((روح القانون)) 
روح القانون)) 


إنما وضع الجسم لاحترام الروح؛ مثلا إذا رأى القاضى أن شاهدين فى قضيه أغفلا وإن كانا عادلين» كان اللازم أن يحكم على 
طبق ضد الشاهدين وإن كان جسم القانون يقول: (ما قام عليه الشاهدان العادلان يجب أن يحكم على طبقه). 


((القانون التخييرى)) 
((القانون التخييرى)) 


ثم إن اقتضت العداله أمراً خاصاً كان ذلكك هو القانون» وإن اقتضى أحد شيئين أو أشياء لزم وضع القانون تخييرياًء إذ لا وجه 
لترجيح أحدهما على الآدخرء إلا إذا كان أمر أهم فى وضع اخلهنا فقطء كل العمى أوها أشيت عاة العدل تفي مرون 
السياره قادمه من طرف اليمين أو من طرف اليسارء والمجىء من طرف اليمين يعادل المجىء من طرف اليسارء إذ لا ترجيح لهذا 
على هذاء ولهذا على هذاء لكن إنما لا يجعل التخيير للسواق لمراعاه أمر خارجء وهو ملا-حظه النظام حيث يوجب التخبير 
الاصطدام. 


١١:ص‎ 


((إذا اختلفا فى الحق)) 
((إذا اختلفا فى الحق)) 


(مسأله) لو اختلفا فى الحقء ديناً أو مذهباً أو تقليداًء أو لاختلاف رأى المرجع سابقاً ولاحقاًء كما إذا كان استنباطه فى السابق 
طرفاً وكان استنباطه فى اللاحق فى طرف يقابل ذلكك الطرفء فهنا أمران: 


الأول: إنه لا يمكن اختلاف الحقء فإن الحق واحدء إما واحد بالشخص أو بالكليه الجامعه للأفراد» وقد ثبت ذلكك فى الفلسفه 
خلاسف النظريه الماديه الجدليه التى تقرر التناقض مما رد عند العقلااء» بل إنا قد ذكرنا فى بعض كتبنا أن النزاع بين الطرفين 


الثانى: إنه إذا لم يميز الحق عند من يريد الأخذ به» كان المتبع القواعد المقرره فى مثل هذا الاختلاف» وقد ألمعنا إلى بعض 
تلكك القواعد المقرره فى كتابى النكاح والطلاق بمناسبه أنه يرى أحدهما صحه النكاح ويرى الآخر بطلانه» أو يرى أحدهما 
صحه الطلاق ويرى الآخر بطلانه» من غير فرق بين أن يكون الطرفان الزوجين أو أحدهما وثالث يريد نكاح تلك المرأه مثلاً. 


وهكذا الحال بالنسبه إلى سائر المعاملات بالمعنى الأعمء كالبيع والرهن والإجاره والارث وغيرها. 
ثم إذا شكك الفقيه بوجود الحق وعدمه. فإن كان له سابق تم فيه أركان الاستصحاب وجوداً أو عدماً استصحب. 


وإلا فإن لم تتم الأركان فإن كان شكاً بين الأقل والأكثر كان الدليل مع الأقل, لأصاله عدم الزياده» كما إذا شكك فى أنه متعه أو 
دوام؛ حيث الأصل الثانى لأصاله عدم ذكر الشرطء من غير فرق بين أن يكون تنازع كما فيما بين الزوجين أو أحدهما ووارث 
الآخر أو وارثهما بعد فرض كون حقيقتهما واحده وإنما الاختلاف بالزياده والنقيصه وإن اختلفت بعض الأحكام بينهما أيضاً. 


وإن كان شكاً بين المتباينين فإن كان فى الماليات جرت قاعده العدل» وإلآ فالقرعه» وإن لم تجر القرعه لأنها بحاجه 


١١: ص‎ 


إلى العمل فالصلح القهرى» على ما ذكرها الجواهر وغيره فى مثل هذه المسأله» لأن الحاكم مجعول لقطع المنازعات فإن لم يكن 
طريق للقطع إلا ذلكك كان جعله شرعاً حاكماً بمعنى إجازه الشرع له فى ذلككء فلا يقال: إنه خلاف تسلط الناس على أموالهم 


وأنفسهم؛ وخلاسف أن العقد لا يكون إلا برضىء من جهه قوله سبحانه: (إلا أن تكون تجارءً عن تراض منكم)((1))» وبعض 
الروايات الأخر التى ذكرناها فى المكاسب. 


وهكذا الحال فى الصاح إذا لم يعمل بقاعده العدل فى الماليات» كما إذا تعارض صاحب البناء العلوى والسفلى فيما إذا أشرف 
السفلى على الخراب مما يسبب خرابه خراب العلوى» فهل التعمير تكليف صاحب السفلى باعتبار أنه إذا لم يعمره ضرر العلوى, 
و«لا-ضرر» يدفعه بجعل العماره على السفلى على ما ذكرناه فى الأ-صولء من أن «لا ضرر» يرفع الحكم الأيجابى كالوضوء 
والغسل الضارين حتى لا يجبء والحكم السلبى فإذا كان السلب ضرراً فهو مدفوع بلا ضررء ومعنى رفعه تقرير الشارع للحكم 
الأمجانى :فاق كاك واحدا فيو والاكاة مخرا بيخ البلاقل الأبجايات. 


أو تكليف صاحب العلوء لأمن «لا ضرر» العلوى معارض بلا ضرر السفلى» وبعد تساقطهما كان من يريد بقاء داره سالمه وهو 
الطرف العلوى ملتزماً بلوازمه» والتى منها تعمير الدار السفلى لأجل بقاء داره» نعم لا حق للسفلى فى المنع عن التعمير باعتبار 


وعلى أى حالء فإذا قلنا بقاعده العدل نصف التعمير بينهما أو شبه النصف من النسبهء إذا كان نفع التعمير مثلا ثلثه لأحدهما 
وثلثاه للآخرء إلى غير ذلكء وإلآ فاللازم الصلح القهرى إذا قلنا بأنه لا مكان للقرعه هنا على ما عرفت. 


١؟:ص‎ 
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((الحقوق الفطريه والوضعيه)) 

((الحقوق الفطريه)) 

((الحقوق الفطريه والوضعيه)) 

(مسأله) الحقوق تنقسم إلى قسمين: 

((العقوق الفطريه)) 

بل يمكن أن يقال بتلكك الحقوق لخالق الكون أيضاء حيث إن لله سبحانه مكانته الخالقيه» وتلكك المكانه لها حقوقها من الإطاعه 
والشكر ونحوهما. 

والمراد بالملائمه الواقعيه كملائمه التسعه لضرب ثلاثه فى ثلائه» وإد ركنا لها أو عدم إد ركنا لها لا يضر بالواقع, لأن الواقع واقع 
سواء أدركه الإنسان أو لم يدركه نعم لا إشكال فى أنه قد تختلف الآنراء ولدى التصادم فاللازم الأخذ بالأكثريه» سواء فى 
الموضوع أو الحكم عند من لا يعتقد بقوانين الإله حيث إنه يبشخص الموضوع ويحكم من تلقاء نفسه ولو حكماً أكثرياًء أو فى 
الموضوع ومفهوم الحكم عند من يعتقد بالإله سبحانه وتعالى» نعم من يعتقد بالإله لا حق له فى الاختلاف فى نفس الحكم., فإن 
هناك حكماً وموضوعاً وحدود مفهوم الحكم, فإذا قال مثلاً: الماء مطهرء فالموضوع بنظر العرفء كما أن معنى مطهر ماذا أيضاً 
بنظر العرفء فهل يشمل أنه يطهر كل شىء حتى نفس الماء مثلا أم لاء أما الحكم أى إنه مطهر فالإلهى يرى أنه بيد الله سبحانه 
وتخال وغيرة برع أله أيفا بين العرف: 

((الحقوق الوضعيه)) 

((العترق ارقي 

الثانيه: الحقوق الموضوعه وهى التى يضعها الإنسان بزعم أنها تطابق الحقوق الفطريه. وقد تطابقها وقد لا تطابقهاء إذ لا يلزم أن 
يكون الزعم مطابقاً للواقع. 

من غير فرق فى كلا قسمى الحقوق بين الإإدارات العامه كالحكومه؛ أو الخاصه كالشركات والمعاهد وما أشبه مما هو بيد 
قطاعات خاصه من الأمه. 

((التطابق بين الحقوق الفطريه والإلهيه)) 

((التطابق بين الحقوق الفطريه والإلهيه)) 


ثم إن الحقوق الفطريه التى يدركها العقل دائماً تطابق الحقوق الإلهيه ولذا جعل الفقهاء والأصوليون قاعده (كل ما 


١6:ص‎ 


حكم به العقل حكم به الشرع) والعكس صحيح أيضاًء أى كلما حكم به الشرع حكم به العقل» ولذا قال نصير الدين (رحمه 
الله): (الواجبات الشرعيه ألطاف فى الواجبات العقليه)» لأن الدين والفطره متطابقان فى مذهب العدليه؛ قال سبحانه: (فطره الله 
التى فطر الناس عليها لا تبديل لخلق الله ذلكك الدين القيم)((1)). 


ولذا ورد: «إن لله سبحانه وتعالى حجتين» حجه ظاهره هم الأساء وحجه باطنه هى العقل)(72). 


لا يقال: أليس هذا مناقضاً لقولهم (عليهم السلام): «دين الله لا يصاب بالعقول)(000)): بالإضافه إلى ما نرى من أن الفقهاء لا 
يعطون مجالاً للعقل فى الأحكام الشرعيه. 


لأنه يقال: كل من الخبرين له مورده فلا تصادم بينهماء إذ مجال العقل سلسله العلل» ومجال الشرع سلسله المعاليل» وفى هذا 
المجال الشرعى «دين الله لا يصاب بالعقول» لا فى المجال الأول أى سلسله العلل. 


والفقهاء جعلوا من أدله الأحكام العقلء فقالوا: أدله الأحكام أربعه؛ الكتاب والسنه والإجماع والعقل» وحتى من يقول بصحه 
القياس والاستحسان أيضاً يرجع ذلكك إلى العقل؛ ولذا قال بعضهم: (حيث ما وجدت المصلحه كان حكم الله)» وقالوا بالمصالح 
المرسله» وإن كنا لا نسلمهماء حيث نرى أنه لا قضيه إلا وله سبحانه فيها حكم خاص أو حكم عام؛ فليست هنالكك مصلحه لا 
يعرف حكمها من الشرع. 


أما أن الفقهاء لا يسلمون بالعقل فى الأمور الدينيه» ففيه إنهم كالمتكلمين يقولون به. 

أولاً: فى أصول الدين الفطريه» بل يقولون إنه لا يمكن أن يستند الأمور الأصوليه إلا إلى الشرع, وإلآ لزم الدور وأفحام الانبياء 
ثانياً: فى تطبيق الأحكام الكليه على المصاديق. 

وثالثاً: فى تقديم العقل على الظاهر الشرعى حيث يتعارضان. 

١8:ص‎ 

-١‏ سوره الروم: ثفن 


؟- ان ظر الكافى: ج١‏ ص ١5‏ 


ورابعاً: فى الأمور الاجتهاديه» ولذا يخالف اجتهاد هذا الفقيه عن اجتهاد الفقيه الآخرء أليس ذلكك من جهه تدخل العقل فى 
الأمرء بل ذهب صاحب القوانين وسائر الانسداديين إلى أمر خامس وهو حجيه الظنء فإنه تدخيل للعقل فى الأحكام الشرعيه 
على ما ذكر تفصيله فى الكتب الأصوليه. 


وعلى كل حالء ففى الإسلام القواعد الفطريه تعد من منابع الحقوق الوضعيه. 


ثم إن الحقوق الفطريه وإن قال بها المسلمون والغربيون فى العصر الحاضر إلا أنها عند الغربيين لا تنتهى إلى الحق الإلهى كما 
هو كذلكك عند المسلمين, فإنهم يرون الحقوق الفطريه منتهيه إلى الله سبحانه وتعالى, فإن الغربيين يرون الفطره خاتمه المطاف 
بيثم بر السلموق اتتهادها إلى الله سبحاته وتعالى: 


وليس ذلك بمعنى الحق الإلهى الذى كان يقول به الكنيسه فى القرون الوسطى عندهمء بل قول الكنيسه وواقعها كانا متخالفين 
فالكنيسه كانت تقول للبابا أن يعمل ما يشاءء فكلما يعمله فهو حكم الله كما أن بعض المصوبه من المسلمين قالوا بذلككء بينما 
الحق الإ-لهى عندنا هو أن المسلمين يرون أنه ما ينادى به الفطره السليمه من حسن الإحسان وقبح الظلم وفروعها كلزوم أداء 
الدين وحرمه الرشوه إلى مئات الأحكام الأخر التى ينادى بها الفطره. 


ولذا نشاهد أن فى كثير من الأحكام, سواء الأخلاقيه أو المعامليه أو ما أشبه» يستدل علماء المسلمين بالعقل تاره وبالشرع أخرى. 
وفى كثير من الأحكام يقولون إنه مما قام به الأدله الأربعه الكتاب والسنه والإجماع والعقل. 


((ما المراد بالفطره)) 
((ما المراد بالفطره)) 


لا يقال: الفطره عند الناس مختلفه. مثلا الزنجى يرى حسن السواد بينما الآسيوى يرى قبحه؛ والمسلم يرى حسن التزويج بالأربع 
بينما المسيحى يرى قبحه. وهكذا فأيه فطره 


١7: ص‎ 


تراد فى قولكم بانتهاء الأحكام إليها. 


لأمنه يقال: ليس الأسمر كذلككء المراد بالفطره هى المتساويه عند الجميع مما ذكرنا بعض الأمثله لها آنفاًء ولذا نرى أن الأمم 
المتحده يتحدون فى كثير من الأحكام وليس من ذلك المثالا-ن المذكوران؛ فكلاهما لا يرتبطان بالفطره مباشره» بل الألف 
والعاده أوجبا مسأله السواد والبياض عند الزنجى وغيره» كما أوجب اختلاف الناس فى المأكل والمشرب والملبس والمسكن 
وغيرهاء أما مسأله تعدد الأزواج فهى تنتهى إلى الفطره بالنظر إلى استعداد الرجل وعدم استعداد المرأه» وكثره المرأه غالباً على 
الرجل مما ذكر فى الكتب التى تعنى بفلسفه الإسلام, ولا يتوهم أنا نريد إنكار اختلاف المصالح أو اختلاف الاجتهاداتء فإن 
هناكك ثلاثه أمور: 


الأول: اختللاف المصالح. مثللاً مصلحه الزوج أث فط هرا أقن وتايفه الزوجه أن نحل مير كر سلدسه المقترض أن 
تمكذ مده القرضن إلى سسه ينا مصتلهة المقرضن أن تقمتن إلى ثلانه أشهره إلى غير ذلك هن الف الأحدله التى. هى تمر 
اختلاف المصالح. 


الشانى: اختلا.ف الاجتهادات» فهذا اجتهاده تقديم قاعده العدل فى مورد التعارض بينها وبين قاعده القرعه؛ وذلكك اجتهاده 
المكتنفه بالقضيه. 


الثالث: الفطره واللافطره» فحسن الإحسان فطرى وقبح إعطاء حق المدعى للمنكر فى باب القضاء كذلكك فطرىء فى ما إذا رأى 
القاضى أن الحق مع المدعى وإنما يعطى الحق للمنكر لقرابه أو رشوه أو صداقه. 


1١8:ص‎ 


فهذه أمور ثلاثه لا يختلط بعضها ببعضء والكلام الأن فى الأمر الثالث وهو الفطره التى هى مستند الأحكام العقليه» وليس الكلام 
فى مسأله اختلاف المصالح أو اختلاف الاجتهادات. 


١9:ص‎ 


((الفطره والحريات الفرديه)) 

اشاره 

((الفطره والحريات الفرديه)) 

(مسأله) حيث وصل الأمر إلى الأحكام الفطريه؛ فالفطره تقتضى الحريات الفرديه إطلاقاًء ولا خارج منه إلا أمران: 

ما إذا كانت ضاره بنفس الإنسان أو بفرد آخرء أو ضاره بالاجتماع» كأن يكون حراً فى استعمال المخدرات أو فى السرقه أو حراً 
فى خرق قانون المرورء إلى غير ذلكك من المضار الفرديه نفساً أو غيراً أو اجتماعاً. 

ما إذا كانت ضاره بآخره الإنسان فإن الآخره وإن لم تكن مورد تصديق الجميع إلا إنها عندنا واقعيه حسب ما نعتقده نحن 
الإلهيين كافه. وخصوصاً نحن المسلمين؛ فهذا استثناء رابع عندنا. 


على أى حالء فالحريه الفرديه من مقتضيات الفطره» وحتى الذين نادوا بالدكتاتوريه كالشيوعيين لم ينادوا بها من جهه أنها 
فطرتهم» بل هم قالوا بلزوم الحريه لكنهم يقولون إن الرأسماليين استغلوا الحريه» وحيث إن السلب لا يمكن إلا بالدكتاتوريه 
فاللا-زم دكتاتوريه العمال لفتره خاصه حتى يرجع الأسمر إلى نصابه وحينذاكك تكون الحريه للجميع حيث لا رأسماليه يمتص 


ثروات العمال ومنافعهم. 


وبكلامهم هذا يشبهون من يقول: لا يكون للمريض حريه المأكل والمشرب حتى يعود إلى صحته. فإنه لا يناهض الحريه وإنما 
يناهض الحريه لفتره خاصه من جهه حريه أوسع, لكن فى مثال المريض الحريه بالنسبه إلى الفرد فى حالتيه وفى مثال الشيوعيين 
الحريه بالنسبه إلى فردين» وكلامهم وإن كان حتى فى هذه الجهه مورد السؤال بل هو خال عن الدليل كما ذكرناه مفصللا فى 
كينا السناسيه والاقضافه والالصناصية:وغيرهاء إلا أنا الآن بصده أنه لة الحن ريعالى معتضى فظرءةالألبناة فن سرينه سس الذية 
هم أظهر مظاهر الدكتاتوريه. 


وعلى أى حالء. فالفطره 


٠١ ص:‎ 


نادف ريه الأنيداة إلى نمي لأ بقن نفبية وكا ار الخرو ولأ بق شتره قردا أو اجساعاء ولذا قالوة معي حرف زيند هو 


ابتداء حريه عمرو. 


وحيث إن الاجتماع ليس إلا عباره عن الأفراد. فالمجمل فى الأمر أن منتهى حريه الفرد هو مبدأ حريه فرد آخر كما أن حريه 
نفسه محدوده بلا ضرر نفسه؛ وعلى هذا الأساس تسن القوانين» ولذا كانت القوانين التى توضع فى مجلس الأنمه فى البلا.د 
الإسلاميه هى قوانين تطبيقيه لا تشريعيه» وليس معنى ذلك غسل يد المجلس التابع لشورى الفقهاء» فإن تطبيق الأحكام الكليه 
على الصغريات الخارجيه له عرض عريض بعد وفره الأ-صول الموجوده فى الأ-دله الأربعه» ولذا تنفتح يد الفقيه فى عشرات 
الألوف من الصغريات والتى منها فى الحال الحاضر قواتين الشرطه والنجده والمستشفيات والمعاهد والمرور وغيرها: 


والقول بأن الفقه الإسلامى متأخر عن زمان الحضاره الحديثه يدفع بمراجعه الفقه نفسه» فهل يوجد فيه ما لا يمكن تطبيقه على 
الصغريات المبتلى بها فى الحال الحاضرء فكما أن الفقه قبل ألف سنه إلى مائه سنه أعطى كل حاجات المجتمع مع شده التطور 
الذى عرض على المجتمع فى تلكك القرون» كذلكك حال الفقه بالنسبه إلى الحضاره الحديثه؛ ولا أدل على ذلكك من استمرار 
الفقهاء فى التحديث وعدم وقوفهم فى جواب أى سؤال يوجه إليهم فى أيه حادثه. ولذا قال (عليه الصلاه والسلام): «أما 
الحوادث الواقعه فارجعوا فيها إلى رواه أحاديثنا(10)) إلى غير ذلك مما لسنا نحن بصدده. 


وقد قالوا (عليهم الصلاه والسلام) ما مضمونه: (علينا الأصول وعليكم الفروع)(10)). 
((فتح باب الاجتهاد)) 
((فتح باب الاجتهاد)) 


ومن الواضح أن الفروع لا تقف عند حدء بل تتجدد تفده الأزمان إلى ما شاء الله» فاحتمال عدم انفتاح يد الفقيه فى التفريع 
بأعذار لم يقم عليها دليل» ابتعاد عن موازين الفقه» وقد قال على (عليه الصلاه 


7١:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه: ج71 ص 160 ب 1١‏ 7ع" 


"- انظر وسائل الشيعه: ج71 ص 27 بع ح 0770707 وفيه: ١‏ علينا إلقاء الأصول وعليكم التفريع ) 


والسلام: (يعطف الهوى على الهدى إذا عطفوا الهدى على الهوى)(00). 


وعليه فاللازم مثلا ملاحظه أنه كيف يمكن حفظ اقتصاد البلد بدون مكوس أو عشورء أو كيف يمكن قيام الدوله بدون ضرائب 
ما عدى الأربع المقرره فى الشريعه الإسلاميه» أو كيف يمكن حفظ سياج الجيش للبلد بدون تحطيم حريات الجند إلى غير 
ذلكك مما ذكرنا بعضه فى كتاب (نريدها حكومه إسلاميه) و(إلى حكم الإسلام) وما أشبه من الكتب المعنيه بهذه الشؤون والله 
سبحانه المستعان. 


((الشريعه أوسع من الفطره)) 
((الشريعه أوسع من الفطره)) 


وقد ظهر مما تقدم أن مبنى الحقوق عباره عن الفطره. ثم ما لا تصل الفطره إليه وهى الشريعه. والفطره وإن كانت متطابقه فى 
الكليات مع الشريعه» لأن الشريعه فطره من الخارج» كما أن الفطره شريعه من الداخل» على ما تقدم من روايه الحجتين. إلا أن 
الإنسان حيث لا يكون محيطاً لا بد وأن يقف مكتوف الأيدى أمام كثير من الأحداث؛ فلا يتمكن من جعل القانون لها بخلاف 
الله سبحانه المحيط بكل شأن من الشؤونء ولذا نشاهد أن بتقدم العلم يظهر فلسفه بعض الأحكام مما كان الإنسان لا يدركها فى 
وقت وضعها. 


أها |ميتيحات اداوس الأخر القائله بأن مستند القانون شىء آخر من العداله أو التجربه أو الاجتماع فإنهم وإن استدلوا لآرائهم 
عقن الأكله الآ أنها لسك كات 


كاك اسكدل أمححات شدرشه الغندالةيأن الانساة هادل فى علس وهعده الغداله فى أمفة وضهه القائر 6 يكل اعطاء الحن 
لصاحبه فى باب القضاء من طرف القاضى أو الشهاده بالحق أو عدم أهانه الإنسان أو احترام الإنسان حياً وميتاً أو عدم أكل 
أموال الناس بلا سبب أو عدم الاستبداد بالأمر أو إعطاء وارث كل إنسان ما 


ص:77 
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تركه ذلك الإنسان كلها تتبع من حس العداله» فهى مبعث جعل القوانين المطابقه لهاء ومعارضه ما يكون ظلماً وجوراً على 
خلاف العدل. 

كما استدل أصحاب مدرسه التجربه بأن القوانين هى انعكاس من التجاربء فحيث رأينا أن الشىء الفلانى أضر والشىء الفلانى 
أنفع والشىء الثالث لم يضر ولم ينفع وضعنا القوانين على طبق ذلكك. 

فالأول: قانونه سلبى» فكل شىء ضار مرفوض فى القانون. 

والثانى: قانونه إيجابى» فكل شىء نافع إلى حد المنع من النقيضء القانون يطابقه. 

والشالث: تخيبرىء مثا جرب الإنسان أن القتل يضر المجتمع وكذلك السرقه وما أشبهء بينما الأطباء وأصحاب المهن ينفعون 
المجتمع» والسفر واللاسفر لا يضر ولا ينفع إلى حد المنع من النقيض بمعنى الالتزام إيجاباً أو سلباء ولذا قرروا المنع عن الأول 
وإلزام وجود الثانى» وتخيير الثالث. 

أما أصحاب مدرسه الاجتماع فقالوا: إن القوانين انعكاس عن العرف والعاده ولذا تختلف القوانين باختلاف الأعراف» ففى 
بعض ولايات الغرب يحرم القانون زرع الحشيشء وفى بعضها يبيحه» كما أن فى بعض الولايات يبيح القانون الشذوذ بينما فى 
بعضها الآدخر يحرم القانون ذلك وهكذاء وبذلكك يظهر أن القانون انعكاس عن الاجتماع والعرف والعاده. كما أن البلاد التى 
تبنى على الاقتصاد الزراعى تضع القوانين المنحدره عن الزراعه؛ أما بلاد المعادن فالقوانين فيها تنحدر عن المعادن وهكذاء فترى 


القوانين فى الأول تحوم حول الزراعه والماء والفلاح والبذر 


ص :77 


وما أشبه ذلككء بينما القوانين فى الثانيه تحوم حول النفط مثلاً إذا كان المعدن نفطاًء والعمال والمهندسين والمعامل» أليس هذا 
دليلاً على أن مستند القانون هو الاجتماع. 


والجواب عن كل ذلكك بإيجاز: إن الكل وإن كان لها المدخليه لكنها ترجع بالآخره إلى الفطره» فتعليل القانون بها تعليل إلى 
السبب المتوسط فيما يلزم أن يعلل بالسبب النهائى» فالعداله مستنده إلى الفطره والتجربه طريق إلى معرفه الضار والنافع والفطره 
التى تقول بأن هذا ضار وهذا نافع» ثم تقول بأخذ النافع وتركك الضارء وبعباره أخرى يحسن الأول ويقبح الثانى» والمجتمع ليس 
خارجاً عن الأفراد كالبحر الذى هو عباره عن القطراتء وطبيعه البحر هى طبيعه القطرات وإن أضيف إليها التجمع الذى هو قوه 
لم تكن موجوده فى كل قطره قطره» كالجيش الذى يضاف إلى قدره كل فرد فرد قدره المجموع؛ وهكذا حال الاجتماع؛ 
فالعرف والعاده يستندون إلى فطرتهمء والأمثله غير تامه حيث إن فى البلد الذى يحلل الحشيش مضطر إليه لاقتصاده بخلاف 
البلد الذى يحرم استعماله؛ أو أن الناس لا يزرعون فى البلد المحلل تلقائياً» فعدم التحريم من باب السالبه بانتفاء الموضوع 
بخلاف البلد المحرم وهكذا. 


((إشكال اختلاف الفطره عند الناس)) 
((إشكال اختلاف الفطره عند الناس)) 


ثم إنه لا يقال: الفطره تختلف عند الناس» فكيف يمكن جعل المختلف مصدراً للقانون» ولذا نرى أن بعضهم بفطرتهم يميلون 
إلى العنف وبعضهم يميلون إلى اللاعنف» وبعضهم متكبرون وبعضهم متواضعون» وهكذا حال الكرم والبخل والشجاعه والجبن 
والقناعه والحرص إلى غير ذلكك مما يؤثر فى القانون تلقائياء فإن العنيف يضع القانون المناسب للعنفء مثلاً يضع القانون الذى 
يقوى الجيش والسلاح والسجون والتعذيب والمطارده والنفى وما أشبه ذلكء بينما اللا عنيف يضع القوانين المناسبه 


ص :7 


لللاعنفء والعنف واللاعنف نفسيان» وأخذ السلاح ووضعه من آثارهماء كما أن كل ظاهره من آثار الواقع القائم بالنفس وإن 
كان هناكك قيام واقع أولى وقيام واقع ثانوى. 

إذ ربما يكون الإنسان لا عنفاً لا من جهه النفس بسبب التعقل» بل حيث يرى قوه خصمه وأنه إن استعمل السلاح فاقه خصمه. 
وربما يكون العكسء أى اللا-عنف من القوهء وذلكك فيما إذا كان الإنسان محباً للمحبه والسلام» حيث إنه وإن كان أقوى من 


خصمه لكنه يحل الأموو بالسلم والمداراه والمحبه والصفح., كما ورد فى الحديث قوله (عليه الصلاه والسلام): «وهل الدين إل 
الحب)((1))» ويحكى عن عيسى المسيح (عليه الصلاه والسلام) أنه قال: «أحبوا أعداءكم)(80)). 


وهذا لا عنف من القوه» فإن كليهما وإن أثر فى ترك السلاح ]3 احدهما شرف وهو الأرله والكع امار وهو الناق: 


وهكذا يقال بالنسبه إلى التكبر والتواضع حيث إن الإنسان قد يتواضع ونفسه تجيش بالتكبر وإنما يتواضع لأنه لم يجد بداً إلا من 
التواضع فى الوصول إلى هدفه واجتناب المكروه. وقد يتواضع لأ-ن الإنانيه فى نفسه وصلت إلى حد الصفرء فالأول تواضعه 
قسرى والثانى تواضعه اختيارى. 

هو واضحء وهكذا يقال فى سائر الصفات من الكرم والشجاعه وغيرهما فإنها قد تكون جسمانيه وقد تكون روحانيه. 

وعلى أى» تؤثر فى جعل القوانين» فالحاكم الكريم يضع القانون الذى يوسع على الناس ويقلل من أخذ الضرائب منهم, وهكذا 
بالنسبه إلى سائر الصفات الظاهره» سواء كانت مستكئدة إلى واقع النفس أو كانت مستكئدة إل التوازنات والمعادلاات الخارجيه» 


ص:70 
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الموم: 
فإذا كانت الفطره تختلف عند الناس فما هو الميزان إذأء وهل يمكن أن يكون الشىء المختلف مصدراً للقانون. 
والجواب: 


أولا: إنا لا نسلم اختلاف الفطره. ولذا نشاهد أن أصحاب الرذيله أيضاً يعترفون بأن عملهم رذيله ولكنهم يبررونها بعدم العلاج 
واقتضاء الظروف والضروره للمنكر. 


فإنما ينكر باللسان 
وقلبه اطمأن بالإيمان. 


وثانياً: على فرض الاختلاافء وهذا غير بعيد ولو فى الجملهء حيث اختلاق التشخيصات المؤثره فى اختلاف الصغريات» مثل 
كلاهما يعترفان بأن اللاعنف فضيله والعنف رذيله» فهناكك جواب نقضى وجواب حلى: 

أما نقضاً: فلأن المصدر للقانون أياً كان حاله حال الفطره؛ مثا إذا أخذنا المصدر العرف فالعرف قد يختلفء إلى غير ذلكك, فما 
بود علنا يرد على الطرض أيضا. 

وأما جلا فلن العلاج منحصر فى هذا أو ذلكك, والإسناد إلى الفطره هو الواقع دون غيره» وهو كمن يسند بناء الدار إلى إنسان 


عامى لا اطلاع له من الهندسه وموازين البناء» بينما غيره الواقعى يسنده إلى مهندس قديرء وبالآخره فإن الإسناد إلى الفطره أقل 
خطئاً من الاسناد إلى الأسباب الآخر. 


ص :72 


((هل يلزم اتباع قوانين الدوله)) 

((القانون الشرعى)) 

((هل يلزم اتباع قوانين الدوله)) 

(مسأله): لا يجب الاتباع لقوانين الدوله إلا فى صورتين: 

((القانون الشرعى)) 

الأولى: ما إذا كان القانون مطابقاً لحدود الشريعه فإن الوجوب إنما هو لأنه شرعى لا لأنه قانونى» كما إذا حرم القانون الترويج 
بأكثر من أربع» أو حرم السرقه أو القتل أو ما أشبه ذلكك. 

ومن القانون المطابق لحدود الشريعه ما إذا كان حكم الدوله مطابقاً لقانون ثانوى من قوانين الشريعه» كقانون الأضطرار مثل أن 
الدوله أباح شرب الخمر وهذا مضطر إلى شربها لمرض لا علاج له إلا الخمر مع كون المرض مؤذياً مما ذكر تفصيله فى الفقه 
الشارع بهء بمعنى أن الشارع حرم ذلككء فهو يأخذ بقانون الدوله من جهه الاضطرارء وقانون الدوله حينئذ واجب الاتباع لأمر 
الشارع باجتناب المضطر الشديد الاضطرار الحكم الأولى؛ وقد ذكرنا فى الفقه أن الاضطرار على قسمين: 

((أقسام الاضطرار)) 

((أقسام الاضطرار)) 

:١‏ ما إذا كان خفيفاء وهذا يختار الشخص فى الأخذ بالاختيارى أو الأضطرارىء وقد مثل الفقهاء لذلكك بما إذا لم يكن الصوم 


شديد الضرر فإنه مختار بين الصيام وبين الأفطارء وكذلكك حال الوقوف أو الجلوس فى الصلاهء وحال الغسل أو التيمم» إل شيو 
ذلك. 


؟: ما إذا كان الاضطرار شديداًء كما إذا كان صومه يوجب ذهاب بصره أو موته أو ما أشبه ذلكك حيث يحرم عليه الصوم؛ 
وتفصيل الكلام فى ذلكك فى الكتب المعنيه مما ذكرنا بعضه فى شرح العروه كتاب الصيام وغيره. 


ونطاقه القاترق إخهارا أو اشطرارا أعم من مطابقته أوامر الدوله أو نواهيها. 


ص :717 


((قوانين الدوله المشروعه)) 


الثانيه: ما إذا كانت الدوله مشروعه. أى بقياده الفقهاء العدول على نحو الشورى فيما إذا تعددواء أو الفرديه فيما إذا اتحد» حسب 
ما ذكرناه فى الكتب السياسيه. 


فإذا لاوم بحيننة اتباغ انون الدوله ولو كان قاتون الدوله مق بياب #طيق الكبرس على الصغريء يما الم تكن الدواله شرعية اله 
يكن الشارع أجبر على الاتباع» مثلا قانون الشرطه والمرور والنجده والجنديه وقوانين التجاره والزراعه والصناعه والسفر والإقامه 
وغيرها إذا وضعتها الدوله العادله تطبيقاً للكبريات على الصغريات لزم اتباع تلكك الصغريات» وإلآ لم يلزم. 


فإذا قننت الدوله العادله لزوم مووز البباراف من البمية أو الوقوق عن اعصر ان الشرمء أو قننت عدم استيراد البضاعه الفلانيه أو 
للدخول فى سلكك الجنديه من السنه الثامنه عشره أو ما أشبه ذلكك, لزم اتباعها باعتبار أن الدوله عادله؛ فاتباعها اطاعه لأمر الإمام 
(عليه الصلاه والسلام) القائل: «أما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها إلى رواه حديثنا/(010)). 


((قوانين الدوله غير المشروعه)) 
القوائين الدؤله غير التشروعة)) 


أما إذا كانت الدوله غير عادله لم تلزم هذه الأمورء لعدم وجوب اتباع هذه الدوله. إذ لا دليل على لزوم الاتباع بل يبقى على 
الأصل من حريه الإنسان فى تصرفاتهء وعليه فإذا حرمت الدوله الجائره الاستناره من الكهرباء أو الاستفاده من الماء أو من 
سيارات الدوله المخصصته لجهه خاصه أو ما أشبه ذلكك لم يلزم الاتباع» بل يبقى الإنسان على حريته بأن يستفيد أو لا يستفيد. 


نعم يحرم الاتباع فيما إذا كان قانون الجائر خلاف قانون الإسلام» مثلا قيل لموظف الحدود خذ الجمرك من البضائع الفلانيه. 
أو قيل لموظف المطار فرق بين أهل البلد وبين سائر أهل البلاد الأخر فى أنحذ الأجورء فأجره غير أهل البلد ضعف أجره أهل 
البلد أو ما أشبه ذلككء فإنه يحرم على الموظف التنفيذء لأنه خلاف تحريم الشارع أخذ العشور وخلاف إيجاب الشارع التسويه 
بين المسلمين» فليس أحدهم 
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أهلا والآخر أجتياء وإنما المسلم أهلى فى كل بلاد الإسلام من غير ملاحظه الحدود الجغرافيه» والأجنبى هو غير المسلم. لكن 
يجب أيضاً أن تراعى حقوق الأقليات على ما ذكر فى الإسلام؛ إلى غير ذلكك من الأمثله. 


((قانون الأهم والمهم)) 

(لقاتون الأهم والمهم)) 

ثم جواز الاتباع أو حرمته فى الجائر إنما هما إذا لم يكن هناكك عنوان طارئ عارك وال اوسنظ:لك العنواة الطارم يفا هنا 
ينتهى الأمر بالآدخره إلى قانون الأ-هم والمهم وما أشبه. فإذا قتل إنسان إنساناً ظلماً وكان إخبارنا الدوله بذلكك يوجب سجن 
القاتل مع أن السجن ليس قانون الإسلام بل الديه أو القصاص على ما ذكر فى كتابهماء فإنه يجب إخبارنا للدوله بالقاتل لأن لا 
يطل دم امرئ مسلمء ولأن لا يتركك القاتل فى غيه فيقتل الآخرين. 

وهكذا بالسية إلى ها إذا أخيرتاها بالسرقه أو الاغقضات أو الزقا أو الأفظار قن شهو رمقان عمدا علاء يف دجت الذوله إلى 


آخر الشهر فقط وهو ليس بحكم إسلامىء وإنما يجب علينا الأخبار لا من باب أنها تطبق قانون الإسلام أو حتى أن تطبيقها جائز 
لأن التطبيق ليس إلا على الدوله العادله» والحكم ليس ما تطبقه الدوله وإنما من باب قانون الأهم والمهم. 


وإنما ذكرنا هذا المبحث هنا لبيان أن القانون إذا لم يكن قانون الفطره والشريعه فى أى مكان يجوز اتباعه وفى أى مكان يجب 
وفى أى مكان يحرم ومن ذلكك تبين أن قول بعض الحقوقيين الغربيين من أن القانون إذا وضع وجب اتباعه» ولا حق لأحد فى 
مخالفته. سواء كان واضع الحقوق تابعاً لمدرسه الفطره أو مدرسه التجربه أو مدرسه الاجتماع أو غيرهاء كلام غير تام, لا بالنظر 
الإسلامى فحسبء بل بالنظر العقلى أيضاًء إذ معنى ذلكك وجوب اتباع قوانين المستبدين والظالمين» وهل هذا إلا تحكيم قوه 
السلاح فى وضع القانون, إذ المستبد إذا وضع القانون إنما 
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يضعه بقوه السلاح» ومنه يعلم أنه لا ملزم لمثل هذا القانون بل اللازم مخالفته سراً وعلناً حتى يخلى مكانه للقانون الصحيح. 
((وضع القانون أم اتباع العرف)) 

((وضع القانون أم اتباع العرف)) 

ثم إن فى العالم غير الإسلامى حيث دوله القانونء فالدوله قد تضع القانون وقد لا تضعه. وإنما تتبع العرف والعاده. يعنى تصدق 
الدوله أن العرف والعاده هما القانون فيما إذا لم يكن قانون للدوله مقنن من قبل ذلككء فلا أهميه منحصره للتقنين فى مجلس 
الأمه أو الأغيان أو ما أشيب أى لبس ذلكك القاثون الوحيل. 

والفرق بين العرف والعاده: إن الأول عباره عما يراه العرف وإن لم يكن له سابق أو كان له سابق مخالفء بينما العاده عباره عن 
وجود سابق وإن لم يره العرفء فبينهما عموم من وجه. 

مثلاً قد يرى العرف حرمه اصطياد الحيوانات النادره بينما العاده على الاصطياد. وقد يكون الأمر بالعكسء وسيأتى بعض الكلام 
فى ذلك. 

((الصور الست للقانون مع العرف والعاده)) 

((الصور الست للقانون مع العرف والعاده)) 

ومن ذلكك يعرفل أن الصور الأولبه المتصوره فى هذا الباب متٌ: 

حيث إن القانون قد يكون مع عرف مخالفء أو مع عرف موافق» أو مع عرف حياد أى من باب السالبه بانتفاء الموضوع. 

وهذه الصور الثلاث أيضاً تأتى فى القانون مع العاده» فإن العاده قد تكون مخالفه للقانونء وقد تكون موافقه. وقد تكون العاده 


حيادبه. 


أما الأأمر بالنسبه إلى الشريعه ففى الصغريات المجعوله إنما يكون لها قوه القانون بلزوم الاتباع فيما إذا وضعها شورى الفقهاء 
بأكثريه الآراءء فالتقليد يكون فى مثل الصلاه والصوم والحج وما أشبه أما فى القوانين العامه الموضوعه للشرطه والجيش والنجده 
والاقتصاد والزراعه والصناعه والتجاره والقضاء وغير ذلكك فاللازم أن تكون موضوعه حسب رأى الشورى سواء وضعها الشورى 
مستقيماً أو وضعها بواسطه مثلا شورى الفقهاء وهم من انتخبته الأمه للتقليد وللقياده 


"١ ص:‎ 


يوكلون أمر وضع قوانين القضاء الموحد إلى لجنه من المجتهدين العدول منضماً إليهم جمله من علماء الحقوق الزمنيين» فإنهم 
إذا وضعوا شيئاً يكون له قوه القانون بلزوم الاتباع» إذ هو كما إذا أمر مالكك الأشتر شعب مصر بشىء لعله أن نصبه الأمام أمير 
المؤمنين (عليه الصلاه والسلام) بالآخره. 

((لماذا شورى الفقهاء)) 

والحاصل إنه يجب تنظير الأمر فى حال الغيبه بحاله ف حال الحضورء فإذا نصب الإمام (عليه الصلاه والسلام) لإداره الحجاز 
مثلاً خمسه من أصحابه فكيف يلزم أن يديروا دفه الحكم البو بالشورى والأ-كثريه وإذا اختلفوا فى اجتهاداتهم مثلاً ولم 
يتمكنوا من الوصول إلى الإمام إلآ بعد سنه فإذاً يعملون بأكثريه آرائهم فى كل شؤون الدوله المحتاجه إلى التقنين ورد 
الصغريات التى هى محل الابتلاء إلى الكبريات الكليه التى سمعوها من الإمام (عليه الصلاه والسلام) ووجدوها فى السنه المطهره 
وفى القرآن الكريم» فكذلك حال الغيبه» حيث المراجع المتعددون الذين كلهم مراجع تقليد الناسء؛ وكلهم وكلاء إمام واحد 
(عليه الصلاه والسلام) فإن ولايتهم عرضيه. بينما ولايتهم فى طول ولايه الإمام (عليه السلام)» كولايه الإمام التى هى فى طول 
ولا-يه الرسول (صلى الله عليه وآله) والذى ولا-يته فى طول ولاديه الله سبحانه وتعالى؛ فهم فى حال الغيبه كحال الأوصياء 
الدعيذيق بالسية الل :صقان الحيث أن #الآفاء التسددرى السعاوية عهرا بالضية إلى أغون السفه إلى غير ذلك 


((يين التشريع والتطبيق)) 
((يين التشريع والتطبيق)) 


ثم إنه قد تبين أن التشريع خاص بالله سبحانه وتعالى» وأن تشريعات الله عزوجل مؤيده بالفطره التى جعلها الله سبحانه وتعالى فى 


الإنسان» لكن يبقى شىء: 


وهو أن تطبيق الكبريات الكليه على الصغريات الخارجيه غالباً يكون له أفراد متعدده, فيكون الحاكم مخيراً بين هذا الفرد وهذا 
الفرد. مثلاً قال الإمام (عليه الصلاه والسلام): «فللعوام أن 
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يقلدوه)(10)» أو قال بالائتمام بإمام جماعه؛ أو قال بالرجوع إلى قاض متصف بصفات مخصوصه فإذا كان هناكك مرجعان 


متساويان أو إمامان أو قاضيان يتوفر فى كلهم الشروط المقرره شرعاًء حق للإنسان أن يقلد أو يأتم أو يتقاضى إلى هذا أو ذاك. 


وكذلك الحال إذا قال: (ولا- تقربوا مال اليتيم إلا بالتى هى أحسن )((5))؛ وكان مصداق الأسحسن كلا من التجاره والزراعه 


والصناعه. حيث إنه إذا كان الجميع على قدم المساواه فى الربح العائد إلى اليتيم وعدم الضررء حق لولّى اليتيم أن يضع أمواله 
فى هذا أو ذاكك أو ذلكك. إلى غيرها من الأمثله. 


لكن الدوله عند وضع القانون لا تتمكن أن تجعل الأمر رجراجاًء بل لا بد من جعل القانون على طبق إحدى الصغريات المتعدده. 
مثلاً لا تتمكن الدوله أن تقول السيارات حره فى كيفيه السياقه يميناً أو يساراء وبأيه سرعه أرادواء وبالوقوف كيف ما شاؤوا 
وهكذاء بل لابد لها أن تعين إما اليمين أو اليسار وأن تقول: يلزم وقوف السيارات إما عند ضوء الأحمر أو الأخضرء وهكذا 
بالنسبه إلى غالب الشؤون المرتبطه بالدوله. 


إذ عدم التعيين يوجب الفوضى والضرر والهرج والمرج. وكل هذه العناوين تقيد القوانين الأوليه» فحينئذ فإن العرف والعاده 
والوضع الجغرافيائى والاقتصادى والسياسى والاجتماعى وغيرها كلها لها مدخليه فى اختيار الحاكم الإسلامى على السير على 
اليمين مما لا يمكن ردهم إلى السير على السيار مثلاء فيجعل الحاكم ذلكك قانونء وإن كان السير على كل من اليمين ومن اليسار 
تحاترا قرفي لزلا المفيلتدة القالووة. 


وكذلك لو كان احتياج البلاد إلى الزراعه دون الصناعه. يجعل الحاكم صرف المال فى الزراعه قانوناً إلى غير ذلك. وهذا 


الذى نذكره ليس عباره أخرى عن حق الحاكم فى جعل الحكم مما هو خلاف الإسلام؛ بل هو 
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عباره عن حق الحاكم فى ترجيح موضوع على موضوع حيث عدم الترجيح الابتدائى» وإنما يكون الترجيح بسبب تدخل مصلحه 
إسلاميه خارجيه فى القانون الأولى؛ حيث إن عدم الترجيح والتقنين على طبق ذلكك المرجح موجب للفوضى والضرر وما أشبه. 


وذلكة يخلدق الفريين الذين يحاون الحكم والتورضبيع كلبهجا يد الحاك. 
((الهدف من القانون)) 
((اليدت من القانوة)) 


بقى شىء» وهو أنه مع قطع النظر عن مبعث القانون» حيث قد تقدم أن القانون يختلف حسب انحداره عن الاجتماع أو التجربه أو 
الفطره أو غير ذلك وأن كل ذلك له مدخليه فى اختلاف القانون إذ المقنن أيضاً ليس حراً فى جعله القانون بل تابع لموجب 


له من عرف أو اجتماع أو تجربه أو فطره أو أخلاق أو غير ذلك. 


يأتى الكلام فى الهدف من القانون أيضاء إذ القانون يختلف بحسب الهدف كما يختلف الأمر فى الماديات كالسرير من حيث 
الماده ومن حيث الهدف, وأن صانع السرير مثاله مثال جاعل القانون» فصانع السرير يختلفق صنعه بيق أن يكون من الخشب أو 
من الحديد. وأيه كانت الماده العيدان أو الحديد فقد يصنع السرير لأجل الجلوس وقد يصنع لأجل النوم؛ فالأقسام أربعه» سرير 
النوم من الخشب أو الحديد. وسرير الجلوس من الخشب أو الحديد. 


وفى مقام القانون كذلك: 
قد يكون المبعث الأدله الأربعه» والهدف لأجل ترفيع الاقتصاد أو لأجل ترفيع الثقافه. 
وقد يكون المبعث العرف والعاده. لأجل ترفيع الثقافه أو لأجل ترفيع الاقتصاد. 


والقانون فى كل من الأقسام الأربعه يختلف عن الأقسام الثلاثه الأخرء فإذا كان المصدر الأدله الأربعه يجب أن يجعل القانون 
مينا مخ (أحل الله البييع وحرم الربا)(10))» فبالمال التجارى تبنى المدارس للثقافه أو تنصب المعامل للاقتصاد. حيث قد يكون 
الهدئ من القانون الثقافه وقد يكون الهدف من القانون الاقتصاد. 


أما إذا كان العرف والعاده هو المبعث كما فى 
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بعض المجتمعات المتفسخه فى البلاد الإسلاميه مثلاء فالمبعث أخذ المال من الربا لأجل أحد الهدفين السابقين» فتأتى الأقسام 
الأروة هنا اما 


وعليه ففى العرف المتفسخ أو عرف غير المسلم قد يكون المبعث حلالاً أو حراماًء وعلى كل فالهدف حلال أو حرام كفتح 
التعبرا ينات 


وقد ذكرنا سابقاً أن الفرق بين الإسلام وغير الإسلام أن الإسلام إنما يضع القانون فى إطار الصغريات فقطء بينما غير الإسلام 
يضع القانون فى إطار الصغريات والكبريات معاً. 
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((أصاله الفرد أم المجتمع)) 

((القول الأول وأدلته)) 

((أصاله الفرد أم المجتمع)) 

(مسأله): خلاف بين علماء الحقوق والقانون وغيرهم؛ فى أن الأصل الفرد أو المجتمع؛ قال بكل جماعه. 
((القول الأول وأدلته)) 


فالأولون استدلوا بأن الإنسان ولد حراً ويبقى حراً ولا يمكن أن يسلب شيئاً من حريته أحد إلا الدين الإلهى الذى يسلب حريته 


فى مصلحته أيضاً فى دنياه أو آخرته. والدوله وغيرها إنما يلزم عليهم أن يحموا هذه الحريه. 


وهو وحده له الحق فى أن يتنازل عن حريته تلقائياً إطلاقاء أو بعقد كأن يلقى متاعه فى الشارع إعراضاًء أو يهب شيئاً من أمواله 


إلى الآخرين, أو يبدله بمال آخر فى عقد مع آخرين بأى نوع من أنواع التبديل فى ما إذا لم يكن منع شرعى. 
بالإضافه إلى أن حريته محدوده بحريه الآخرينء قلا بحق لأحد أن يفير الآخرين أو يسلب حرياتهم» وكذلك العكس. 


ومن هذا المنطلق يكون الاقتصاد والسياسه والاجتماع والدوله والعقود والثقافه وغيرها كلها تابعه للإنسان» فإن الكل يدور مدار 
الإنسان: 


فل بقل ااه المعران (دعه سمل داع نيزا 
وفى حقل السياسه هو حر فى انتخاباته إلى أبعد حد. 

وفى حقل الدوله. الدوله خادمه لهء يقبلها الإنسان متى شاء ويردها متى شاءء حالها حال خادم البيت. 

وفى حقل الاجتماع له أن يجتمع مع من شاءء ويراجع الطبيب والمهندس وغيره كما يشاءء ويتزوج ممن يشاء. 
وفى حقل العقود له أن يبيع أو يرهن أو يؤجر أو يستأجر كما يشاء. 

وفى حقل الثقافه له أن ينخرط فى أى ثقافه شاء. 


إلى غير ذلك مما يحفظ كرامته وحريته وملكه الفردى وغير ذلكء وعلى هذا فوظيفه الحقوق جعل القوانين لحفظ التنسيق بين 
الأفراد الذين يتكون منهم الاجتماع, وعلئة:فالعداله لست الأ حفط الحريات واليق يق الأفراء فى الأطان الشرض :قينا إذا كان 


متشرعاء وفى إطار العرف والعاده وثحوهما فى غيره. 


والحاصل إن إراده الفرد 
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هى روح الاقتصاد والدوله والحقوق وغير ذلككء ومن ذلكك ينشأ حق التجاره الحره والعقود المعامليه والنكاح والطلاق وغير 
ذلك من شؤون الفرد. 
((القول الثانى وأدلته)) 
(«القول الثانى وأدلته)) 
أما القول الثانى» فقد استدل بأن الاجتماع هو الأصلء لأنه هو الذى يؤمّن مصالح الأفراد» ومنه يقوم الأفراد الكبار والمخترعون 


العظام» فلو لم يكن الاجتماع هل كان بالإمكان وجود علماء بارزين أو مخترعين فائقين أو زعماء كبار أو ما إلى ذلكك. 


أو الاقتصاد أو الاجتماع أو غيرها محدوده بحدود مصلحه الاجتماع. 


وعليه فاللازم أن دكن كل شى هن السياسة والاقتصاد والحقوق وغيرها على إراده الاجتماع والتى تمثلها الدوله؛ وعليه فاللازم 
أن يدور كل شىء مدار الدوله الممثله للاجتماع. 


نعم فى هذا المدار يجب أن تشكل المدرسه الحقوقيه المرتبطه بالأأفرادء والمراد بالمؤسسه الحقوقيه أن القرد له حق الكسب 
والاتجار والسفر والعماره والزراعه والنكاح والطلاق والمعامله وغيرها. 


وعليه فالعداله عباره عن إعطاء الفرد حقه فى إطار الجماعه. فكلما كان ضاراً بالجماعه لم يكن حقاً للفرد. وإن كان الفرد إذا 
عاش وحده كان له ذلكك الحقء مثلاً إذا عاش الفرد فى غابه كان له أن يستفيد من كل الثمار أكلاً وتجفيفاً ونحوهاء وإذا عاش 
على البحر كان له أن يستفيد من كل الأسماككء وإذا عاش فى الصحراء كان له أن يسوق سيارته كيف ما شاء وهكذاء أما إذا 
عاش فى الاجتماع فإن القانون يجعل الثمار والأسماك للكلء وإنما له بقدر حصته فى ضمن الكلء كما أن له بقدر ما يقرره 
القانون من السير يميناً أو يساراء سريعاً أو بطيئء ومن الوقوف أو الجرى بما فيه مصلحه الاجتماع. 


وعلى هذا الرأى 
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فخصوصيات الأفراد وتكاليفهم وآراؤهم وحقوقهم تعنى بواسطه الاجتماع؛ وتستفاد من العرف والعاده وغير ذلكك. فالأفراد 


مجبورون أن يعيشوا فى هذا الإطار فى كل شؤونهم الفرديه والاجتماعيه. 


انتهاء حريه الفرد ورأيه حيث يبتدئ حريه الآخرين. 


وعلى هذا فالدوله تتدخل فى كل شؤون الأفراد بما تراه صلاحاًء سواء شؤونهم السياسيه أو الاجتماعيه أو الاقتصاديه أو الحقوقيه 
أو غيرهاء لأن الدوله بما أنها ممثله للاجتماع هى الأصل الذى يجب أن يكون الفرد فرعاً له لا أنها هى الفرع الذى يكون الفرد 
أضناة لها 


ولذا فالعداله فى نظريه الاجتماع تقتضى توزيع الثروه» بمعنى أن الدوله تقسم الثروه حسب ما تراه تقسيماً عادلا بين الأفراد, 
وذلك بمعنى أنه يؤخذ من الكل ليعطى للكلء ولا حق للمأخوذ منه أن يعترض بأنه لماذا تأخذ منى المال الذى اكتسبه. بينما 
فى نظريه الفرد العداله معاوضيه بمعنى أن الفرد يعطى بقدر ما هو يرى فى قبال أخذه من الطرف حسب المراضاه بينهما. 


والحاصل: إن الفرد فى نظر الاجتماعى محكوم.ء كما أن الاجتماع فى نظر الفردى محكوم, ومن النظره الفرديه نشأت الدول 
الزأمتمالية؛وين التلره الاجتماغنه قدا اتدول الشتبوعيةه» وم الجمع بينهما نشأت الدول الاشتراكيه» ولا نقصد أن الشيوعيه 
مبنيه على الاجتماعيه فحسبء أو الرأسماليه مبنيه على الفرديه فحسبء إذ كل من الدولتين تبنى على عده أسس والتى من أهمها 
النظره الفرديه أو النظره الاجتماعيه؛ كما أن الاشتراكيه لم تنشأ من الجمع بين النظريتين مطلقاً بل أخذت بعضاً من هذا وبعضاً 
من هذا وإن كانت نسبه المأخوذ مختلفه أى لم تتساو النظريتان فى 
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تكوين الااشتراكيه» بل بنسب مختلفه مثل أربعه أخماس من الفرديه وخمس من الاجتماعيه. بالإضافه إلى أن الاشتراكيات 


مختلفه حسب اختلاف آرائهم بقدر الأخذ من هذا الرأى أو من هذا الرأى. 
((أصاله الفرد وشروطها)) 
((أضالة الثرد وغروطية) 


هذا ولكن النظريه الفرديه أقرب ألى العقل والمنطق وإلى الفطره والإسلام حسب الأندله المتوفره فى المقام؛ ذلك بشروط 
وضعها الإسلام. 


الأول: أن يكون لكل حقه. 


وهذا الشرط عباره أخرى عن تحقق الموضوع, فلا يحق للإنسان استغلال إنسان آخر ولو بالإكراه الأجوائى» كما فصلناه فى 
الكتب الاقتصاديه» مثلا الإنتاج حاصل من العمل والعمال ورأس المال والإداره وصاحب المالء فاللازم أن يوزع الربح على هذه 
الخمسه حسب حقوقهم العادله فى نظر العرف, وبذلكك لا تتحقق الرأسماليه بمعناها الغربى» بل الرأسماليه بمعناها الإسلامى 
حيث قال سبحانه: (لكم رؤوس أموالكم)((1))» ولذا قد يعبر عنه بالاشتراكيه أيضاً كما فى الروايه (شّرك). 


الثانى: أن لا يكون ضرر على الآخرين. 


وهذا الشرط عباره عن تحقق الوضوعء لما تقدم من أن حق الفرد محدود بحقوق الآ-خرين» كما أن حريه كل فرد محدوده 


بحريات الأفراد الآخرين. 
الثالث: تقسيم حقه بين جانبيه الفردى والاجتماعى. 


فإن الإنسان فردى من ناحيه واجتماعى من ناحيه أخرى» ولذا فاللازم أن يقسم سعيه بين الجانبين» فإعطاء الاجتماع شيئاً من سعيه 
ليس بمعنى أن الاجتماع سلبه حقه أو أن الدوله هى الحاكمه والأصل والفرد هو المحكوم والفرع» بل بمعنى إعطاء جانبه 


وحق الاجتماع عباره عن حفظ النظم وتقديم الاجتماع إلى الأمام؛ وهذان ما يقوم بهما الدوله نيابه عن 
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الأفراد فى انتخابات حره؛ على ما ذكرنا تفصيله فى كتبنا السياسيه. 


ومن الواضح أن حفظ النظم يعود بالخير إلى الفرد» فهو خروج عن الفرد إلى الفرد» كما أن تقديم الاجتماع يعود بالخير إلى 
الفرد أيضاء فإن الفرد فى الاجتماع المتأخر مهان وماله وعرضه ودمه معرض للزوال بواسطه اجتماع آخر متقدم؛ إذ من طبيعه 
الاجتماع المتقدم أن يطغى حسب قوله سبحانه: (إن الإنسان ليطغى * أن رآه استغنى )(00)» بالإضافه إلى أن الاجتماع 
المتفكك معرض لأن يعتدى بعضهم على بعض مما يجعل الفرد فى معرض الإهانه. 

الرابع: التكافل الاجتماعى. 

قل إعطاء الترقس والمعارليى وما اشيم وهذا أحيانا بقوى إلى تقس القره أرق رد عجو وفيتعفة» و احجان لأ غوف الى قن 
إلا من جهه الضمير والوجدان» ومن جهه أن احترام المجتمع احترام لكل فرد من أفراده» حيث إن التكافل الاجتماعى نوع من 
احترام الاجتماع والإنسانيه. وهذا الاحترام عائد إلى كل فرد فرد. 

وهذا وإن أمكن عكسه. بأن يقال بأصاله الاجتماع ويخصص بأمثال هذه المخصصات الأربع» إلا أن الفرد أولى والاجتماع 
ثانوى» فمثالهما مثال القطره والبحرء ومثال الرمله والصحراءء ولذا فاللازم أن يجعل الفرد أصال والاجتماع استثناءً لا العكس. 
((إشكال وجواب)) 

((إشكال وجواب)) 

وبذلكك ظهر أن أشكال الاجتماعيين على الفرديين غير واردء حيث إنهم أشكلوا على الفرديين بأنه إن أعطينا الحريه للأفراد 
سبب ذلك إضرار أنفسهم وغيرهم وجمود الاجتماع. إذ الفرد لا يتمكن من تقديم الاجتماع الف الأمام» بل الاجتماع المتمثل 
بالدوله يتمكن من التقديم للاجتماع» وبذلكك يتقدم كل فرد فرد؛ لا أن الاجتماع مكون من أفراد إن تقدم الاجتماع تقدمواء 


وإن تأخر الاجتماع تأخروا. 
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بالإضافه إلى أن ذلك يوجب استغلال الأأفراد الأثرياء. وهم قله دائماً للأفراد الفقراء وهم الذين يشكلون الكثره دائماً» كما 
نشاهده فى العالم الراسماك حتف ملادوه الجاع قفن قال ألوف الاترياء الذين هم يستغلون العمل والعمال والمعمل وكل 
شىء لأجل مزيد المال وجلب الثروه إلى كيسهم. 


ولا ينفع أن يقال: إن العمل يكون بالرضاء فإن العمال يعملون بالمعاقدات ملئ رضاهم مع الرأسماليين» حيث إن هذا الرضا 
إكراهى أجوائى» فإنهم ما ذا يعملون لأجل إمرار معاشهم إذا لم يعملوا لأجل الرأسمالى؛ وهم كالطير فى القفص إنه يتحركك 
فيظين إلة انش فى تطا فق القفض: ل اند سقو بطر كسائر الطيول الفا مهةاعق القفقه ميك تذهى كن أحزاء النكماء و اناف ارظن 


إذ قد عرفت أن الفرديه محدوده بحدود تحل كل هذه المشاكل. 


وليس معنى عدم الاجتماعيه صحه الفرديه الرأسماليه بالمفهوم الغربى» بل تصح الرأسماليه بالمفهوم الإسلامى» كما ذكرناه فى 
(الفقه الاقتصاد) وغيره. 


هذا بالإضافه إلى أن النظريه الاجتماعيه تنتهى إلى الدكتاتوريه حتى يصبح الفرد آله بسيط فى المعمل» كما هو المشاهد فى 
الدول الشيوعيه؛ فالنظره الاجتماعيه أكثر بطلاناً من النظريه الفرديه إذا دار الأمر بينهماء فإن الاجتماعيه لا تعطى للعمال لا حريه 
العمل حتى بقدر إعطاء الفرديه لهم ولا حقهم فى الاقتصاد» بل إن الدوله تسلب الناس أموالهم وحرياتهم فى وقت واحد. 


وحيث إنا ذكرنا تفصيل الكلادم فى الاقتصاد والسياسيه فى كتاب (الفقه الاقتصاد) و(فقه السياسه) فلا حاجه إلى التكرار فى 
المقام. 
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((ميزات الحق)) 

((الحقوق إلزاميات)) 

(أيواك اللص)) 

(مسأله) الحقوق لها ميزات أوجبت جمعها فى كتاب خاصء وذلكك للخصوصيات المشتركه بين جميع الحقوق: 
((الحقوق إلزاميات)) 


الأولة هق فلكف الميزاث أنهبا الوافيات فى الجنله وإنها قلنا (فى الجمله) لأنه قدا يكوق الحق إلزايا مطلقا سوا أزاد ماح 
الحق أم لم يردء كحق الأيّوه والأسمومه والأولا-د والأقرباء وما أشبه. فإن الأب إذا قال: أعرضت عن حق الأبوه» لا يسقط حقه 
بذلك» بل هو أبء وهكذا بالنسبه إلى سائر الأقرباء. 


وكذلك حق الزوجيه؛ لأنه حق دائمى((1))» ولذا لم يكن قبل الزواج هذا الحق ولا بعد الفسخ أو الطلاق أو ما أشبه. 


وقد كر الحق لزنا إذا أراد صاحب الحقء فله إسقاطه؛ كما تسقط الزوجه حق القسمء والأقرباء حق النفقه» وما أشبه ذلكك» 


فإذا لم كرد الدوتخه أو الأقربائر سقط الى أنا إذا أرادت أو أرادوه كان لازها على الزوج والأقرباء. 
ومن القبيل الأول حق الحياه وحق الملكيه وحق الحريه وما أشبه ذلكك. 

والحق غير القابل للإسقاط يسمى فى عرف الفقهاء بالحكم. 

((بين الحق والحكم)) 

((بين الحق والحكم)) 


وعلى هذا فالحق له إطلاقان» إطلاق عام يشمل الحكم, وإطلاق فى مقابل الحكم» حيث يكون بين الحق والحكم فى الإطلاق 
الثانى تباين» بينما فى الإطلاق الأول يكون بينهما العموم المطلق. 


وهناك موارد فى الفقه اختلف الفقهاء فى أنها حق بالمعنى الأسخص أو حكم. ولو لم يقم الدليل على أى من الأسمرين فهل 
الأصل الحق بالمعنى الأخص أى ليس ملزماً لصاحب الحق فله أن يسقطه أو يصالحه أو ما أشبه ذلككء أو حكم. لا يبعد الأول» 
إذ الحق العرفى قابل للإسقاط بدليل (الناس مسلطون على أموالهم وأنفسهم) ومن شأن الأموال والأنفس الحقوق المتعلقه بهما 
وذلكك يقتضى تسلط الإنسان عليه أيضاً بالملاكك الأولوى» وحيث لم يعرف أن الشارع أضاف على الحق 
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-١‏ أى ما دامت الزوجيه. فهو زوج وهى زوجه لا يمكن إسقاطه بالإسقاط 


العرفى الإلزام فالأصل عدمه. 

وربما يقال: الأصل الحكمء لأن كونه حقاً ثابت ولم يعلم أنه قابل للإسقاط أو الانتقال أو ما أشبه ذلكك, فالأصل عدم قبوله له. 
لكنه مردودء حيث إن الأصل فى الحقيه لا يدع مجالاً لهذا الأصلء لأن الشكك فى أنه قابل للإسقاط أم لا ناشئ عن الشكك فى 
أن الشارع زاد على الحق العرفى أم لا فإذا جرى الأصل فى السبب لم يبق مجال لجريان الأصل فى المسبب. 

((الدول وضمان إجراء الحقوق)) 


((الذول وكماة احراء الحتررق)) 


الثانى: من ميزات الحقوق أن الدوله ضامئه لأجرائهاء وهذا يصدق سواء فى داخخل الدوله أو فى الحقوق بين الدول المتعدده؛ فإن 
الحقوق بين الدول إذا لم يعطها من عليه الحق قوبل بالجزاءء مثل إسقاط كيانها الاعتبارى عند الدول» ومثل اعتراضات منظمات 
حقوق الإنسان وما أشبه عليهاء ومثل تضبيق الدول عليها بالمقاطعه السياسيه بسحب سفرائهم عنها وإرجاع سفرائها إليهاء 
والاقتصاديه بعدم البيع والشراء وسائر المعاملات معهاء ومثل تسليط أجهزه الإعلام ضدهاء إلى غير ذلكك, وأحياناً يصل الأمر إلى 
ميخاوهها لآيقافيا عند حدهاه أو الدزامرةكبوهاغلنا لأسقاطها. 


((نقص القانون الدولى)) 
تقض القائون الدول)” 


لكن لا يخفى أن القانون الدولى ناقصء من جهه أنه ليس هنالكك محكمه ذات صلاحيه دوليه يكون للفرد الحق فى الشكايه 
ضد دولته عند انتهاكك الدوله لحقوقه. فإن الدوله إذا اتتهكت حق فرد من رعاياها بمصادره أمواله أو هتكك عرضه أو سجنه 
اعقباطاً أو تعذيبه والتشهيربه لإسقاط سمعته أو منعهد عن الحقوق» كما تجد كل ذلكك فى كل الدول الدكتاتورية بلا استفتاءء 
فمن يكون الحكم فى انتصافه من الدوله الظالمه له. فإذا كانت هنالكك محكمه دوليه يشتكى إليها المظلوم وإذا ثبت إدانه 
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الدوله الدكتاتوريه فعلت الدول بتلكك الدوله الظالمه المقاطعات والعقوبات السابقه أو ما أشبه ذلككء فإن مثل ذلكك يوجب 


إيقاف الدكتاتوريين عند حدودهم ولو توعا ما 

((الدول ومقومات ضمان الحقوق)) 

((الذول ونقوماك كميان الحقيوق )) 

ثم إن ضمان الدوله والمجتمع إيصال الحقوق إلى أصحابها يتجلى فى أمور: 


:١‏ العقوبات المقرره للمخالفء كالسجن والتغريم والنفى والقتل أحاناء والنقاطهه والحرمان ع الحقوق السياضه أو الاقتصاديد 
أو الاجتماعيه» مثل حرمانه عن السياقه أو عن الترشيح أو عن الانتخاب أو ما أشبه ذلكك من أسباب الردع. 


ونحن لا نقصد أن كل ذلك مشروع فى شريعه الإسلام؛ بل نقصد أن وسيله الدول فى ضمان إجراء الحقوق ذلك فى الجمله 
ومن المعلوم أن بعض تلكك الأمور صحيح فى الإسلام وبعضها غير صحيح. على ما ذكروه فى كتاب الجهاد والقصاص والديات 
والحدود. وفى بعض كتب متفرقه من العقود والوإيقاعات. 


لأ يقال: كيت يمكن إجراء العقاب والحال أنه كثيراً ما بسر العقاف: إلى الأبرياة مفلل إذا قل القائل يسرى ذلكك إلى ترهل 
زوجته وتيتم أولاده» أو أن البنت الزانيه إذا جلدت سبب ذلكك سقوط سمعه عائلتهاء مع أن العائله مب رأه» أو أن الشخص المجرم 


إذا سجن تبقى عائلته بدون نفقه. 


فإنه يقال: لوحظ فى العقاب الأهم والمهم, نعم يلزم حصر المشكله فى أضيق نطاقها حتى لا يسرى العقاب إلى البرىء بالقدر 
لمتكي حمما بين الحقرةء 


؟: إبطال أعمال مخالف الحقوقء مثلاً إذا تزوج بالخامسه أو طلق طلاقاً غير مشروع أو عامل معامله غير متوفر فيها الشروطء فإن 
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الدوله تبطل تلكك الأعمال. 


ولا يخفى أن الدول الدكتاتوريه فى البلاد الإسلاميه تضيف على مقررات الإسلام فى مثل هذه الأعمال» بل على مقررات العقل 
والوجدان أشياء كثيره؛ إما غروراً وإما جهلا وإما لأجل ملء كيسهاء مثل أنها تبطل العقود والإيقاعات التى لم تثبت فى محاضر 
الدوله. أو تهدم الدار التى لم تبن بإجازه الدوله. أو تغلق الدكان الذى لم يفتح بإجازه الدوله» أو تصادر المطبعه التى طبعت 
شيئاً ضد الرقابه» إلى غيرها مما هو خلاف المنطق والعقل والشرع. 


سبب السياقه» أو بسبب سقى حديقته الماء مما تعدى إلى دار الجيران» إلى غير ذلكك. 


وأعيانا يكوق أثراة نكا تسح الثائق وتفرضة إذاسيي قدلة أو هدما اوسا شولك 


وهنا أرفيا النول الدكتاتوريه تجمع بين عقابين» بينما ليس إلا عقاب واحدء فمن قتل غيره سجنته الدوله بالإضافه إلى أخذ الديه 
منه» بينما ليس فى الإسلام والعقل إلا القصاص أو الديه» إلى غير ذلكك. 


؟: وهذه عقوبه يتلقاها مخالف الحقوق من المجتمع» الإعراض عنه فى المجالس وعدم السلام له وعدم تزويجه أو التزويج منه 
وعدم اتتمانه فى المستقبلء أو مثل رد الصبى الآبق والزوجه الناشزه إلى دار الأبوين وبيت الطاعه» إلى غيرها. 


ه: كل ذلك بالإضافه إلى الآثار الدينيه» مثل عدم قبول شهادته إذا فسق» أو عدم الصلاه خلفه إذا ارتكب معصيه. أو عدم تقليده 
إذا كان خرقه للحقوق يسللب عدالته؛ أو ما أشبه ذلك. 
1 سر 6ت و : 
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((القانون والوضع الكلى)) 
((القانون والوضع الكلى)) 
الثالث: الميزه الثالثه للقانون إنه كلى عرضاً وطولا. 


ومعنى ذلكك أن القانون لا يوضع لفرد واحد أو لأفراد معدودين؛ بل يوضع كلياً وإن كان الانطباق قد يكون فردياًء مثلا يقال من 
سرق فله جزاء كذاء فإنه كلى وإن لم يوجد فى البلد إلا سارق واحدء بل أحياناً لا يوجد حتى السارق الواحد. 


ومعنى ذلكك أن وضع القانون على نحو (القضيه الحقيقيه) المذكوره فى المنطق؛ بمعنى أنه كلما وجد هذا الموضوع ترتب عليه 
هذا الحكم, فكلما وجد سارق كان جزاؤه كذا. 

وهذا معتى الظوليه» حيك السارق الثاتى فى طول السارق الأول» وهكذا إذا قبل الملكف أو الوزير أو'السقير حكمة كذاء حي 
الحكم فى وقت واحد لا يشمل إلا واحداً أو عده أفراد فقط» وإنما الحكم سار طولاً لكل من صار ملكاً أو وزيراً فى المستقبل. 

بينما الحكم بأن كل واحد حر أو له حق الحياه أو ما أشبه عرضى وطولىء لكثره الأفراد المشمولين لهذا القانون فى وقت واحد. 
وحيث إن القانون له صفه العموم والإطلاقء فالأفراد متساوون أمامه. نعم لا شكك أن بعض القوانين يشمل قطاعاً كبيراً وبعضها 
يشمل قطاعاً صغيراًء مثل أن حكم الطلاب كذاء أو أن منتخبى الأمه لهم المصونيه القانونيه أو ما أشبه ذلكك. 

لا يقال: كيف يمكن شمول القانون لجميع الأفراد مع اختلاف الأفراد فى الخصوصيات؛ وهل هذا إل خلاف العدلء مثلا يقال: 
إن على القاتل الديه بقدر كذاء أو أن كل بالغ عاقل غير محجور له حق الاتجار بكل أمواله» مع وضوح أن قاتل من يكتسب كل 
يوم عشره دنانير قد خسر عائلته فى كل سنه أكثر من ثلاثه آلاف دينار» بينما قاتل من يكتسب كل يوم ديناراً خسرهم عشر 
الأولء وكذا الذكاء مختلف فكيف يسلم كل الأموال إلى اليتيم بعد البلوغ والعقل؛ بينما قد يكون حسن الملكه فى التصرف فى 
ماله فيكون من الصالح تسليم كل أمواله له وقد يكون سىء الملكه مما يقتضى المنطق 
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عدم إعطائه كل المال إلا تدريجاًء وهكذا. 


والجواب: إن سبب ذلكك العقلا. لأمن الأسمر دائر بين الأ-هم والمهم» فإذا قيل كل إنسان يقتل يجب إعطاء ديته حسب ميزان 


وثانياً: إن بعض الناس لا يمكن إعطاء ديتهم بقدر أرباحهم لكثرتها. 


وثالثاً: إذا جاء هذا الشىء فى الأرباح يأتى النقض أيضاً فى اختلا-ف الأعمار وفى اختلاف استفاده المجتمع من المقتولين 
الفوائد المعنويه والماديه» وفى اختلاف الصفات النفسيه» وفى اختلاف الصفات البدنيه» إلى غير ذلكك. 


مثلاً- كيف يتساوى المقتول الذى عمره فى ريعان الشباب للمقتول الذى هو فى أواخر عمره أو فى أوائل عمره؛ وكيف يجعل 
من يستفيد المجتمع منه الوعظ والإرشاد ويسبب تقويم أخلادق الناس» مثل الذى ليس هكذاء وكذلكك بالنسبه إلى تساوى 
الكريم والبخيل» وقوى البدن وضعيفه. وجميل الوجه وقبيحه. والصحيح والمريضء إلى غيرها من الصفات النفسيه والجسميه؛ 
والشروط الخارجيه الكثيره. 


فحيث رأى العقلاء عدم تمكنهم من هذه التمايزات لجؤوا إلى جعل القانون عاماً. 


هذا بالإضافه إلى أنه لو فرض جعل مائه قانون لمائه قسم من المقتولين والقاتلين» أوجب ذلك اختلافاً كبيراً وتنازعات كثيره فى 
المجتمع» حيث يدعى القاتل أنه كان كذاء وأولياء المقتول أن المقتول لم يكن كما يدعيه القاتل» وهكذا. 


والظاهر أن هذه الميزات تظهر فى الآخره فحسبء ولذا ورد فى الدعاء خطاباً إلى الله سبحانه وتعالى: (يا من عند الميزان قضاؤه)» 
لأن المحذورات المذكوره لا تتمشى مع كون علام الغيوب هو القاضىء 
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فيعرف الحقائق بدقه متناهيه» ويتمكن من الإثابه والمعاقبه على حسب تلكك الموازين الدقيقه» (فمن يعمل مثقال ذره خيراً يره» 
ومن يعمل مثقال ذره شر يره)(02). 


وهكذا يقال بالنسبه إلى الأمثله الأخر التى تسبب القوانين استواء الناس فيهاء كمثال إعطاء الأموال للبالغ العاقل وغير ذلك مع 
الاختلافات الكثيره بين الأفراد المتساوين فى القانون» سواء فى المعاملات أو فى الأحكام أو فى المواريث أو فى غيرها. 


((الحقوق وتنظيم شؤون المجتمع)) 
((الحقوق وتنظيم شؤون المجتمع)) 


الرابع: الميزه الرابعه أن علم الحقرق وحن لجا تنظيم الاجتماع» حيث إن الاجتماع لا ينظم فى معاملاته بالمعنى الأعم للمعامله 
(فإن المعامله بهذا المعنى تشمل حتى مثل القضاء والإرث والديات والقصاص والحدود وحيازه المباحات وما أشبه. وبالجمله 
إنها فى قبال العباده) إلآ بموازين وضوابط» والحقوق وجدت لأجل ذلكء أى تنظيم شؤون المجتمع وعدم تعدى بعضهم على 
بعض» وعدم النقص فى جانب من أجل الزياده فى جانب آخر. 


وها يشم الحقوق الأسور الفرذيه أيضاء مثل حدق الإنساة الفرة على نفسة: 


وعلى أى حال طهاره الضمير وسلامه الروح والجسم وحسن النيه وما أشبه كلها من شأن علم الأخلا.ق؛ لا أنها داخله فى 
الحقوق: 


نعم قد تتدخل هذه الأمور الفرديه فى جعل الحقوق وتطبيق صغريات الحقوق على كبرياتهاء مثلا من يقتل إنساناً عن حسن النيه 
بزعم أنه يريد قتل الناسء بينما لم يكن الأسمر كذلككء أو يفعل عكسه عن سوء نيه» مثلاا زيد يستحق القتل لكن القاتل يقتله 
حقداً وليس بمطلع على أنه مهدور الدم إلى ذلككء فإن القتل شىء واحد وإن اختلف فى كونه داخلاً فى حق القصاص وعدمه. 


وعلى هذاء فالحقوق المصطلحه عباره عن الضوابط التى تحكم الأفراد بما هم مربوطون بالمجتمع» وضامن إجراء هذه 
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اتسوره الؤلزلهة 7م 


الحقوق الدوله, والدوله بيد الفقهاء العدول» ثم عدول المؤمنين على ما فصله الشيخ وغيره فى باب الولايه فى كتاب المكاسب. 
((يين الدين والحقوق)) 


ومما تقدم ظهر أن كلا من (الدين) ومن (الحقوق) بالمعنى العام للكلمه؛ بينهما عموم من وجه. لتصادقهما فى بعض المواد» 


وتفارق كل واحد من الآخر فى بعض الموارد الأخر. 
أما الدين والحقوق بالنسبه إلى الدين الإسلامى فبينهما عموم مطلق» حيث الحق شعبه من شعب الدين. 


2 


وفى البلاسد الإسلاميه حيث الحكومات التابعه للغرب قلباً وقالباًء أو قلباً وإن تظاهروا بالإسلام قالباً يجعلون من منابع الحق 
والثاثون الددي عضوها ف الأكال الشخصيةوها أشيد: 


والدين الذى هو مصدر الحق مأخوذ من الكتاب الكريم والسنه المطهره والإجماع والعقلء ولا يخفى أن المراد بالعقل ما ذكره 
غلماء القيحة و المعنا البسابثاء أما علد علماء الننيه قير القياس ‏ والاتععياة وغيرهها. 


وربما بالإضافه إلى القوانين الغربيه والعرف والعاده وما أشبه ذلكك. 
((هل يتطور القانون)) 
((هل يتطور القانون)) 


ثم إن الذين يجعلون من مصادر القانون ما ليس بإسلامىء يرون تطور القانون مع تطور الاجتماع والأعراف والعادات؛ ولذا 
يعرف الحق بعضهم بأنه ما يختلف مفهومه تبعاً لطبيعه المجتمع الإنسانى وكيانه» ونتيجه لوضع الفرد فى البناء الاجتماعى 
والاقتصادى الذى يعيش فى ظله. 

ففى المجتمعات البدائيه التى لم تكن تعرف الملكيه الخاصه. كان أفراد الجماعه يتمتعون بالمساواه المطلقه فيما يحصلون عليه 
من ثمار الإنتاج» ومن ثم لم تعرف تلكك المجتمعات ذلكك المفهوم الذى يميز إنساناً على آخر. 


((الحق بالمعنى الفلسفى)) 
((الق انمض ليقي ) 


ومن الناحيه الفلسفيه الحق اصطلاح قانونى يعنى السلطه والقدره التى يقررها القانون لشخصء ويكون له بمقتضاها القيام بعمل 
معين» فهى قدره على عمل شىء. والحياه القانونيه هى التى تكفل احترام وحمايه هذه القدره فى مواجهه الغير» وكل حق يقابله 
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((أنواع الحقوق)) 

((أنواع الحقوق)) 

ثم الحقوق على أنواع: 

كالحقوق السياسيه» مثل حق الانتخاب وحق الترشيح وحق التولى للوظائف العامه. 


والحقوق الخاصهء كالحقوق التى تتشأ طبقاً لقواعد خاصه يفروغه المختلفه مغل حقوق الأسره التى تقررها قوانيخ الأحوال 
الشخصه والحفرق الماله الى حقررها قراعد المغامللات: 


قال بعضهم: وذلكك بسبب تطور قوى الإنتاج وتقدمهاء وأنه بظهور المجتمع الطبقى بدأت فكره الحق تتبلور باعتباره امتياز تتمتع 
به فئه معينه من أفراد المجتمع؛ وهى التى تقبض على زمام الثروه ووسائل الإنتاج؛ ففى المجتمعات التى يمارس فيها الاسترقاق 
أصبح الناس ينقسمون إلى أحرار وعبيد. وكان الأ-حرار هم وحدهم الذين يتمتعون بحق الملكيه وبالحقوق السياسيه التى 
تمنحهم فرصه المشاركه فى إداره شؤون المجتمعء أما العبيد فكانوا مجردين من كل الحقوق بما فيها حق الحياه نفسه, كما 
أثبت تاريخ المجتمعات الرأسماليه أن الحق الوحيد الذى تضمنه كاملا وعملياً هذه المجتمعات هو حق الرأسماليين فى جنى 
الأرباح؛ حتى لو أدى ذلكك إلى انخفاض أجور العمال والهبوط بالظروف العامه للصناعه؛ انتهى. 


لكن فى هذا الكلام خلط بين التاريخ والعقيده والقانون» إذ هو تعريف يصح على مذهبى دارون وماركسء وقد ثبت علمياً عدم 
استقامتهماء كما ألمعنا إلى تفصيل ذلك فى فقهى الاقتصاد والاجتماع وغيرهماء فلا داعى إلى تكراره. 


((بين الحق والأخلاق)) 

((بين الحق والأخلاق)) 

وبعد أن عرفت الكلام فى النسبه بين الحق والدين» يأتى دور الكلام فى النسبه بين الحق والاخلاق. 

ومن الواضح كون النسبه بينهما عموماً من وجه أيضاًء ولو من جهه المصداق؛ حيث قد يكون الحق حسب الأخلاق أيضاً. 
مثلاً: الوفاء بالعقد وبالعهد, ورد الأمانه إلى أصحابهاء وما أشبه ذلكك أخلاقى مع أنها حق أيضاً. 

بينما التواضع والكرم وما أشبه من 
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الأمور الأخلاقيه وليست من الحق بالمعنى المعاملى الذى وضع هذا المبحث لأجله. 


وفى عكسه قد يكون من الحق وليس من الأخلاق بمعناه المتعارف. فإن من يطلق زوجته بعد أن خدمته سنوات ولم ير منها أى 
سوء وإنما ليتروج بفتاه جميله لا ترضى بالزواج به إلا بطلاق زوجته» هذا الطلاق ليس أخلاقياً وإن كان حقاً له. 


والشارع الإسلامى بنى حقوقه على الأخلاسق إلآ ما اضطر إلى رفع اليد عنها من جهه أهم. ولذا ورد عن النبى (صلى الله عليه 
وآله) أنه قال: «إنما بعثت لأتمم مكارم الأخلاق)((1))» وورد أن «العرش ليهتز من الطلاق)((1))» وقد ذكرنا فى كتاب الطلاق 
أن المراد الطلا-ق بدون مبرر وإلأ فقد طلق رسول الله (صلى الله عليه وآله) بعض زوجاته لأمر أهم» كما طلق جمله من الأثمه 
(عليهم الصلاه والسلام) زوجاتهم كالحسن والسجاد والصادق (عليهم الصلاه والسلام) على ما ثبت فى التواريخ والأحاديث. 


((من فروق الحق والأخلاق)) 

((من قروق الح رالا 

وعلى هذا فالفرق بين الحق والأخلاق فى أمور: 

الأول: إن بينهما عموماً من وجه. فلا تلازم الحق الأخلاق, ولا العكس. 


الا إن الأحاكق السك مما برها القاف وق الأحافق الصيفه ولكايماقى علنها القائرى ف الأخلذق السغهه إلا بالشدر 
المتطابق بين القانون والأخلاق» مثلاً الكسل والنوم المتزايد والأكل الكثير وما أشبه لا يعاقبها القانون إلا إذا كانت من أسباب 
خرق القانون بجهه من الجهات» كما أن الإحسان إلى الضعفاء والمشاركه الوجدانيه مع المنكوبين والتعاون فى الخير لا يأمر به 
القانون إلا فى واجبى النفقه» بينما القانون فيما له أمر ونهى إلزاميان. 
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"- راجع وسائل الشيعه: ج 77 ص8 ب ١‏ ح 18/٠١‏ وفيه: « فإن لطلاق بهتز منه العرش ( 


الغالث: إثه لاد مان لإنجراء القواعد الأخلاقيه: بينما الدوله ضامته لإجراء القواعد الحقوقيهة بالثواب المقرر قانوتاً فى الفعل 
والعقاب المقرن قالوا فى الترككء أما القواعد الاخلاقيه فضمان إجرائها الضمير والاستحسان الاجتماعى أو التقبيح كذلك فى 
جانبى الحسن والقبيح. 


((بين الحق والعداله)) 

((يين الحق والعداله)) 

أما النسبه بين الحقوق والعداله» فاللازم أن يعرف أولاً العداله. 
فقد عرفها غير واحد: بأنها الوسط بين الإفراط والتفريط. 
وعرفها آخرون: بأنها إعطاء كل ذى حق حقه. 


وأضاف بعضهم على التعريف الثانى كلمه: بشرط عدم الضرر بحقوق الآخرين. لكن القيد الأخير مستدركك حيث إذا كان ضاراً 
لم يكن حقاً بالفعلء بالإضافه إلى أنه لو كان لهذا الشرط واقع لكان التعريف ناقصاً أيضاً لأنه يلزم إضافه: بشرط أن لا يضر 
الحق ذا الحق أيضا فإن لليتيم والسفيه حقهما لكن لا يعطيان لأنه يضرهما. 


هذا بالإضافه إلى ما فى التعريفين السابقين أيضاً من الإشكال: 


حيث يرد على التعريف الثانى ما هو الحق» مما يضطر إلى تعريفه بأنه المطابقيه بالكسر أو المطابقيه بالفتح للواقع» ثم يتساءل ما 
هو الواقع» وقد ذكرنا بعض الكلام فى ذلكك فى كتاب (الأصول). 


أما التعريف الأول فهو دورىء فإن الطرفين لا يعرفان إلآ بالوسطء فلو عرف الوسط بهما كان دورا فإن الطرف معناه عدم 
الوسطء كما أن الوسط معناه عدم الطرف. 


والظاهر أن التعريف أقرب إلى شرح الاسم. 


ثم يأتى بعد ذلك الكلام فى لفظ (العداله)» حيث إنها من الخدال والحدول فكانوا سيك غدل أنه عدول عن الباطل» ومنه 
الحديث «كذب العادلون بالله)(10))» ولذا اصطلح المنطقيون بالمعدوله فى قبال المحصله؛ إلى غير ذلكك. 


والذى: يمكن أن يقال: إن الواقع شىء أدركه الإنسان أو لم يدركه» بل كان إنسان أو لم يكن فإذا 
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انطبق الفكر والعمل والكلام مع ذلكك كان عدلاً» وإلاّ لم يكن. وفى الحديث: «بالعدل قامت السماوات والأرض)(000). 
أما من يميز الانطباق فى عالم الإثبات» فهو الذهن غير المشوب. 

((العداله بين تنقيح الكبرى وتشخيص الصغرى)) 

((العداله بين تنقيح الكبرى وتشخيص الصغرى)) 


وعلى أى حالء فلا ينتهى الكلام بتنقيح الكبرى؛ بل اللازم معرفه الصغرياتء ولا يلزم أن يكون الإنسان عامداً فى التحريفء فإن 
هذا يرى كون الشىء الفلانى صغرى للعداله» بينما غيره يرى أنه ليس بصغرى لهاء كما تقدم أن بعضهم يرى الثروه للجميع من 
دون اختيار الساعى فى أن يكون له كل ما سعى» وبعضهم يرى أن الثروه للساعى وأنه يؤخذ منها بقدر الضروره. 


المناقبيه)» ورابع: (إن لكل حسب ما سعى)؛ وخامس: (إن لكل حسب ما يعطيه القانون). 


والتعريف الأخير هو الذى تراه الحكومات والقضاه والمحامون ومن أشبه؛ لأن هذا النوع من العداله هى التى هم قيمون عليهاء 
والق يسكون غنها قى: إجراء الحقوق: فالعدالة بهذا المعق هو تعبير للمتحازين إلى القانون: 


لكن يأتى الكلاءم فى أن القانون كيف يكون عدلاً أولا يكون عدلاًء لأن القانون ليس هو الأمر الأخيرء بل هو الوسط فى مثل 
ذلكك. بالإضافه إلى أنه من وجهه نظر الإنسان العادى لا ينطبق ما فى ذهنه من العداله على هذه الصغرى الخارجيه فقط. فإن 
للعداله مفهوماً أوسع ووجوهاً أخرى يمكن أن تكون تلكك الوجوه أيضاً صغريات لهذا المعنى؛ وقد تقدم الإلماع إلى أن إحدى 
المشاكل التى فرضها مفهوم العداله هو الاختلاف بين المبادئ مما يمكن تحديدها بتلك المبادئ. 


وهذه التعريفات الأربع((5)) التى ذكرناها تتعارض بعضها مع بعضء فإن إعطاء كل حسب رغباته قد يتعارض مع إعطاء كل 
حسب حاجاته. وكذلكك بين هذين الاثنين والثلاثه الأخرء فإن بين كل 
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٠١7 غوالى اللثالى: ج؟ ص‎ -١ 
؟- أو الخمس‎ 


اثنين من تلكك الأمور عموم من وجه. 


وكما أن الصغريات للعداله فى الحقل الاقتصادى متنازع عليهاء كذلك فى الحقل السياسى» حيث الاختلاف بين المفكرين حول 
النظام السياسى الأفضلء فكل يرى أن ما يراه أفضل هو صغرى العداله. 


وكذلكك الحال فى سائر الحقول؛ كالحقل الاجتماعى والحقل التربوى وغيرها. 
((صغريات لا خلاف فيها)) 
((صغريات لا خلاف فيها)) 


إن الأمور الرياضيه لا يمكن الاختلاف فى صغرياتهاء وكذلكك التجربيات والخارجيات» ففى الخارج هذا ريد أو عمروء وهذه 
دار أو حمام, فإنه لا يمكن الاختلا.ف فى أمثال ذلكك إلا عن جهل» كذلك إن نتيجه تفجير الذرات كذا واحده لا يمكن 
الاختلاف فيها إلا عن جهلء. وهكذا بالنسبه إلى أن نتيجه عشره فى عشره ماثه؛ أو أن المربع كيف تؤخذ مساحته واضحه؛ ومن 
يرى خلاف الواقع لا يمكن إلا أن يكون عن جهلء ومن الممكن إقناعه غالباً حتى يرجع إلى الواقع. 

((صغريات فيها خلاف)) 

((سغريات فيها خلذق)) 

أما اختلاف النظريات فى السياسيه والاجتماع والاقتصاد والتربيه وغيرهاء فلا يمكن رقعه إل بقدرء ولذا تشاهد أن الفقهاء العظام 
الذين نعترف لهم بالخوف من الله سبحانه وتحريهم الواقع مائه فى مائه» يرى التلميذ خلاءف ما يرى أستاذه» ويرى المعاصر 
خلاف ما يراه المعاصر الآخر. مع أن كلهم يستقون من الأدله الأربعه. 

((وجوه الاختلاف وأسبابه)) 


((وجوه الاختللاف وأسبابه)) 


والاختلاف قد يكون عن اجتهاد» وقد يكون عن مصالح. وقد يكون عن تعمد الانحراف, ولا شكك أن الأولين لهما واقع واحد 
ولو بعد الكسر والانكسارء كما فى اختلااف المصالح بين البائع والمشترى؛ وبين عائله الطبيب والمريض المحتاج إلى طلب 
الطبيب نصف الليل» كما تقدم بعض الأمثله فى ذلككء إذ الواقع بعد الكسر والانكسار إما مع هذا الجانب أو مع ذاكك إلا أن 
الواقع الواحد 
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يكون غالباً فى حجاب من الغيب» ومن هنا يقع الاختلاف فى الصغريات مع تسليم الكبرى. 


بل كثيراً ما يختلف آراء إنسان واحد من زمان إلى زمان آخرء فيرى فى هذا الزمان ما يرى خلافه فى زمان آخر. مع أنه مطمئن 


من نفسه أنه تحرى الواقع فى كلا الزمانين» وجهد غايه الجهد فى كل مره لإدراكك الواقع. 
((العداله السياسيه وغيرها)) 
((العداله المناسيه وقير ها 


وكيف كان. فالعداله السياسيه قد تغاير العداله الاجتماعيه» وكلتاهما تغاير العداله الاقتصاديه. وكلها تغاير العداله الدينيه» أو 
العداله الأخلاقيه» ويراد بها غير الأخلاق المنشعبه من الدين» وإلا فقد عرفت أن بين الدين والأخلاق عموماً مطلقاً فى الإسلام» 
فإن الأخلاق فرع من فروع الدين» كما أن فرعاً آخر منه السياسيه والاقتصاد والاجتماع والعقيده والعباده والأحكام وغير ذلكك. 


((العموم من وجه بين العدل والحق)) 


وعلى أى حالء فبين العدل وبين الحق عموم من وجه؛ فالرجل ذو زوجتين من العدل أن يساوى بينهما فى كل شىء» لكن ذلكك 
لا ينافى أن لا يكون حق الزوجه أكثر من المسكن والملبس والمأكل والمشرب اللائق بهاء وإن كان الرجل يرجح المرأه الأخرى 
عليها فى هذه الأمور» وهكذا هذا حسب الاصطلاح. 


والأقريها يقال انيما شيم رادل فك سدق عاد لبو لمكن وقد قال سشافية (قناذا هد :لحن إلة المتلول )كلاه فشكل ها يكرن 
حقاً عدل وإن زعم بعض الناس أنه ليس بعدلء وهكذا الكلام فى العكس.ء فإذا تجاوز الأمر عن الحق لا يكون إلا ضلالاً فلا 
يمكن أن يكون عدل خارجاً عن الحق» كما لا يمكن أن يكون حق خارجاً عن العدل. 
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١‏ - سوره يونس: زذضن 


((الحكم حق إلهى إنسانى)) 

اشاره 

((الحكم حق إلهى إنسانى)) 

(مسأله) الحكم(10)) كما ذكرناه فى الكتب السياسيه حق إلهى إنسانى» فله جهتان: 


الأولى: كونه حقاً إلهياًء بمعنى أن الله سبحانه وتعالى فوض هذا الحق إلى الإنسان الجامع للشرائط. وشرائطه هى شرائط التقليد 
من العلم والعداله وغيرهما. 


الثانيه: كونه حقاً إنسانياء بمعنى أن الناس هم الذين يحق لهم اختيار أى فرد من الأفراد المؤهلين دينياً ليتولّى إداره الحكم. فإذا 
اختار كل الناس فردا واحدا مؤهلا فهوء وإن اختاروا عده أفراد كما نشاهد فى غالب الأزمنه أنهم يرجعون إلى عده من مراجع 


التقليد» فكل هؤلاء بأكثريه الآراء يديرون دفه الحكم. 


ونهذا .ظير أن كلمن الحى 'الاليى الذى كاقت الكسه تقول :يه فى قروة وسطن الغرم» والديمقراطيه الى يقول يها الغرب قن 
الحال الحاضرء خارج عن الطريقه الإسلاميه المستفاده من الكتاب والسنه. 


آنا أنتلريت الخلاقة الأمويه والعباسية والكمائيه ومن أشبههم, فقد كاك سعنده إلى السيق أو ثم الوواكة كانياء ومن المعلوم 
أن الإسلام لا يقر أياً من الأمرين. 

((نظريه الحكم عند الغرب فى القرون الوسطى)) 

((نظريه الحكم عند الغرب فى القرون الوسطى)) 


فقد كان الغرب فى قرونه الوسطى يعتقد بأن الحكم حق إلهى» وقد كانوا يعتقدون أن الحق الإلهى تحدد العلاقه بين الحكام 
والمحكوم على أسس مطلقه يختار الحاكم ما يشاء من التطبيقات ومن الكليات» وكانوا يقولون بأن الملكك يستمد سلطانه من 
الله» فلا يمكن محاسبته من قبل غير الله سبحانه» كالشعب أو المجالس التنفيذيه أو غير ذلكك؛ وعلى هذا الأساس تصبح عدم 
إطاعه الملكك معصيه دينيه» كما أن طاعته طاعه لله سبحانه وتعالى» وكان الملكك غالباً مطلق العنان فى ما يضع من الدساتير 
والقوانين» وفى ما يطبق من الصغريات» وبذلكك كان يثبت 
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حدق زمان غيبه المعصوم (عليه السلام) 


سلطته على الناس كقانون الزامى لا مجال لمعارضته أو التشكيكك فيه أو مناقشته» وتصبح سلطه الملك مقدسه وغير مقيده. 
وهذه العقيده كانت مأخوذه من الرومان واليونان كمصر الفرعونيه وبابل النمروديه والصين واليابان إلى غير ذلكء. بل كان 
بعضهم يزعهم أنه من أبناء الله وأحبائه» كما نقل القرآن الحكيم ذلكك بالنسبه إلى اليهود. 


((نظريتان غربيتان سابقتان)) 
((نظريتان غربيتان سابقتان)) 
وكان هنالكك نظريتان فى مجال تطبيق الحق الإلهى بالنسبه للذين يتولون الملكك: 


الأولى: وتسمى الحق الإلهى المباشر تقول: بأن الله لم يخلق السلطه السياسيه وحسبء بل اختار أيضاً وبشكل مباشر الشخص أو 
السلاله الملكيه التى تتولاها فى بلد من البلدان» فإذا استولى ملكك على ملكك وأخرجه عن الساحه فالملكك الثانى هو مختار الله 
سبحانه وتعالى. 


كما أن الذين كانوا يقولون بأن الملوكك من أبناء الله» كانوا يقولون إن هذا الابن الذى أزاحه الملكك الجديد خرج عن البنوه 
ودخل الثانى فى مجال البنوه. 


الثانيه: وتسمى بالحق الإلهى غير المباشرء وهى التى تقول: بأن الله يعين متولى السلطه من خلال عنايه غير منظوره وغير مباشره 
توجه إراده البشرء دون تحديد الشخص أو السلاله. 


وقد شهدت القرون الوسطى الغربيه تحالفاً وثيقاً بين الكنيسه والملكك, وقد اعتبرت الكنيسه الحق الإ-لهى بمثابه حكمه إلهيه 
أعطت السلطه الدنيويه للحاكم؛ ومنحت بالمقابل السلطه الروحيه للكنيسه» وقد رووا فى ذلكك عن المسيح (عليه الصلاه 
والسلام): (اعطوا ما لقيصر لقيصر ومالله لله)» بمعنى أن العقيده والعباده تابعتان للكنيسه, أما الأمور الدنيويه فهى تابعه للملكك, 
وحيث ازدواجيه القدره فى حكم الكنيسه والملكك قام صراع قوى بين الكنيسه والدوله.» حيث إن الكنيسه كالدوله كانت مؤسسه 


واسعه الانتشان فين 
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الناس لهافروعها وقواها وأملاكها وكانت تتقاضى الضرائب» وكانت على علاقه مباشره بالناس وبتحديد سلوكهمء وكانت 
تعاقب المخالفين» كما أن الدوله كانت كذلك. 


وكانت الكنيسه فى بعض الأسحوال تحد من حريات الملكك فى تصرفاته» فالكنيسه كانت تريد إخضاع الملكك لنفسه؛ كما أن 
الملكك كان يسعى إلى إخضاع الكنيسه لسلطته. وتسخيرها لخدمته السياسيه والاقتصاديه وغير ذلككء وانتهى الصراع أخيراً 
بانتصار الملوكك على الكنيسه» وذلكك عند قيام المذهب البروتستانى المسيحى الذى ألغى إلى حد بعيد حق مؤسسه الكنيسه فى 
التدخل بين الخالق والمخلوق» وأقيمت كنائس وطنيه يرأسها الملكك بحيث كان الدين ألعوبه بيده» وذلكك لمصلحه تثبيت سلطه 
الحاكم وغلبته فى هذا الصراع. 


وبينما الصراع قائم بين الكنيسه والملكك قامت نهضه أوروبيه دفعت الأفكار والتطورات فى اتجاه جعل الشعب مركز الحكم وأنه 
مسؤول عن تصرفاته ومصيره. وبالتالى أصبح الحق الإ-لهى لأى من الملكك والكنيسه موضوع الشككء فقام شىء ثالث وهى 
المجالس التمثيليه حيث اشتد الصراع بينها وبين الملكك أيضاً بعد ما أخرجوا الكنيسه عن الساحه؛ وأخيراً انتهت المجالس 
الدستوريه إلى إخراج الملكك عن الساحه أيضاً لإعطاء الشعب حق تقرير المصير من غير اعتبار للدين وللملكك أبداً» وبذلكك 
خرج الغرب جمله وتفصيلاً عن مظله الأنبياء الواقعيه والاسميه التى كان تمارسها الكنيسه فى قرونهم الوسطى. 


وجمله منهم ذهبوا إلى أبعد عن ذلكك بإنكار الله سبحانه وتعالى» لكن موجه الإلحاد بقياده ماركس ومن أشبهه أوجبت رجوع 
القرت: إلى انعفن الشزن ولو امنا تحفنا على كان الدولعوا لول الشبعف: 


وعلى أى حال فقد ظهر مما تقدم أن السياده فى الإسلام إلهيه 
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إنسانيه بالمعنى الذى ذكرناه» فقول بعض الخلفاء بتأييد من بعض فقهاء السلطه من أن الخلافه ثوب ألبسهم الله سبحانه وتعالى» 
بينما لم يكن يتوفر فيهم لا شروط الله سبحانه وتعالى ولا انتتخاب الأمه. كان قولاً غير مطابق مع الأدله. 


مثلاً كان المنصور الدوانيقى يقول أنا سلطان الله على الأرضء وكان الحجاج يقول: إن عبد الملكك أفضل من رسول الله لأن 
الرسول رسولء وعبد الملكك خليفه» والخليفه أفضل من الرسولء وكتب أبو يوسف قاضى قضاه بغداد إلى هارون الرشيد: إن الله 
قلدك أمر هذه الأمهء إلى غير ذلكك من أمثال هذه العبارات التى كان يتفوه بها الخلفاء أو فقهاء السلطه ووعاظها. 


((الحاكم الإسلامى والتقيد بالنصوص)) 


ثم إن الحاكم الإسلامى الصحيح حكمه يتقيد بنصوص الشريعه الوارده فى الكتاب والسنه. والمراد بالسنه: قول المعصوم وفعله 
وتقريره» بالإضافه إلى ما دل عليه العقل والإجماع؛ كما فصلناه فى (الأصول). 


هذا بالسنية إلى الكبرياته أئ الأحكام فلا حق له فى تشريع الحكم, أما بالنسبه إلى الصغريات للموضوعات فهو اجتهاده» حيث 
إن رد الفروع إلى الأصول غير ممكن إلا للمجتهد القوى الاستنباط. 


والمراد بالأ.صول التى يتفرع منها الفروع أعم من الأ-دله الأوليه التى تسمى بالأ-دله الاجتهاديه أو الأ-دله الثانويه التى تسمى 
بالأصول العمليه من البراءه والاستصحاب والاحتياط والتخيير» كما أنه إذا لم يجد الفقيه عنواناً أولياً يتمكن من استنباط الحكم 
منه يلتجئ إلى العنوان الثانوى» مثل دليل الضرر والحرج والميسور والأهم والمهم ونحوها. 


لكنا ذكرنا فى الكتب الفقهيه أنه إذا كان مراجع التقليد الذين بيدهم شورى الحكم متعددينء لا يمكن الاتكال على العناوين 
الغانو يه إلا بأكثريه الآراءء كما أن العناوين 


ص :/6 


الثانويه هى مؤقته وليس لها استمراريه القانون» مثل دليل «لا ضرر» ثانوى يتقيد بمده بقاء الضررء وهكذا بالنسبه إلى سائر 
العناوين الثانويه التى يراد إجراؤها على الأمه ككل. 

أما العناوين الثانويه الشخصيه فهى مرتبطه بنفس الإنسان, وإذا لم يميز الإنسان يرجع إلى أهل الخبره» مثل ضرريه صوم زيد فإنه 
إن عرف أن الصوم ضررى له فله أن لا يصوم ويفطرء كما كتب الإمام (عليه الصلاه والسلام) إلى ذلكك الذى سأله عن هذه 
المسأله» فكتب الإمام (عليه الصلاه والسلام) فى جوابه: (بل الإنسان على نفسه بصيره)(02). 


وإذا لم يميز هو فالمرجع أهل الخبره» كالطبيب ونحوه. 

((كفايه الاحتمال فى بعض العناوين الثانويه)) 

((كفايه الاحتمال فى بعض العناوين الثانويه)) 

نعم ذكرنا فى (الفقه) أن فى بعض العناوين الثانويه يكفى احتماله مثل احتمال الضرر فى الإفطار إذا كان احتمالا عقلائياًء فلا 
حاجه إلى العلم بالضررء كما أن الأمر كذلك فى ما إذا كان احتمال الضرر بالنسبه إلى الغير» مثلاً إذا كانت دار الجار خاليه من 
السكان مما يحتمل العقلاء ضرراً متوجهاً منها إلى الجار. حيث يحتمل أن تكون الدار الخاليه محل عبور اللصوص أو مركز فساد 
البطالين مما يوجه الضرر إلى دار الجار» حق له جبر صاحب الدار الخاليه برفع هذه المشكله. ولا يقال لصاحب الدار احتفظ أنت 
بنفسكك على أمن داركك بالسهر أو استيجار من يسهرء ففى المقام الاحتمال العقلائى كاف فى عدم تضرر الإنسان بنفسه أو 
بغيره. 

وهذا فى الفروع شبيه بالذى يقولونه فى الأصول من أن (استحاله احتمال المحال كاستحاله نفس المحال)؛ فهل يعقل أن يحتمل 
الإنسان اجتماع النقيضينء أو كون الحاصل من ضرب خمسه فى خمسه يساوى عشرين» فكما أن كلا من احتمال المحال شكاً 


صص :694 


1١ سوره القيامه:‎ -١ 


((أقسام الحق)) 

((الحق الطبيعى)) 

((أقسام الحق)) 

(فياله):ها سدس بالحق قسماة: 
الأول: الحق الطبيعى. 

والفاتى* الحق الوضعى. 

الحو الطيسى)) 


والأسول: ما تقتضيه فطره الإنسان أو اجتماعه فإنه قد يرى الإنسان حقاً لأ.ن ضميره يوحى إليه به كحق الحياه وحق التمتع 
بالمأكل والمشرب والمنكح والمسكن وما أشبه» وقد يرى الإنسان حقاً لأن اجتماعه يراه حقاً مثل رؤيه اجتماع الرأسماليين 
حقهم فى استغلال العمال» ورؤيه اجتماع الشيوعيين حقهم فى الرقابه على الشعب رقابه دكتاتوريه. وفى الأمثال الدينيه حق 
المسيحى فى الذهاب إلى الكنيسه» وحق المسلم فى الذهاب إلى المسجدء, فإن هذه الحقوق لم تنبع من الفطره وإنما نبعت عن 
الاجتماع, بدليل اختلاف الاجتماعات فى رؤيه وعدم رؤيه مثل هذا الحق حقاً أو لا. 


((الحق الوضعى)) 
((الكن الرضني )) 


يتخالف هذا عن ذاكك أو بالعكس. 


((الفارق بين الحق الطبيعى والوضعى)) 

((الفاؤقيين الع الطيس والر ضعي )) 

والفارق بين قسمى الحق وإن كان واضحاًء إلا أنه ربما يفرق ببنهما بأمور: 

الأول: إن الحق الطبيعى لا يحتاج إلى الوضع؛ بخلاف الحق الوضعىء وإذا قرر فى القانون الحق الطبيعى كان حقاً طبيعياً ووضعياً 
معاء كما أنه إذا قرر فى القانون ضد الحق الطبيعى أو لم يقرره أصلا كان حقاً طبيعياً لا وضعياًء وإذا قرر فى القانون حق لا تراه 


الطبيعه والاجتماع كان حقاً وضعياً لا طبيعياً. 


الثانى: إن الحق الوضعى إذا اختلف فيه كان المرجع القانون» 


بخلاف الحق الطبيعى حيث المرجع داخل الإنسان أو اجتماعه حسب ما ذكرناه من القسمين. 

الثالث: إن الحق الوضعى بحاجه إلى التعلم» بينما الحق الطبيعى يستفيد علمه الإنسان بمجرد نفسه أو بمجرد نشوئه فى اجتماع ما. 
الرابع: إن الحق الطبيعى إذا خولف لا يعاقبه القانون» بينما الحق الوضعى إذا خولف عاقب المخالف القانون. 

الخامس: الحق الوضعى يمكن تبديله» بينما الحق الطبيعى لا يمكن تبديله. 


والحاصل: إن الحق الوضعى قابل للفرضء وإذا لم يفرض بطل أن يكون حقاً وضعياًء أما الحقوق الطبيعيه فبعضها يفرض وبعضها 
لا يفرض. 
ثم إن الحق قد يتقاضى وقد لا يتقاضىء مثلاً إن الإنسان إذا قال إن لى حقاً فى تقاضى راتبى المحترم, لا يعنى القول بأننى 


أتقاضاه فعلا: وكذلكك إذا قال أبو العائله إن لى الحق فى أن أطلع ماذا يجرى فى ببتى» أو ما أشبه ذلكك من الحقوق. 


ولكن عرفت أن الإنسان يستطيع معرفه ما هى الحقوق الطبيعيه بالرجوع إلى نفسه أو إلى مجتمعه. بينما معرفته بالحقوق الوضعيه 
محتاجه الى قراءه القوانين التى سنت»ء ومراجعه كتب القوانين أو الذهاب إلى الحاكم وسؤال الحاكم عن تلك الحقوق. 


هل لى هذا الحق أو ليس لى هذا الحقء مثلاً إنسان يستضيف ضيوفاً كثيره مما يزعج أصوات أطفالهم الجاره فيستشير أصدقاءه 
هل لى حق منعهم أم لاء أو أن إنساناً اشتبه فى طرق بابه فيتساءل هل لى حق تأنيبه أم لا. 
وقد يختلف العرف والعقلاء فى ذلككء فيزعم إنسان أن له حقاً طبيعياً فى شىء ماء بينما يعتقد غيره أنه لا يملكك مثل هذا الحق» 


ولذا ثرى كثره اخخلاق الفقهاء فى ناب إحياء الموات 


ص:ام 


وغيره فى أن هذا الحق هل هو ثابت للإنسان أو ليس بثابت له. 


وإذا اختلفا فى حق طبيعى» فليس هناكك مرجع يرجعان إليه من كتاب أو منشور أو قانون أو ما أشبه ذلككء وإنما كل طرف يبرر 
له الحق» أو ليس له الحق بتبريرات خارجيه؛ ومن الواضح أن الشواهد والقرائن والتبريرات أمر مختلف عن البرهان وعن الحصول 
على حكم ذى صلاحيه من إحدى المؤسسات القانونيه التى تشير إلى هذا الجانب أو هذا الجانب. 


((الحقوق العامه والخاصه)) 
((الحقوق العامه والخاصه)) 
ثم إن كلل من الحقوق الطبيعيه والحقوق الوضعيه قد تعم الناس» وقد تخص جماعه خاصه من الاجتماع. 


مثلاً قسم من الحقوق يخص المالكين أو المحررين أو الصحفيين أو العلماء أو القضاه أو مدراء الدوائر أو ما أشبه ذلكك فمثلً 
العالم بما هو عالم له حق طبيعى باحترامه. وحق قانونى هو توظيفه مثلا إذا كان القانون يقول بأن كل عالم خريج معهد يوظف 


بينما حق الإنسان فى الحياه والحريه وما أشبه عباره عن حق الإنسان بما هو إنسان؛ وهذا حق طبيعى ويقرره القانون أيضاً. 


وكذلك قد يكون للإنسان بما هو إنسان حق قانونى؛ مثل ما يقرره الأمم المتحده للإنسان بما هو إنسان» سواء عملت به الدول 
أو لم تعمل به ولذا قال بعض علماء الحقوق: إن الشخص الإنسانى يملك حقوقاً لمجرد كونه شخصاًء فهو ككل سيد نفسه 


((حق الكرامه الإنسانيه)) 


((حق الكرامه الإنسانيه)) 


وماذا عن كرامه الشخص الإنسانى؛ إن هذه العباره لا تعنى شيئاً إذا لم تدل على أنه بفضل القانون الطبيعى للشخص الإنسانى 
الحق فى أن يحترم» وأنه موضوع الحقوق يملكك الحقوقء وأن هذه الأشاء فت اوناك لحر كونه | قماناء الذي 


ثم الغالب أن القانون الوضعى 


ص : م 


للحقوق مستمد من الحقوق الطبيعيه ولا عكس. 
((تقسيم آخر للحق)) 

((تقسيم آخر للحق)) 

وربما يقسم الحق إلى أقسام ثلاثه: 


الأول: الحقوق المتطلبه للوضع مما لم توضع فى القوانين بعدٌ ولها صلاحيه الوضعء ولذا نرى أن جماعه من الناس يتطلبون جعل 
حقوق خاصه إما للجميع أو لفئه خاصه أو لفرد خاص طولى. 


القالكالحقوق) الموضبوعه الاسميه وهي اليحقرزق الى تكبسنها الدول ولكنيا له شما ,رياه كما شاهن الدكباتوريى بشعورة حن 
التكلم والطبع والنشر والتجمع والمظاهره والإضراب وغير ذلكك لكنهم لا يعملون بها إطلاقاًء أما وضعها فللتبجح أمام العالم بأن 
لبلاادهم هذه الحقوقء وأما عدم العمل بها فلأنهم يريدون الاستبداد والاستئثار وهما ينافيان الحقء لأن الحق معناه التوجه إلى 
الخارجء والاستبداد والاستثثار معناه التوجه إلى داخل الشخصء وهما طريقان متقابلان لا يمكن التقاؤهما فى نقطه أبداً. 


((تقسيمات فرعيه للحقوق)) 

((تقسيمات فرعيه للحقوق)) 

ثم هذه الأقسام الثلاثه من الحقوق كل واحد منها ينقسم إلى ثلاثه إقسام. 
((الحقوق العامه)) 

((الخرق العاهدة) 


الأ.ول: الحقوق العامه والتى هى لعامه البشرء سواء فهمها الجميع على مستوى واحد أو على مختلف المستويات, مثلا فهم حق 
الحياه فهم واحد لكافه البشرء فإن كل إنسان يفهم أن له حق الحياه؛ كما أن غيره أيضاً يفهم أن فلاناً له حق الحياه؛ وحتى أن 
الاستثناء يحتاج إلى الدليل. 


وقسم من الحقوق العامه ليست كذلك, بمعنى أن الناس يفهمونه فهماً مختلفاًء مثلاً الحق فى الحريه مع أنه عام لجميع البشرء 
والكل يفهم أن له حق 


ص : 1م 


الحريه وأن غيره له حق الحريه أيضاًء لكن الفهم مختلف حسب اختلاءف المجتمعات وحسب اغختلاءف الحدود بين الحريه 


والانفلات» مثلاً قسم يفهمون الحريه مطلقاً وهم سكان الغاب» وقسم يفهمونه فى إطار القانون» وقسم يفهمونه فى إطار الشريعه. 


الدينيه مختلفه يفهم كل صاحب شريعه حق الحريه فهماً مختلفا عن فهم صاحب شريعه أخرى. 


((حق الحريه فى الإسلام)) 
((حق الحريه فى الإسلام)) 
ولا يخفى أن الشريعه الإسلاميه أعطت حريه مسؤوله للناس جميعاًء بما لم يسبق له مثيل» ولم يلحق به الغرب الذى يدعى الحريه. 


وقد ذكرنا تفصيل ذلك فى كتاب (الصياغه الجديده) مما لا حاجه إلى التكرار» يقول عبد الرزاق عوده فى كتابه (النظام 
السياسى فى الإسلام): لقد سبقت الشريعه الإسلاميه القوانين الوضعيه فى تقرير نظريه الحريه بأحد عشر قرناًء لأسن القوانين 
الوضعيه لم تبدأ بتقرير هذه النظريه إلأ- فى أواخر القرن التاسع عشرء أما قبل ذلكك فلم تكن هذه القوانين تعترف بالحريه» بل 
كانت أقسى العقوبات تخص المفكرين ودعاه الإصلاح ولمن يعتقد عقيده تخالف العقيده التى يعتنقها أولو الأمر. 

هذا هو الواقع وهذه حقائق التاريخ» فمن شاء بعد ذلكك أن عرق كف نقات الأكدوب الكبرى القن تقول إن الأوروبيين هم 
أول من دعا للحريه؛ فليعلم أنها نشأت من الجهل بالشريعه الإسلاميه. وقد يعذر الأروبيون عن هذا الجهلء أما نحن فلم نجد 
قينا عدر 

((الحقوق الخاصه)) 

((الحقوق النقاضة) 

الثانى: الحقوق الخاصه بفئه» وهذه هى الحقوق التى يتمتع بها أعضاء فئه معينه. سواء حقوقاً وضعيه أو حقوقاً طبيعيه» مثل حقوق 


رجال الدين؛ وحقوق الأشراف» وحقوق الأطاءء وحقوق الفقراء» وحقوق 


ص : ]5 


المتزوجين» وحقوق العزاب» ومن أشبههم. 
((حقوق فرديه طوليه)) 
(لحتوق قرحي طرليه) 


الغالث : الشق وق الخاصه يفره واتح د طول فق رفس الندوله اومة أشنيه عفيك: إنه لك يعر فى الدولة إلى ركيس وان 
ومجلس شورى واحد مثلاء وذلكك يتمتع بهذه الحقوق فإذا تبدل رئيس الدوله إلى فرد آخر تمتع ذلكك الرئيس الجديد بتلكك 
الحقوقء بينما تسلب تلكك الحقوق عن الرئيس المعزول. 


((التصادم بين الحقوق)) 
((التصادم بين الحقوق)) 


القوانين الإصلاح بين القانونين المتصادمين إما بتخصيص هذا بذاكك أو بالعكس. أو بتحديد كل واحد منهما بحيث يأخذ حده 
((الحقوق الطبيعيه وأقسامها)) 

((الحقوق الطبيعيه وأقسامها)) 

ثم إن هذه الأقسام العللاقه الى + كرنانها فى الحفوق الوضيعيه تأ فى الحفوق الطيعيه أبضاء فإذا قال إنساذ: أنا أملكك شك مخ 
الحقوق التى تنبع من حقيقه قيامى بأفعال معينه أو دفعى أموالاً معينه أو انتخاب الناس لى لمراكز معينه وهكذاء فإنه قد يتكلم عن 
حقوقه الشخصيه الفطريه» وقد يتكلم عن حقوقه الوضعيه. سواء كانت فطريه توافق القوانين الوضعيه أو تخالفهاء وسواء كانت 
الحقوق الوضعيه المكتوبه أو المتطلبه للوضع. 

وهكذا بالنسبه إلى الفئه الخاصه التى تتكلم بمثل هذا الكلام» أو يتكلم كل إنسان بمثل هذا الكلام بما أنه بشر. 

ثم إن الحقوق الشخصيه قد يستحقها الإنسان بسبب عمل منه» أو بسبب انتقال قهرى أو اختيارى إليه؛ فاذا ألف الإنسان مؤلفاً 
قو إتى اسععقدت دق العالبت» كما أله ةا اعرف قا رتو [إتى اشفريت :ذلك القن كنا فى ادر امدق التححيره أرق 


المبيت مع الزوج لزوجه هى غير ذات الحق وإنما تشتريه 


ص :80 


من زوجه أخرى هى صاحبه الحق. 


وقد يقول الإنسان: إنى أعطيت هذا الحق إما إعطاءً مجانياً أو إعطاءً بمقابل» كما إذا منح المحتجر إنساناً القطعه من الأرض التى 
له فيها حق التحجيرء وقد يقول الإنسان إنى صولحت على هذا الحق, أو يقول إنى ورثت هذا الحق. إلى غير ذلكك من أشكال 
العقال الحق من إفسان إلى إنسان ارمق غير فزق يمن أن كين الح في بال الملكد أ جنا شافلة املكف 


نعم ذكر الفقهاء أن بعض الحقوق لا تقبل الانتقال وذلكك يسمى بالحكم اصطاحاًء فمثلاً حق الزوجيه لا تنتقل وإنما هو قابل 
للإثبات بالتكاح» أو للإسقاط بالطلاق ونحوه. 


وقسم من الحقوق لا يقبل حتى مثل ذلككء كحق الأبوه حيث لا تنتقل إطلاقاً وليست قابله للإثبات أو الإسقاط تشريعاًء وإنما 
نقيلة تكويينا بالولاده أو يؤفاة الولك» وَلذا ذ كرو أن الأمه الوالده عن السيد:إذا مات ولدها سقط حقها التابع لكونها أم ولد. 


ثم إن بعض الحقوق المذكوره قابله للوضع بالشرطء أو الرفع بالشرط»ء كحق الزوجه فى القسم حيث يرفع بشرط الزوج عدمه. 
وحقها فى السكنى فى بلد خاص حيث يوضع بشرط الزوجه وجوده. 


هذا ثم من الواضح أن الحقوق غير الطبيعيه كلها قابله للوضع والرفع» كما أنها قابله للتوسعه أو التضييق» حيث نظر المشرع المتبع 
رأيه فى هذا الباب» سواء كان المشرع الدين أو القانون. 


ولد أق الحقوق الطيعه وال أحيانا غير غفهنا بالحقرق الإنسانيه» ليست قابله للوضع والرفع والاشتراء والانتقال 
وما أشبه. ولا تنشأ بواسطه أيه عمليه تعاقديه» وليست حصريه تأتى وتذهب مع الوظيفه. 


ص :88 


((علم الحقوق وفنها)) 

اشاره 

((علم الحقوق وفنها»» 

(مسأله) علم الحقوق غير فن الحقوق. وكل واحد من الأمرين محتاج إلى الآخر. 

فإن علم الحقوق عباره عن الحقائق الكليه المرتبطه بهذا العلم. 

أما الجزئيات بما هى جزئيات فلا يمكن أن تكون كاسبه ولا مكتسبه. لوضوح أن خصوصيات الجزئيات مما لا يمكن أن يقاس 
بعضها ببعضء وإنما كل فئه من الجزئيات تنخرط فى سلكك عام, ذلكك السلكك العام يسمى بالقاعده الحقوقيه مثلاً التنازع بين 
ريد وعمر فى الدار» وبين الزوج والزوجه فى قدر المهرء وبين الجارح والمجروح فى كون الجرح كان فندا أو طبر هسه 
جزئيات متنافره فى صوره الظاهر, إلا أن الجميع داخل فى كلى المدعى والمنكرء وعالم الحقوق يحاول فهم تلكك القاعده الكليه 
التى تشمل تلكك الجزئيات الخارجيه» فهذا وألوف من أمثالها تنخرط فى علم الحقوقء ولذا قالوا: إن الأعلم هو الذى يكون أكثر 
استحضاراً للأشباه والنظائر وللجزئيات حتى يتمكن من قياس بعضها ببعض وجعل الجامع بينها. 

أما فى الحقوق فهو أمران: 

الأول: كبفيه تطبيق تلكك القواعد الكليه على الجرقيات الخارجيه» مكلا قاعده (السدعى هن إذا ترك تركك) أو (مق كان قوله 


خاكق الأه )اهل عطق على زبداى هذه القضه الخاصه أو على غسرو ولذا تشامد أن يعن النقهاء يقولون إن زيداً هو 


المدعى فى هذه القضيه الخاصه بيتما آخر يرع أن.عمروا هو المدعى. 


الثانى: كيفيه الكشف عن تلكك القواعد الكليه من ضمن الجزئيات الخارجيه؛ فإن الإنسان يرى الجزئيات ويكشف وحده 
ملاكاتها ثم يلبسها الملابس الحقوقيه. فالقواعد الحقوقيه التى هى علم الحقوق وسط بين فن الحقوق الكاشف عن تلكك القواعد 
أولاً وفن الحقوق 


ص : ا 


المطبق لتلكك الجزئيات على الموارد الخاصه ثانياء وذلكك مثل قولهم (الممكن بين واجبين). 


ومن الواضح أن عالم الحقوق بحاجه إلى فن الحقوق فى كشف القواعد الكليه عن الجزئيات الخارجيه» بينما القاضى بحاجه 
إلى فن الحقوق فى تطبيقه تلكك القواعد العامه المكشوفه والمودوعه فى بطون الكتب على الجزئيات الخارجيه. 


كما أن من الواضح أن الإنسان إذا لم يكشف عن الجزئيات القواعد العامه حتى يضعها كقوانين حقوقيه؛ وإذا لم يتمكن من 
تطبيق القواعد على الجزئيات الخارجيه لم يكن عالماً بالحقوق, فإن الفن والعلم بعد اعلان فداخلا دقيي)ء إن الإنسان إذا لم 
يعرف أن أذى الجار لجاره خرق حقوقى لقانون الجوار ثم لم يعرف أن صوت الديكه والأغنام وما أشبه فرد من كلى الأذى. 
كيف يتمكن أن يعرف الجزئى الخارجى بأن هذا الجار يلزم إخراج غنمه وديكه من داره لأجل عدم أذى جاره؛ فإن فى المسأله 
احتمالات ثلاثه: 

الأولة انها مظلقا لسن الأذض. 


والثانى: إنها مطلقاً من الأذى. 


والثالث: إنها أذى فى مثل المدن لا فى مثل القرى» حيث يتعارف مثل ذلك فى أكثر الجيران» فإن موضوع الأذيه يختلف زماناً 
عن زمانء ومكاناً عن مكان, مثلاً إلقاء التراب على البلاط المبنى فى الشارع أذى للماره» بخلاف إلقائه على الشارع غير المبلطء 
كما أن ذبح الخروف فى أيام الأضحى ليس من الأ-ذى المعاقب عليه قانوناً وإن سبب أذى الجيران من العفونه خصوصاً فى 
الصيفء وذلكك لتعارف كثير من البيوت ذلككء بينما هو من الأذى فى غير عيد الأضحى وهكذا. 


نعم لا شكك أن كشف القواعد من الجزئيات كتطبيق القواعد على الجزئى الخارجى قد يكون عاديا 


8/٠: ص‎ 


يتمكن منه كل عالم حقوقى» وقد بكرة ذقيقا لاك من الأ الأرصدع من العلمات وذلكة كماهو الحال فى كتير من 
الكشوف الخارجيه غير المرتبطه بمثل هذا البحث» مثل كشف الشرطه اللص فيما إذا لم يكن أى أثر ظاهر له. 


((قصه الحجه الشفتى)) 


((قف النحيعة افق 


وبهذا الصدد ينقل عن حجه الإسلام الشفتى (رحمه الله) الذى كان يقضى فى أصفهان. أنه جاءته امرأه وقالت: سيدنا إن جارى 
رجل من الأعيان الكبار وتمكن أن يسلب حديقتى المجاوره له وزور أوراقاً شهد عليها شهوداًء فهل تتمكن من رد حديقتى. 


فقال لها حجه الإسلام: وهل لكك شهود أو إثبات. 
قالكه كان شويد لبس عندى. الالح 


فطلب حجه الإسلام ذلك الجار وبين الحالء لكن الجار أنكر الأمر أشد الإنكار وأظهر الأوراق والمستندات والتى ثبتت فيها 
شهادات الشهود الكبار من العلماء والأثرياء والجيران ومن أشبه أن الحديقه له لا لغيره» وحيث إن حجه الإسلام كان عارقاً 
صدق المرأه من لهجتها أراد كشف الأمر بالفن» حيث كانت الموازين الظاهريه مع الرجل لا مع المرأه» وكان حجه الإسلام 
مشغولاً بقضايا الناس» فسأل أثناء بعض قضائه عن الرجل: هل أنت عمرت الحديقه بنفسكك: وأجاب الرجل ببساطه: لاء ثم 
اشتغل حجه الإسلام بقضيه إنسان آخر وفى أثنائها سأل عن الرجل: وهل ورثت الحديقه؛ قال الرجل ببساطه: لاء واشتغل حجه 
الإسلام بقضيه ثالثه وسأل الرجل فى أثنائها: وهل اشتريت الحديقه؛ فقال الرجل ببساطه: لاء وفى المره الرابعه سأله: هل وهبت 
لك الحديقه. فقال الرجل: لاء وفى المره الخامسه سأله: هل صولحت عليهاء فقال: لا. 


وهكذا سأل حجه الإسلام عن الرجل أسأله متقطعه متباعده عن كل أسباب الملكك, والرجل ينكر هذا السبب وهذا السببء فارغ 


الذهن عن ارتباط الإنكار بعضه ببعض فى قاعده عامه يريد كشفها 


ص :84 


حجه الإسلام لأنه كان خالى الذهن عن مثل ذلك. 


وأخيراً قال له حجه الإسلام: فمن أين لكك الحديقه وقد أنكرت كل أسباب الملكك,. فتفطن الرجل لاشتباه نفسه وقال فى 
الجواب: لعلى حصلتها من السماء. 


فقال له حجه الإسلام: لا يمكن سقوط حديقه من السماء إلى الإنسانء فلا بد وأنكك مفتر مزورء وهنا حكم حجه الإسلام 
بالحديقه للمرأه وأحرق أوراق شهادات الرجل المزوره والتى خدع بها الشهود حيث شهدوا فى أوراقه بزعم أنه يدعى مالا 
يدعيه أحد, فتنطبق عليه القاعده التى تقول بأن شيئاً لو كان فى يد أحد ولا مدعى له يكون كلام صاحب اليد حجه بالنسبه إلى 
ذلك الشىء. 


إلى غيرها من القصص الكثيره التى هى من هذا القبيل» والمتواجده فى الكتب المعنيه بشؤون القضاء. 


7٠١:ص‎ 


((ارتباط الحقوق بعلوم مختلفه)) 
((الحقوق وعلم الفقه)) 

((ارتباط الحقوق بعلوم مختلفه)) 
(مسأله) الحقوق مرتبطه بجمله من العلوم. 
((الحقوق وعلم الفقه)) 


مثلاً الحقوق مرتبطه بعلم الفقه بمقدماته التى هى الأصول ونحوهء وذلكك لأسن الحقوق مرتبطه بالمعاملاءت بالمعنى الأعم, إذ 
المعامله تطلق خمس إطلاقات: 


على العقود. وعلى الأ-عم منها ومن الإيقاعات, وعلى الأ-عم منها ومن مثل الإرث وحيازه المباحات» وعلى الأعم منها ومن مثل 
القضاءء وعلى الأعم منها ومن مثل الحدود والديات والنكاح والطلاق بتوابعه فى قبال العبادات. 


نعم ربما فى اصطلاح قرآنى يطلق حتى على العبادات» قال سبحانه: (إن الله اشترى من المؤمنين أنفسهم وأموالهم بأن لهم 
الجنه)(00)). 


وقال تعالى: (فاستبشروا ببيعكم الذى بايعتم)(50)). 
وقال: (تجاره لن تبور)(50). 
وقال: (هل أدلكم على تجاره تنجيكم من عذاب أليم )(()): إلى غير ذلك. 


وعلى كل فكل تلكك المعاملاءت بالمعنى العم أن المعلى العاسى اللبداناكيه بحدة يكون إنسان طرنا كالارت والتكاح 
والقضاءء أو لا يكون إنسان طرفاً كحق حيازه المباحات وملكك الإنسان لهاء كل تلكك منشأ الحقوقء والتى علم الحقوق مبنى 
عليها. 


((هل الأمور الفرديه تسمى حقوقا)) 
((هل الأمور الفرديه تسمى حقوقا)) 


نعم هنا كلام بالنسبه إلى الفرديات» وهو هل أن تلكك الفرديات تسمى حقاً اصطلاحاً أم لاء مثلا إنسان صاد طيراً أو سمكاً أو 
غزالاً حيث هو منقطع فى جزيره ولا أحد عنده إطلاقء هل يسمى أنه ملكك ذلككء أو بنى داراً هناكك هل يسمى أنه مالكك لهاء 
أو هل يصح أن يوقف مثلاً داراً أو حسينيه أو مسجداً هناككء احتمالات» نعم لا إشكال فى أنه يسمى مالكاً لنفسه حيث يتسلط 
على نفسه؛ قال سبحانه: (لا أملكك إلا نفسى وأخى )((8) فى قصه موسى (عليه الصلاه والسلام)» كما لا إشكال فى أنه يصح له 
أنواع التقلب الجائز فى ذلك الحيوان أو فى الدارء نعم لا يحل له مقاربه الحيوان فاعلاً أو مفعولاً أو أن يؤذيه أو ما أشبه ذلكء 


كما لا حق له 


ص: الا 


أك سووه النريه؟ ١1‏ 
اديور الع 111 
#ميوو اط م 
سيره القت ١1‏ 


- سوره المائده: 39> 


أن يهدم الدار المبنيه فى الجزيره حيث يصدق الأسراف. 


والحاصل: الشكك فى أن هذه العناوين كالملكك والوققف وما أشبه عناوين اجتماعيه حتى إذا لم يكن اجتماع لم تكن تلكك 
العناوين» فهى مثل عناوين الصدق والأمانه والرياء والسمعه وما أشبه حيث إنها عناوين اجتماعيه ولا صدق لها مع وجود فرد 
واحد فقطء أو لا بل هى عناوين مطلقه حتى مع الفرد» فيقال حجز الأرض وملكك السمكك وحق له فى الدار ووقف الحسينيه إلى 
غير ذلك. لكن هذا المبحث خارج عن محل الكلام هنا. 


هذا فى ربط الحقوق بالفقه. 
((الحقوق وعلم الاجتماع)) 
((الحقوق وعلم الاجتماع)) 


أما ربطه بعلم الاجتماع» فلأن الحقوق شعبه من شعب علم الاجتماع والحقوقى ينظر فى أنه كيف يمكن إعطاء الحقوق للناس 
بحيث يبقى الاجتماع سليماً. 


فاللازم على من يريد وضع الحقوق أو يعمل بالحقوق حاكماً أو محامياً أو معاوناً أو من أشبه. أن يكون عالماً بعلم الاجتماع 
حتى يتمكن من وضع الحقوق فى صوره القانون وتفسيرهاء وتكميل ما لم يذكر من علم الحقوق وتخصيصها وتعميمهاء والجمع 
بين حقين من الحقوق إذا تعارضا أو تزاحما. 

لا يقال: هذا يصح بالنسبه إلى غير بلاد الإسلام؛ حيث عالم الحقوق منفتح اليد يضع الحقوق كيف ما رأى صلاحاًء أما بالنسبه 
إلى بلاد الإسلام فالحقوق موضوعه من قبله سبحانه وتعالى» ولا يمكن تغييرها ولا تبديلها ولا تحريفها ولا تخصيصها ولا 
تعميمهاء فلا حاجه إلى مثل هذه الأمور بالنسبه إلى الرجل الإسلامى. 

فإنه يقال: فى بلاد الإسلام أيضاً حاجه إلى وضع الحقوق, وذلكك لأنه فى الإسلام وإن لم يوضع الحكم إلا لله سبحانه وتعالى» 
ولكن تطبيق الكبريات الكليه الإسلاميه على الصغريات الجزئيه الخارجيه بحاجه إلى 


ص :"/ا 


علم الاجتماع» إذ من الممكن أن يكون هناك عده صغريات لكبرى كليه إسلاميه» وعالم الحقوق بحاجه إلى تشخيص الصغرى 
التى تريد المحاكم تطبيقها أو ما أشبه ذلكك. 


وفيما إذا لم تكن عده بدائل وإنما الأمر دائر بين الوجود والعدم يمككن أن يكون القانون وجودياً أو عدمياً فيما يكون الطرف 
الآدخر من القانون مثاراً للنزاع والمشكلات, مثلا التكاح مجعول شرعاً لكن عالم الحقوق بحاجه إلى أن يعرف طبيعه الاجتماع 
هل يقبل نكاح البنت الباكر بدون رضا الأبوين فيما إذا قلنا بأنه لا حاجه إلى رضا الأب والجد فى البكر. كما هو رأى جماعه من 
الفقهاء؛ وعلى طبق قبول الاجتماع وعدم قبوله يضع المنظر القانونى القانون الذى يقول حيث إن نكاح البكر ببدون رضا الأب 
والجد يوجب النزاع وإراقه الدماء وسائر المفاسدء كما أن الأمر كذلك فى جمله من العشائر» فعلى الشباب أن يتركوا ذلكك 
إطلاقاً. 


أما فى البلد الذى لا يهمهم ذلكك, كغالب البلاد الغربيه حتى بالنسبه إلى المسلمين القاطنين فيهاء حيث تلونوا بذلكك اللون فلا 
يهمهم أن تتزوج بنتهم بمن شاءت من الاكفاءء فيسمح بالنكاح كذلك. 


إلى غير ذلكك من الأمثلهء هذا بالنسبه إلى جعل الصغريات. 


أما بالنسبه إلى شرح القانون وتفسيره والجمع بينه وبين غيره فذلكك لا فرق فيه بين واضع الكبريات كما فى البلاد الغربيه» أو 
مطبق الصغريات على الكبريات كما فى البلاد الإسلاميه» مثل قانون أنه إذا كانت عماره تزاحم الطريق العام يجوز هدمه. فإن 
هذا القانون يوضع كبروياً فى البلاد غير الإسلاميه؛ أما فى بلد الإسلام فالمقنن يلاحظه صغروياً وهو هل أن بقاء المسجد أهم أو 
مراعاه الطريق أهم, فإذا رأى الثانى يضع القانون هكذا: إن المسجد إذا أضر بالطريق العام جاز هدمه مع تبديل الدوله له فى 
مكاك ار ا 3 


ص :"ا 


الحقين» فيطبق المنظر القانونى قانون الأهم والمهم الإسلامى على هذه الصغرى الخارجيه. 

((الحقوق وعلم الاقتصاد)) 

أما ربط الحقوق بالاقتصاد, فإن عالم الحقوق حيث يريد وضع القوانين الاقتصاديه يجب أن يعرف موازين الاقتصاد» سواء فى 
الاقتصاد الإسلامى الذى هو مورد البحثء أو غير الإسلامى كالاشتراكيه والشيوعيه والرأسماليه والتوزيعيه بالنسبه إلى علماء 
حقوقهم حتى يتمكن من وضع القوانين الملائمه للاقتصاد المعترف به عند الأمم. 

فإن عالم الحقوق إذا لم يعرف أن الاقتصاد الإسلامى مبنى على (لكل جهده) بمقتضى (أن ليس للإنسان إلا ما سعى )(10) إلآ 
فى القدر الاجتماعى عن الذى يستثنى من الجهد للصالح العام كما تقدم الألماع اليه كيف يتمكن من وضع القوانين الكفيله 
بتطبيق الكبرى الكليه الإسلاميه على الصغريات الخارجيه. 

مثلاً لا يتمكن أن يضع قانوناً بصحح استملاك الحكومه لبقاء الدار وسائر الأملاكك التى وقعت بعضها فى الشارع, ولا من وضع 
القانون الذى يبيح بقاء المستأجر فى الدار والدكان والحمام وما أشبه خلاف رضا المؤجر الذى هو خلاف (الناس مسلطون على 
أموالهم)» إلى غير ذلك. 

وهكذا بالنسبه إلى شائر أتحاء الاقتضادة بل الأمر أدق من هذا أخياتاء فائه إذا كان افسطران من المسعاض إلى السكتن قن الداز 
المستأجره حيث إن المستأجر لا يتمكن من السكنى فى الكوخ والخيمه والشارع ولا يتمكن من استيجار دار أخرىء فاللازم أن 
يضع المقنن قالون] بإاجاند ولكتفدسةت عل إقطاكة الج العادله» فيما إذا لم يكن اضطرار المستأجر فى قبال اضطرار المؤجر فى 
المكوى وإلا عباقل الاضطرازان بوش (النامى سسلطون )جا كما ليدل على لزوم إخلاء المستأجر الدار. 


وربما يكون أمر أدق» كما إذ كان المؤجر غير 


ص : ؟/ا 
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مضطر إلا داره تستأجر فى أيام الزياره» كأيام الحج فى مكه المكرمه والمدينه المنوره, أو أيام الزياره فى العتبات المقدسه فى 
ملح اتير مذاة ها الحرلة ووو لعزم كل البيسكهة كالب در كول اعفاد الك ميقي فى أن سطس اجر ير الزرانو اجره احد 
الأشهر الأخر من الأشهر العاديه» أو تخرج من الدارء والمستأجر لا يتمكن من الإعطاء بقدر أجرتين لكل سنه فهل للمؤجر الحق 
مطلقاًء أو للمستأجر الحق مطلقاً أو يفصل فى المسأله العامه بين تمكن المستأجر وعدم تمكنه» أو يفصل بين اضطرار المؤجر 
للاحتياج إلى هذه الأجره لإداره معاشه وبين عدم اضطراره. 


إلى غير ذلكك من الأمثله التى هى عباره عن تطبيق الكبريات الشرعيه الإسلاميه على الصغريات الخارجيه الجزثيه. 
((الاقتصاد والحقوق)) 
20 


ثم كما أن الحقوق مبنى على الاقتصاد. كذلك الاقتصاد مبنى على الحقوقء فالقوانين الحقوقبه هى التى تحدد قدر التوليد 
ونوعه وكيفيه تسويقه وكيفيه توزيعه وغير ذلكء حيث إنها إذا لم تتدخل فى أمثال هذه الشؤون توجب تحطم الاقتصاد لبلاد 
الإسلام» مما تعارض المصلحه العامه مع المصلحه الخاصه. 


وإن شئت قلت: بتدخل العنوان الشانوى لأجل إنقاذ البلاد عن الاستعمار والاستثمار غير الجائز؛ وإنقاذ العباد عن الفقر والجوع 


لكن لا يخفى أن كون الاقتصاد من مبانى الحقوق, لا يراد به ما يقوله ماركس من أن الاقتصاد كل شىء فى هذا الباب, فإن 
الإنسان يسيره العرف والعاده والغرائز والحريه والحب والميول والدين والأخلاق والتاريخ وغيرهاء وإنما الاقتصاد بعض 
المسيرات» إذاً لكل لها مدخليه فى الحقوق كبروياً كما فى غير المسلمين؛ أو صغروياً كما فى المسلمين» على ما سبق الإلماع 
إليه. 


١/0: ص‎ 


((الحقوق وعلم السياسه)) 
((الحقوق وعلم السياسه)) 
أما بالنسبه بين الحقوق والعلوم السياسيه؛ فلأن السياسه هى التى تقرر جمله من الحقوق. 


مثلاً إذا كانت السياسيه مع الأسلوب الاستشارى مما يسمى بالديمقراطيه فالحق يكون مستنداً إلى القوانين التى يضعها مجلس 
الشورىء وإذا كانت السياسه دكتاتوريه فالحق يضعه الدكتاتوريه أو مجلس الثوره. 


ولا يراد بالحق الواقعى فقطء بل المقّرر الأعم من ذلكك, فإن من يصدق بالديمقراطيه يصدق بأن الحق هو ما يضعه المجلس 
وهكذا. 


والإسلام حيث ينتهى فى الحكم الصغروى إلى مجلس (شورى الفقهاء) فالحق ما يضعونه بأكثريه الآراء وهكذا. 


معلا إذا تصادمت سيارتاة كانت اد اساعلى خلاق قاثوة مجلس شورع الثقياء فى السيره فالآخر يقول الق:فن الطريق كات 
لى» والسياره الثانيه خرقت الحق وعليها التبعه» وهكذا فى سائر الصغريات الموضوعه. 


أما إذا لم يكن الحق موضوعاً من قبل هذا المجلسء فلا يعتنى بالقانون الذى يوضع من قبل مجلس الديمقراطبين أو من قبل 
ملي لو كنات و و لتم د فا ولو جاء اليا لحق و الو ابس مقداة سل الأضداب مقت لا مض «الشيوم الاخز قن 
الطريق بل المعيار الضرر و اللا ضررء فاذا سبب الضرر كان محرماً وعليه التبعه» وإذا لم يسبب ضرراً لم يكن عليه شىء» إلى غير 
ذلكك من القوانين التى توضع فى البلاد مستنده إلى الأمور السياسيه. 


وهكذا أصل الحريه وأصل المساواه وغيرهماء فإن الحريه والمساواه أصلان سياسيان لهما مدخليه فى وضع الحقوق» فأصل 
الحريه يعطى الحق فى أن يتاجر الإنسان بما يشاءء ويسكن كيف يشاءء ويسافر ويتكلم ويكتب كيف يشاءء فى الأطار الإسلامى 
على ما نراه» وقد تقدم أنه لا يعطى الحق مثل هذه الحريه للاستغلال» حتى يتكون رأس المال بالمفهوم الغربى» وهكذا فى سائر 
أبعاد 


٠/2: ص‎ 


حريه الإنسان. 


كما أن أصل المساواه يوجب أن لا تتمكن الدوله من إعطاء عامل أقل من عامل آخرء لأنه من جنس دون جنسء أو لغه دون 
لغه» أو قطر دون قطرء كما نشاهد مثل ذلكك فى كافه بلاد الإسلام» حيث يرجحون أفراداً حسب الحدود الجغرافيه أو حسب اللغه 
أو ما أشبه ذلك على أفراد آخرين» فإن أصل المساواه الإسلامى يمنع عن مثل ذلكك, بخلاف الدول القوميه حيث إن السياسه 
وراء التفرقه. 


وقد تقدم الفرق بين الحقوق الطبيعيه والحقوق الوضعيه حيث إن الدوله وراء الحقوق الوضعيه؛ لجعلها الثواب والعقاب حولهاء 
بعما الحقرق الطييه التدوله أسنة وزالها اذا كافة معدو رفي الوق سحي تكن حترها رقفيه سه قن 


لكن يؤخذ على هذه التفرقه ما ذكره بعضهم من أن الحقوق الثلا-ثين المنصوص عليها فى شرعه حقوق الإنسان الصادره من 
الأمم المتحده لم تصبح بعد حقوقاً إيجابيه» ولذلكك يتعجب الفرد بأنه كيف لا تسمح له دولته بترك بلاده» أو لا تسمح دوله 


بالدخول فى بلادهاء فما معنى الماده الثلاثين من شرعه الحقوق التى تذكر: 
(إن لكل إنسان الحق فى تركك أى بلاد بما فيها بلاده وأن يعود فى بلاده). 


ولذا كتب بعض العلماء الغربيين (إن حقوق الإنسان هى بكل بساطه هراء)» وهذا تام فإن الإنسان الذى يحرم من تركك بلاده أو 
الدخول فى بلد آخر يكون أول الموافقين على قول هذا العالم الغربى القائل بأن حقوق الإنسان هراء. 


نعم يمكن الفرق بأن يقال: إن الحق الذى لا يعطى وقد وضع خرق للقانونء بينما الحق الذى لا يعطى ولم يوضع ليس خرقاً 
للقانون» فالفرق اعتيادى لا خارجىء ولذا فقد أجاب بعضهم عن هذا العالم بأن الفارق بين الحق 


ص :الا 


الطبيعى والحق القانونى يمكن أن يحدد على هذا الشكل: 
إن الأول: هو حق أخلاقى غير موضوعء فهو حق يجب أن يمتلكه الإنسان حسب القانون. 


أما الثانى: فهو حق ممتلكك حسب القانون» ويصبح بإمكان الذى حرم من مغادره بلاده أن يقول إنه يحب أن يمنح هذا الحقء 
بدل أن يقول إن تقييد حركاته خطأ أخلاقى. 


فالأخلاق والمناقبيه متعلقان بهذا الوضعء فقد يكره الفرد أن يقيد ضمن حدود دوله واحده. ولكن لا يمكنه أن يدعى أن قبده 
هذا ظالم إلا إذا تمكن أن يبنى شكواه على مبدأ عام دولى» مما أشرنا إليه سابقاً بأنه نقص فى الدول الحضاريه أنها لم تجعل 
مثل هذه المحكمه ليراجعها الفرد المضطهد. 


وعلى أى حالء فللقانون الوضعى ثغرات كثيره» منها هذا ومنها غير ذلك وليس الكلام الآن فيه» وإنما الكلام فى أن العلوم 
السياسيه من مصادر القانون» فعلى المنظر القانونى أن يعتمد العلوم السياسيه» ولا يمكن ذلكك إلا بعد أن يعرفها حتى يتمكن من 
وضع القانون كبروياً كما فى غير الإسلام» أو صغروياً كما فى الإسلام حسب موازين السياسيه. 


((الحقوق والعلوم الرياضيه والطبيعيه)) 
((الحقوق والعلوم الرياضيه والطبيعيه)) 


أما رابطه الحقوق مع العلوم الرياضيه والعلوم الطبيعيه فلا تخفىء فإن تقدم العلم والفنداعه سي لكقوها ديل وضع لها قوانين» 
سواء فى غير المسلمين حيث إنهم يضعون الكبريات» أو فى المسلمين حيث إنهم يطبقون الصغريات الحديثه على الكليات 
المقرره الأدله الشرعيه» من الكتاب والسنه والإجماع والعقل عند الشيعه» أو القياس والاستحسان وما أشبه» بالإضافه إلى ما تقعدم 
عند السنه. 


مثلاً الحقوق الجزائيه التى وضعت فى الإسلام وكتبت فى الفقه منذ ألف سنه. لا تكفى بحرفيتها عصر السيارات والطائرات 
والقطارات والدراجات الهوائيه ونحوهاء فإن تلكك القوانين التطبيقيه إنما كانت قوانين لعصور الخيل 


ص ://ا 


والبغال والحمير وما أشبه. 
أما القواقين التى معنب أن تركف هذا الزنا قبى صغريات لكرورااق در عيه كله حص بكر الجا منها ليذ العصر, 


وهكذا بالنسبه إلى أقسام التجاره الخارجيه والداخليه» حيث إنه إذا لم توضع قوانين «لا ضرر) فى حدود بلاد الإسلام موضع 
التنفيذ» لا يمكن حمايه الصناعه الوطنيه» كما لا يمكن إبقاء حاجات الناس إذا ما أخحذت البضائع الخارجيه تغزو الأسواق مما 


يوجب توقف الصناعه الوطنيه وكثره العاطلين إلى غيرها. 
((الوطن الإسلامى وحرمه الحدود المصطنعه)) 
((الوطن الإسلامى وحرمه الحدود المصطنعه)) 


والمراد من الوطن الإسلامى هو الوطن بمعناه العام لا الحدود الجغرافيه الحديثه التى قطعت البلالد الإسلاميه تحت عناوين 
مختلفه. مما كل ذلكك مخالف للشرع على ما ألمعنا إليه فى كتبنا السياسيه. 


وغلى أئ حال» فإذا لم توضع قوانين «لا ضرر» ونحوها موضع التنفيذ الصغروى؛ وجب غزو البلاد بالصناعات الأجنبيه أو وجب 
سيلان البضائع الداخليه إلى الخارج مما يوجب إفقار الناس عن حاجاتهم الضروريه. 

((نماذج مستحدثه)) 

((نماذج مستحدثه)) 

وهكذا حال التلقيح الصناعى حيث سبب تحولات فى صغريات قوانين العائله والإرث والقضاء وما أشبه ذلكك, وقد ذكرنا بعض 
أمثلتها فى كتاب التكاح» كما لو زرقت النرا عق زوحها النعرق فى اتفسياة أو زونهها المطلن ليا لكف أو ررق مق 
الرجل قبل الزواج فى نفسها ثم تزوجت به. 

وهكذا قانون طبع الأصابع وسائر التدقيقات المشخصه للسارق والسرقه والزانى واللائط وما إلى ذلكء كمسأله كلب الإجرام 
والراذاوج السساون الأو تر اكه التى تزود بها الشوارع لظهور المخالف والسارق والمتعرض لبنات الناس وأولادهم, فإنها كلها 


وغيرها مما هو كثير سببت موازين جديده وصغريات للحقوقء وقد ذكرنا ألف مسأله منها فى كتاب (ألف مسأله حديثه)» كما 
ذكرنا جمله منها فى كتاب (الفقه) بالمناسبات المختلفه» فإن كل 


ص :هلا 


ذلك أصبحت من مبانى الحقوق, فعلم الحقوق بحاجه إلى الاطلا-ع على هذه الأسمور حتى تتمكن أن تضع الحلول المناسبه 
لصغريات الكبريات الكليه فى البلاد الإسلاميه» وبذلكك ظهر كيف يرتبط علم الحقوق بالعلوم الرياضيه والعلوم الطبيعيه وما أشبه 
ذلك. 


((القانون وعدم الشمول والدوام)) 
((القانون وعدم الشمول والدوام)) 


ثم لا يخفى أن تطبيق الصغريات على الكبريات فى القانون الإسلامى لا يازم أن يأخذ صوره الشمول والدوام؛ فمن الممكن أن 
بطق ف زهان دوك زمانه أى فى عله حوق بلد لة بطق متري .فى هذا اللك أو:قى نهدا الثهاة» يكنا بطق :فى مان آخخر أو تلد 


آخر صغرى أخرى. 


كما مثلنا ذلكك بالنسبه إلى إلزام السيارات بالمرور من الطرف الأيمن فى بلدء أو الأيسر فى بلد آخرء أو الوقوف عند احمرار 
الضبوع أو .علد الخقرازهم ويمكق فق يلد.واحد أن يعاكس الأمر ين الشفاد والضيف» أوفى أوقات الزياره والازدحام وغير أوقات 
الزياره والازدحام» حسب ما يراه المقننون المتشرعون صلاحاًء فإن القوانين الطبيعيه هى الأصل؛ أما القوانين الوضعيه فهى فروع 
يمكن اختلافها حسب الزمان والمكان والشرائط والملابسات. 


ولذا ذهب بعض المفكرين الإسلاميين إلى التمييز بين مبادئ القانون الطبيعى فى حد ذاتهاء وأطلقوا عليها اسم القانون الطبيعى 
المبدئى أو الأولىء وبين الحلول العادله التى تتفرع عن تلكك المبادئ والتى تراعى جزئيات كل حاله وظرف كل شخصء 
وأطلقوا عليها اسم القانون الطبيعى الثانوى أو التطبيقى» كما أطلقوا عليها اسم قواعد العداله» وليس المهم الاسم بل الواقع على ما 
عرفت. 
ومما تقدم ظهر التمييز بين مبادئ القانون الموضوع التى تعنى قله من المبادئ الأوليه المذكوره فى الأدله الأربعه أو غيرها عند 
العامه 


٠١ ص:‎ 


كالقياس والاستحسان وما أشبه» وبين الصغريات والتى هى عباره عن تطبيق مبادئ القانون الموضوع عليها مع مراعاه ظروف 
الأشخاض وجرفيات الحالات: 


وهذا هو مراد بعض المقئنين الإسلاميين حيث قالوا: بوجوب الحكم بمقتضى مبادئ القانون وقواعد العداله المستفاده من 
العرفء والمراد بالعرف هو عرف المشترعه مما هو مركوز فى أذهانهم من المبادئ الإسلاميه. 


((القانون الصريح والمستنبط)) 


وعلى أى حالء فالقانون الإسلامى الذى يطبق على الصغريات الخارسيه قد يكرق فانرا ضيوييعاء وقد يكو قانونا كلا يبسنيدة 
الفقهاء من الصغريات الخارجيه» معتدين بالملاسات الخاصه والاعتبارات الجزئيه. 


والكول بكرن قابالٌ للاختلااف والفرق فإن «حلال محمد (صلى الله عليه وآله) حلال إلئن يوم القيامه, وحرامه حرام إلى يوم 
القيامه). 


كلاق النا حرف عرفت قابل الخسلواف زنانا عن زياة أوسكانا عق مكاة أو تر انطاضن تراط 
وعلى أى حالء فالكلام فى المقام مرتبط باستمداد الحقوق من العلوم الطبيعيه والرياضيه بصوره عامه وهى تابعه للأمر الثانى. 


/ما١:ص‎ 


((جعل القانون وملاحظه العداله والاجتماع)) 
اشاره 


(مسأله): عالم الحقوق الذى يريد وضع الحقوق لأمد آرلة أن يتطلب أحسن القواعد الحقوقيه التى تراعى العداله والاجتماع؛ إذ 


وقد ذكرنا مكرراً أن ما نذكره فى هذا الكتاب بالنسبه إلى بلاد الإسلام وقوانين المسلمين يراد به تطبيق الصغريات على 
الكبريات الكليه المسلمه. وأما بالنسبه إلى غير بلاد المسلمين فإنه يشمل حتى وضع الكبريات. 


وعالم الحقوق الذى يراعى الجهتين بحاجه إلى معرفه تامه بالفقه والأصول والأخلاق والاجتماع والعلوم السياسيه والاقتصاديه 
والتاريخ وغيرهاء وحيث إنه كثيراً ما يتعارض بعض هذه الأمور مع بعضء يلزم على عالم الحقوق الذى يريد تدوين القانون 


أمور: 
((الشخصيه المبدعه)) 


أولاً: أن يكون مبدعاً بالنسبه إلى كيفيه استخراج الحقوق وجعلهاء وبصيراً بكيفيه الجمع بين الأدله» ولا يمكن ذلك إلا بكثره 
العلم أولك وبكثره حضوره مجالس الحكم ثانياًء سواء كان حاكماً بنفسه أو يحضر مجالس الحكم حتى يرى كيفيه استدلال 
الطرفين المدعى والمنكرء والشركاء والزوجين ومن أشبههم؛ وكيفيه تلقى الحاكم الكلاام وكيفيه رده» وكيفيه تبنى المحامين 
والادعاء العام هذه الجهه أو تلككث الجهه. 


وعندا لل سكن إلأببالفهارت الكثيره العمليه» مثلاً يريد عالم الحقوق وضع قانون لاستفاده صاحب النقود من ملكك صاحب 
الملكك كالدار والحمام والدكان والبستان» فإنه قد يضع هذا القانون فى إطار تمليك المنفعه أو فى إطار الرهن مع سكنى من له 
النتقد فى المحلء حيث يرى أن فائده النقد المضاربيه بقدر فائده أجره الدار مثلاء أو يضعه فى قانون الرهن والإجاره معاء فيعطيه 


ألف دينار فى قبال رهنه داره ويستأجرها منه كل شهر خمسه دنانير» بينما 


ص:7/ 


أنه إذا كان الإيجار فقط كان عليه كل شهر عشره. وإذا كان رهن فقط كان عليه إقراض ألفى ديناره حيث إن كل ألف أرباحه 
المقازيه سفرق دنار 5 نه فاؤامن القيروزين: أن تكوق الفائده المقاريه وقتر الأجره الماخرة يعيب العداله فى المقاباة 
بق القائده:والدار» فاق هناك قائده المال وقائده الذار فجي شساوييماء و إلا كان هذاغابناً لذاكة أو .ذا كه غابناً لهذا. 


((التجارب وعلم الحقوق)) 
«التجارب وعلم الحقوق)) 


أما استفاده عالم الحقوق عند وضعه القوانين الحقوقيه عن تجارب الآخرين. فاللازم أن تكون تلك التجارب مقبوله فى بلاد 
العققن عن لأنضيه الكياة و الانضيه الماك ةو إل أل أخذ التجربه بالفشل» وهذا من أسرار فشل حكومات بلاد الإسلام فى هذا 
القرن» حيث إنهم يأخذون تجارب الشرق والغرب» وحيث إن المسلمين يرون بطلان تلك التجارب عقيده أو عاده؛ لا يحترمون 
القانون بل كثيراً ما لا يحترمون مجرى القوانين من القاضى ونحوه؛ حيث يعلم فى باطنه أن هذا القانون باطلء لأ-نه خلاف 
الإسلام؛ أو لأنه خلاف عادات الناسء لا يحترم هو بنفسه مثل القوانين ويضرب بها عرض الحائط. 


2 


ويفصل فى الأمر بما يراه صحيحاًء وقد رأينا فى العراق أن الحكومه الملكيه اعتبرت قوانين ثلاثه لفصل الخصوماتء قوانين دينيه 
تطابق شريعه الإسلام» وقوانين مدنيه مأخوذه من الغرب والشرقء وقوانين عشائريه مأخوذه من عادات العشائر العراقيه فى فصلهم 
الأموين لك الغراقه الأسد :قنك كاتر) تقمرووة ماسو قائوة الذي عرضن: النحائظة ولآ بسروة لتذيكة القافقية أنه أهسيةة 
مما كان الغالب فشلهماء وإن كانت الحكومه مصره عليهماء وكثيراً ما كان الناس يحلون مشاكلهم عند المحاكم 


ص :7/ 


اضطراراً ثم يراجعون العلماء لحل مشاكلهم حسب الشريعه الإسلاميه» كما أنه كانوا كثيراً ما يجرون العقد أو الطلا-ق عند 
المحاكم اقينط ارا لأناللحكرمه نا كاقنة فيطل إلآ القن والطلاق الذى وقع عند المحاكم, ثم بعد ذلكك يأتون أيواب العلماء 
ليعقدوا على أزواجهم من جديدء أو ليطلقوا زوجاتهم ثانياًء لاعتبارهم أن العقد والطلاق عند المحاكم العرفيه باطلا. 


هذا كله هو الأمر الأول بالنسبه إلى واضعى القوانين الحقوقيه. 
((وضوح القافون)) 
(لوشبونع القابوية)) 


أما الأأمر الثانى: فهو أن يصب المقنن تلكك القوانين المستخرجه فى قوالب مفهومه. لا تتعارض مع القوانين الأخرء ولا تكون 
مورد النقص والإبرام» بأن لا تكون القوالب فضفاضه أو ضيقه. كتعريف الحيوان بأنه جسم. أو بأنه إنسان. 


إذ كثيراً ما تختلف القوالب وإن كان المفاد واحداء مثل ذلكك مثل ذين المعبرين اللذين قال أحدهما للملكك عندما رأى أن 
أسدائة يقطك» إن أترناء الملكة. وموعية قا التركم فاقنطرت الملكف و أهانة وطرده ينبا قال له الناق: إنكك أطول غمر ا هن 
أعمار أقربائكئك, فاحترمه الملكك وأجازه» مع أن المفاد فى كلا التعبيرين واحد. 


((مقبوليه القانون عند مختلف الأطراف)) 

((مقبولية القانون عند ميقتلق الأطراق)) 

الأمن الثالث: حيث إن الاجتماع فيه أفراد متعددون من حيث الذوق والتاريخ والفكر والعرف والعاده وما أشبه. فاللازم أن يضع 
العالم الحقوض القوائن يما يكون الخال مقتوها أمام مدر القائرة بآث نفك القائوث مفيك بكرن قرول عدن أطراف النزاع 
ومن إليهم» كما فتح الشارع الطريق أمام القاتل بإعطائه أيه ديه شاء من الديات الستء وهكذا بالنسبه إلى أقسام التعزير 
والكفاءات» إلى غير ذلكك من الأمثله. 

هذا تمام الكلام فى كيفيه جعل القانون. 

((كيفيه تطبيق القانون)) 

اشاره 

((كفيه عطق القائوة)) 


أما كيفيه تطبيق القانون 


ص :/ 


للقضاه ومن إليهم, فاللازم على مطبق القانون مراعاه ثلاثه أمور: 
((فهم القانون)) 
اشاره 


((فهم القانون)) 

الأول: أن يفهم القانون فهماً جيداً لأنه يريد تطبيق القانون وليس كالمقنن يريد وضع القانون» فليس عليه استخراج القانون أو 
ملاحظه أن القانون الموضوع أحسن أو قانون آخر غير موضوع يمكن أن يوضع أحسن. 

فمثله مثل السائق عليه أن يقف أمام حمره الضوء, لا أن يفكر فى أن الأفضل تقنن الوقوف أمام ضوء أحمر أو ضوء أخضر. 

نعم قد تقدم الكلام حول تعارض جسم القانون وروح القانون» وهى مسأله أخرى. 


وعلى أى حالء فاللا-زم على القاضى فهم القانون» وذلك بفهم أن الجزئى الذى أمامه يدخل تحت أى الكليات القانونيه إذ 
كثيراً ما يتحير القاضى فى أن هذا الجزئى مصداق لهذا الكلى أو لكلى آخرء بينما الكليان لهما أحكام مختلفه, مثلا عليه أن 
يفهم أن معامله الفضول داخله تحت قانون (أحل الله البيع )((1)) حتى يكون صحيحاً أو تحت قانون (لا تأكلوا أموالكم بينكم 
بالباطل )((7)) حتى يكون باطالا. 

أو أن بيع الصكك بأقل من محتواه داخل تحت ببع الدين بأقل منه» أو تحت الربا. 


أو أن اليانصيب المتعارف فى البلا-د داخل تحت القمار» أو تحت البيع ونحوه من سائر العقود. أو عقد جديد ليس له أحكام 
العقود المتعارفه» بل أحكام كلى العقد, إلى غير ذلك. 


((القضاء والأشباه والنظائر الخارجيه)) 


((القضاء والأهاه والنظائر الخارجيه)) 


وكثيراً ما يحتاج القاضى فى فهم القانون للأأمثله التاريخيه والقياسات والاستقراء والعرف والعاده» وليس المراد القياس فى 
الأحكام بل فى الموضوعات, بمعنى تنقيح المناط» مثلاً إذا رأى الإنسان أن الرسول (صلى الله عليه وآله) لعن القسم الفلانى من 
الناس ولا يعرف هل أن لعنه دليل الحرمه حتى يسقط الفاعل عن العداله. فلا تصح شهادته ولا الاقتداء به وما أشبه ذلكك, أم لاء 
فإنه إذا أخذ لعن الرسول (صلى الله عليه 
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>39 سوره البقره: 5)» سوره الْيْسَاء:‎ -١ 


وآله): «من كن زاده وحده ومن ركب الفلاه وحده. ومن نام فئْ سطح بلا محجر)(02)) إل غير ذلك. أفاده الاستقراء 
والقياس عدم الحرمه» فيمكن الطلاق أمام فاعل ذلككء ولا أقل من الشكك فى المورد المطلوب فهمه. فالأصل بقاء عدالته مثلا. 


((تطبيق القانون على العرف)) 
(اقطيق القادرة علي العررق)) 


الثانى: أن يهتم القاضى بتطبيق القانون على العرف والاجتماع» حيث إذا لم يطبقه يكون أسقط احترام قانونه واحترام نفسه مثا 
القانون يعطى جواز تزويج الصغيره بإذن الولى» فإذا زوج القاضى ذلكك مع أنه خلاف العرف أوجب استهانه العرف به وبزواجه 
وكثيرا ها يسبب المشاكلء ولذا فعليه أن ينظر إلى هذا الجانب ويراعيه؛ ولذا قال الإمام الصادق (عليه الصلاه والسلام) لذلكك 
الإنسان الذى زاره فى المدينه المنوره: لا تتمتع هنا. 


فقد روى الشيخ المفيد» عن سهل بن زياد» عن عده من أصحابناء إن أبا عبد الله (عليه السلام) قال لأصحابه: «هبوا لى المتعه فى 
الحرمين» وذلكك أنكم تكثرون الدخول على فلا آمن من أن تؤخذواء فيقال هؤلاء من أصحاب جعفر)(0)). 


قال جماعه من أصحابنا: إن العله فى نهى أبى عبد الله (عليه السلام) عنها فى الحرمين أن أبان بن تغلب كان أحد رجال أبى عبد 
الله (عليه السلام) والمروى عنهم, فتزوج امرأه بمكه وكان كثير المال» فخدعته المرأه حتى أدخلته صندوقاً لها ثم بعثت إلى 
الحمالين فحملوه إلى باب الصفاء ثم قالوا: يا أبان هذا باب الصفا إنا نريد أن ننادى عليكك هذا أبان بن تغلب يريد أن يفجر 
بامرأه» فافتدى نفسه بعشره آلاف درهم. فبلغ ذلكك أبا عبد الله (عليه السلام) فقال لهم: «هبوها لى فى الحرمين)(80). 


وفى روايه أخرىء عن أبى عبد الله (عليه السلام)» إنه قال لإسماعيل الجعفى وعمار الساباطى: «حرمت عليكما المتعه ما دمتما 
تدخلان على» وذلك لأنى 


ص :2/ 


672 ص /777 ح 776. ومكارم الأخلاق: ص‎ ١ انظر من لا يحضره الفقيه: ج‎ -١ 
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أخاق أن اذا وسكيرنا رودي ا«فقال > لات أصيعات م31 


وفى روايه: إن النبى (صلى الله عليه وآله) قال لمن رآه مع امرأه فى بعض أزقه المدينه: يا هذا إن هذه زوجتى فلانه» وإنما قال 
له الرسول (صلى الله عليه وآله) ذلكك حتى لا يزعم الرجل أنه (صلى الله عليه وآله) ماذا يقول مع امرأه» وحيث أبدى الرجل أنه 
لا يزعم سوءاً بالنسبه إلى الرسول (صلى الله عليه وآله) قال له الرسول (صلى الله عليه وآله): «إن الشيطان يجرى من ابن آدم 
مجرى الدم)(2)). 


((معرفه الدعوى وخصوصياتها)) 
((معرفه الدعوى وخصوصياتها)) 
الثالث: أن يعرف القاضى مهيه الدعوى وخصوصياتها الخارجيه والداخليه» أى يعرف الموضوع تماماً. 


مقاف إذا جناءت امرأء شاكية أن زوهينا ليتق علبهناة كاة على القاضى أن يحقق أولا هل إنيها زوجان. لا أن يحكم بمجرد 
دعواها الزوجيه وقد قال أحد القضاه: إذا جاءكك الخصم وقد فقأت عينه فلا تحكم له فلعله يجيؤك الخصم الآخر وقد فقأت 
عيناه. 


((مع كاتب القانون)) 
((مع كاتب القانون)) 


ثم من يريد كتابه القانون فليس عليه أن يخرج القانون من القواعد وينظم حسب الموازين الكتابيه فحسب, بل عليه بالإضافه إلى 
ذلكك أن يكون مرشداً إلى كيفيه استخراج القوانين المحتاج إليها من القوانين الكليه أو المشابهه بالملاكك» حيث تتجدد قضايا 
غير مكتوبه» فعلى القاضى التمكن من استخراج القوانين لها. 


والقاضى حيث لا يتمكن وحده من ذلكء ولا يكفى شرح القوانين بحيث تكفى لهذه المهمه. فهناكك ثلاثه أشياء: 
١‏ القواتية المدوتة, 

؟) وشروحها وتعليقاتها مما تفسر روح القانون وقصد المقنن» مما يكفى لظهور الملاكات التى قصدها المقنن. 

*) والثالث: أشياء 
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1171/6 مستدركك الوسائل: ج1١ ص 582 به‎ -١ 


"- انظر الكافى: ج ١‏ ص 55٠‏ 


جديدة لا يكفى أى من الأمرين السابقين لحلها وبنان حكمهاء وهنا يأتى دور القاضئ. 


وحيث إن القاضى وحده غالباً لا يتمكن من ذلكك وليس له الحق فى التقنين حيث لم يصل إلى هذه المرتبه» فاللازم أن يساعده 
كاتب القانون بالإلماع إلى لزوم جعل الأحكام الجديده أو التطبيقات الجديده حسب روح العصر وما يتطلبه المجتمع من 
التطبيقات التى تهدف العداله وتجعل الواقع فى نصابه» بملاحظه الاقتصاد والاجتماع والسياسه وغيرهاء فكاتب القانون بالإضافه 
إلى نقله القوانين تدويناً وترتيبا مرشد لطريق صنع القوانين الجديده. 

تلكك النتيجه. 

مثلاً القانون يقول: كل أحد حر فى تجارته فيما عدا الحرام من الربا والاحتكار والاستغلال وما أشبه. ويقول: الدوله حره فى 
تجارتها بالشرط السابق» ويقول: على الدوله أن تحمى الاقتصاد الوطنى بعدم دخول اقتصاد أجنبى إلى الوطن مما يوجب تحطم 
الاقتصاد الوطنى وكثره البطاله» وبعدم هروب الاقتصاد الوطنى مما يوجب افتقار الناس ووقوعهم فى اضطرارء ويقول: لكل من 
الدوله والتاجر التعاون فى اقتصاد مشتركك يؤدى إلى النتائج السابقه. وشرح القانون وتفسيره يقول: الربا فى المكيل والموزون» 
والاستكان:قن نواد خاضه الآ إذا سبي اتشكار أي شىء خيْروا على النان حك رف فائون «لا ضرر» لا لأنه احتكار بالعنوان 
الأولى» بل لقانون لا ضرر. 


واستكلال العمال قد يكو فد وقد كن أجوانا و كلاهيا خللاق المدان محرم فى الشريعه لأنهما داخلان فى الإكراه» وإلى 


هنا مثالا انتهى القانون وشرحه. 
وق قو كاتب القائرّة أن شفت سل هذاه النتواف الى يتببيها 


ص :// 


يتمكن القاضى من تحديد الاقتصادء وأن أياً منه ممنوع وأياً منه مجاز فى إطار تطبيق الكلى فى موضوع خاص بالنسبه إلى 
الإسلامى, أو جعل الكلى والحكم بالنسبه إلى غير الإسلامى» وذلكك بأن يتعرض للأمور التاليه: 


((مقومات تطبيق القانون)) 
((مقومات تطبيق القانون)) 


:١‏ وجوب سريان القواعد التشريعيه أو التأطيريه على كل فعاليات الوحدات الاقتصاديه» سواء كانت فى إطار القطاع العام أو 
الخاصء أو من تعاون أمر القطاعين المختلط من العام والخاصء إذ يلزم تطوير الثروه الاجتماعيه (الماديه) إلى حيث الهدف 
المتوخى» وتطوير القوى (البشريه) لخدمه الاقتصاد الوطنى فى ضوء مهمات خطط التنميه الوطنيه أو الاسلاميه. 


والفرق بين الوطنيه هنا والإسلاميه: إن الحكم الإسلامى قد يعم كل البلاد وقد يكون فى بلد واحدء فعليه أن يهتم بالاقتصاد 
الوطنى لا بكل البلاد» حيث لم تكن كل البلاد فى دائره الحكم الإسلامى. 


الإسلامى بحيث يقوم بالدور الرئيسى والحاسم فى عمليه التنميه الشامله» بدون أن يكون ذلكك سبباً لعدم حريه القطاع الخاص 


على ما قرر فى الإسلام من رأس المال الذى هو ليس بمعنى رأس المال الغربى على ما ألمعنا إليه سابقاً. 


“: وضع القواعد المنظمه لحل وضع الخلافات التى يمكن أن تنشأ داخل الوحدات الاقتصاديه أو فيما بينها فى ضوء مصلحه 
الاقتصاد الإسلامى أو الوطنى بالمعنى الذى ذكرناه؛ حلولاً مناسبه للأحكام الإسلاميه فى بحث القضاء ونحوه. 


ص:9/ 


ع: تحديد اختصاصات وصلاحيات أجهزه الإداره الاقتصاديه ضمن النظره الشموليه للاقتصاد والمجتمع فى إطار المسؤوليه 
العنامية نهدن الالووه قن إكاته تتاو معطمل النشباقل الاسمادف فى تخل الفطاعا كه ركفا ءات عند عزو ف بان اداه 
والاقتصاد. 


0: وضع القواعد المناسبه لتطوير القطاع المختلط باتجاه تحقيق أهداف خطط التنميه الإسلاميه وتعزيز دور القطاع العام فيه» 
وضمان إعاده توظيف جزء مهم من الربح المتحقق فى هذا القطاع من أجل توسيع وتحسين الإنتاج وتعميمه حتى يشمل كل 
الأمه التى يحكمها الإسلام. 


#: وضع القواعد لضمان تعبير السياسه السعريه عن محتوى اقتصادى واجتماعى ينسجم مع الطبيعه الإسلاميه للسياسه الاقتصاديه 


/: توفير مستلزمات البناء للاقتصاد الإسلامى؛ حيث تستهدف التشريعات الاقتصاديه صيانه الثروه الاجتماعيه وإغنائها باستمرارء 
والاستجابه الممكنه بسببها لحاجات الأسمه الضروريه والمتناميه» وضمان التطور للمستقبل المتنوع المتوازن للاقتصاد الوطنى. 
وتأمين تخقيق التنسيق والتكامل الاقتضادى الإسلامئ بغية إرساء الأمتسن الماديه للوحده الامتلاميه الكبرى وتامين تظوير 
العلاقات الاقتصاديه المتكافئه مع الدول الأخرى فى ضوء المهمات والمصالح الإسلاميه. 


8 وضع القواعد لتطوير دور الجماهير المساهمه فى عمليه التنميه الشامله لتنظيم المباراه فيما بينهاء وتنشيط طاقتها لزياده تحسين 
الإنتاج وتوجيهها نحو رفع مستوى تأهيلها. 


ص::1 


4: تنظيم الاقتصاد الوطنى فى وحدات تقوم بنشاطات اقتصاديه نوعيه فى مجالات الإنتاج والتوزيع والخدمات» كالمعامل ومزارع 
الدوله ومزارع الشعب والمزارع الجماعيه؛ لا بمعنى نظام المزارع الستالينيه» بل بمعنى المزارع الجماعيه التى تجمع عوائل متعدده 
ممن يريدون التعاون معاًء وكذلك التعاونيات الزراعيه والمنشئات التجاريه والمنشئات المرتبطه بالخدمه؛ ويجب أن يكون 
الجميع يتمتع باستقلال ذاتى خاص وبصلاحيات حره مع التزامه بواجبات فى إطار تنظيم اقتصادى موحد مرتبط بالعصر مما 
يكفى حاجات الأمه. 


:٠‏ وضع القواعد المنظمه للنشاط الذاتى للوحدات الاقتصاديه فى إداره توجيه شؤونها وعلاقاتها الداخليه والخارجيه. 


:١‏ وضع القواعد المنظمه للعلاقات الاقتصاديه بين الوحدات الاقتصاديه المختلفه من زراعيه وتجاريه وصناعيه وداخليه 


وخارجيه وخدماتيه وغيرها. 


١١‏ تنظيم إداره الوحدات الاقتصاديه المنتجه للسلع. وتلك التى تقدم الخدمات ضمن التخطيط اللا مركزى للدوله؛ وعلى 
أساس النشاط الاقتصادى القطاعى والإقليمى على مختلف المستويات والمجالات الاقتصاديه والاجتماعيه» وقد ذكرنا فى كتاب 
الإبداره الفرق بين الدوله المركزيه والدوله اللا-مركزيه. ورجحنا أن تكون الدوله الإسلاميه الواحده الواسعه دوله لا مركزيه. 
وحتى أن اللا مركزيه بالنسبه إلى الدول الموجوده من أجزاء الدوله الإسلاميه الواحده المبعثره إذا انضمت بعضها لبعض هى 
أفضل الحلول للتقليل من المشاكل. 


1١:ص‎ 


*1: وجوب. تحديل القواغد المنظمه للعلاقات الاقتصاديه القائمه يبن المؤسسات الاقتضاديه والمركزيه والمتشتات التابعه لها فى 
المحافظات والأقضيه والنواحى» وعلى مستوى العلاقات بين القطاعات الاقتصاديه المختلفه. 


ع وضع القواعد لتطوير القطاع التعاونى فى الزراعه. بحيث يشما مختلف مراحل عمليه إعاده الصياغه من الإنتاج والتوزيع 
والتخزين والتبادل والاستهلاكء ولكى يصبح قطاعاً أساسياً مكملا لنشاط القطاع العام فى الزراعه. 


0 : تطوير القطاع التعاونى فى مجال الإنتاج الحرفى؛ وفى مجال الخدمات ورفع الكفاءات الإنتاجيه» وتحسين مستوى السلع 


8: وضع القواعد التى تنظم مجالات نشاطات وحركات القطاع الخاص فى عمليه التنميه واستثمار إمكاناته الماليه والفنيه تحت 
إشراف وتوجيه وقياده القطاع العام بمعنى الدوله» حتى لا يَظلم ولا يُظلم» كما قال سبحانه: (لا تظلمون ولا تظلمون)(12))» 
بحيث يؤمن الحد من استغلاله وعفويه نشاطه من جانب, والحد من أن يستغل يسبب العمال والفلاحين وما أشبه من جانب آخرء 
لكن لا بمعنى الإشراف فى الشيوعى والتوزيعى والاشتراكى بل بمعناه الإسلامى. 

:١/‏ وضع القواعد الملزمه للسير بالاقتصاد الإسلامى فى البلد. سواء كان البلد الإسلامى العام أو بلد إسلامى خاص» نحو 


التخطيط الشامل بحيث تشمل جميع مراحل إعداد ووضع وتنفيذ ومتابعه وتخزين 


ص :17 
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المواد بالخطط الاقتصاديه والاجتماعيه فى عمليه إعاده الإنتاج» ولا شكك أن مثل ذلكك يحتاج إلى ملاحظه السياسيه والعرف 
والعاده وغير ذلكك. 


: وضع القواعد المناسبه وإعاده توزيع الدخل الإسلامى بما يسنجم وكاكات: القظن اذا كان عدوا من البلد الإسلامى الواسع» 
أو حاجات الدوله الإسلاميه الواسعه ومهماتهاء إضافه إلى تغيير توزيعه لصالح المنتجين الفعليين للثروه الاجتماعيه. 


9: وضع القواعد المنظمه للسياسه الماليه. باعتبارها أداه تنفيذيه للسياسيه الاقتصاديه والاجتماعيه للدوله فى ضمن نظام مالى 
ومحاسبى موحدء وضمن وحده الميزانيه العامه» ووضع الأسس التى تكفل تطبيق سياسات ائتمانيه ونقليه فعاليه تسهم فى تحقيق 
مهمات الاقتصاد الإسلامى سواء المرحليه منها أو ذات المدى البعيد. 


:٠‏ تحديد العلاقه بين قياده السلطه السياسيه» باعتبارها المحدده والموجهه للسياسيه الاقتصاديه والاجتماعيه» وبين أجهزه الدوله 
الأخرىء سواء تلكك المسؤوله عن وضع خطط التنميه الإسلاميه» أو عن تلكك المنفذه للسياسه الاقتصاديه والاجتماعيه أم تلكك 
المسؤوله عن المتابعه والرقابه على ميجمل العمليات الجاريه فى البلد الإسلامى الكبير أو فى القطرء فيما إذا كاتث سياسات لا 
مركزيه تجرئ فى 'الندوله الاسلامية الكبيرة» وتخدذ يد العلاقه بين الأجهزه على مختلق المستويات والمجالات وضمن خركتها 
الواعيه السريعه للوصول إلى الهدف المنشود. 


إلى غير ذلكك من الأمور الممكن كتابته لمساعده الدوله من ناحيه» والتجار من ناحيه ثانيه» والعمال من ناحيه ثالثه» والملاكين 
والزارع من ناحيه رابعه. للسير بالأمه 


ص :17 


إلى الأمام فى البعد الاقتصادى مثلا. 


فإذا تم لكاتب القانون هذه الأأمور الثلا-ثه» أى كتابه القانون» وكتابه شرحه. وكتابه الأمور المساعده لهما فى كفايه القانون 
القعرانا المعظوىم والمحدوه ترما ف مام كنان تائيه القتائوق مف قارع ينه ووردفيها مون جدود [ رق فليتي لد واوزي لكا نت 
التقليدى للحقوقء كما ليس له دور المقنن كما عرفت» بل له دور الرياده والارشاد أيضاً. 


وهذا الذى مثلناه فى البعد الاقتصادى يمكن أخذه بالملاكك عليه فى البعد السياسى والاجتماعى والتربوى وغيرها. 


ص :15 


((حقوق الدوله والأفراد)) 

اشاره 

((حقوق الدوله والأفراد)) 

(مسأله) تنقسم الحقوق إلى قبسي 

الأول: الحقوق العموميه؛ والمراد بها ما تتمتع بها الدوله من الحق غير المرتبط بالفرد» وإنما حق الدوله بما هى دوله. 
الثانى: الحقوق الخصوصيه» والمراد بها ما يقابل حقوق الدوله من حقوق الأفراد أو المؤسسات أو تحوهما. 


كما تنقسم الحقوق بتقسيم آخر إلى الحقوق الداخليه الراجعه إلى الأمه بمجموعها الشامله للدوله والشعبء وإلى حقوق خارجيه 
راجعه إلى الحقوق العامه لكل الدول والتى منها كل دوله دوله. 

((حقوق الدوله العامه)) 

((حقوق الدوله العابة)) 

أما القسم الأول: وهو حقوق الدوله, ففى الدول الصحيحه إنها منحصره بحفظ النظام ولك ومراقبه عدم الاعتداء من فرد على فرد 


أوسة جيه على جيه أو هن عدو مارج إلى الأبه ثانياء وتقديم الأمه إلى الأمام ثالثأء وكل ما عدا ذلكك تدخل فى حريات 


الفرد من غير مبرر. 


نعم كل واحد من هذه الأمور الثلاثه له عرض عريضء وكثيراً ما يوجب تدخل الدوله فى الحريات الفرديه لأجل القيام بالمهمه 
خير قيام من باب قانون الأهم والمهم. 

مثلاً حفظ النظام أحياناً يحتاج إلى منع التجولء وهو عباره عن الأمر الصادر إلى سكان مدينه أو منطقه معينه من قبل سلطات 
الألوة المشصهووغالنا ما ركرة من التملظه السيجكريه: بالتزام المنازل ونحوها وعدم التجول فى الشوارع فى ساعات معينه من 


النهار أو الليل لأسباب طارئه كاضطراب الأمن ولا سيما فى حاله إعلان الأحكام العرفيه. 


ومن الواضح أن حضر التجول إجراء غير صحيح ومناف لعرينات التاد وقالا تلجأ الدكريات الاسعدادهه تتبن اديه 
معارضيهاء أو تسهيل القبض عليهم» كما أن سلطات الاحتلال تستعمله باستمرار للتضييق على 


ص :10 


مقاومه المدن والتمكن من ملاحقه الثوار. 


وهذا الإجراء قد وضع أولاً وبالذات لمتطلبات الحرب وكإجراء وقائى ضد غارات العدو, وحمايه للمدنيين ضد أخطار الحرب» 
إلا أنه أصبح يستعمل أكثر فأكثر كوسيله قمعيه مباشره. 


وعلى أى حالء فليس الكلام فى تفصيل ذلككء وإنما للإلماع إلى صوره صحيحه لمنع التجول. 
((الاستفاده من الأجهزه الحديثه)) 
((الاستفاده من الأجهزه الحديثه)) 


كما أن مراقبه عدم الاعتداء بحاجه إلى موازين القضاء وأجهزته. وكثيراً ما يتسع ذلكك حسب تقدم الحياه» سواء الحياه 
الاجتماعيه أو السياسيه أو الاقتصاديه أو الفنيه أو غيرها. 


مثلاً لو اشتكى غلام أن فلاناً فعل به الفاحشه إكراهاًء فإن الحياه الفنيه التى أتت لها الصناعه من أجهزه كشف المحل من الفاعل 
والمفعول وتشخيص الصدق من الكذب, توجب تحقيق القاضى بهذه الوسيله؛ أو لو ادعى أحد سرقه فى داره أو دكانه أو ما 
أشبه ذلك سواء رمى ذلكك إلى متهم خاص أو لا© يوجب الكشف بسبب الكلاب البوليسيه أو ما أشبه من الأ-مور الفنيه 
المتداوله الآنء إلى غير ذلكك. 


ولا يراد بذلك أن الكشف العلمى كاف مطلقاء فإنا بينا فى (الفقه) حجيه العلم فى إجراء الحد فى بعض الأماكن دون بعض» 
مثل الكشف عن الزنا مثلاً علمياً فإنه وإن علم القاضى بذلكك إلآ أنه إن لم يكن حسب إقرارات وشهود كما هو الميزان 
الشرعى» أدب المرتكب لا أنه يحدء إذ لا اعتبار بالعلم فى المقام» بدليل أن الرسول (صلى الله عليه وآله) وعلياً (عليه السلام) 
حصل لهما العلم حسب الموازين العرفيه من إقرارات المدعى كماعز والمدعيه فى الكوفه إلى ثلاث مرات» ومع ذلكك لم يجريا 
الحد إلا بأربعه. 


وهكذا التقديم بالأمه إلى الأمام بحاجه إلى كثره من الوسائل فى مختلف أبعاد الحياه» إلا أن الكلام ليس فى كل ذلككء بل فيما 
فوقها بضغط الدوله على حريات الناس» خارجاً 


ص :18 


عن الأمور المذكوره مما يمليه على الدوله الكبرياء والأثانيه والترف والسرف والجهل والغرور» كما هو المتعارف الأن فى كل 
حكومات العالم بلا استثناء. وإن كانت هذه الأمور فى الحكومات الدكتاتوريه أكثر فأكثر. 


وعلى أى حالء فالحقوق العموميه هى التى ترتبط بالدوله لقواه الثلاث» والمؤسسات المربوطه بها وكيفيه حكوماتها على الأفراد. 
بينما الحقوق الخصوصيه هى المربوطه بالأفراد والمؤسسات غير الحكوميه كالشركات الأهليه والمعاهد الخاصه والمستشفيات 


المربوطه بالناس إلى غيرها. 


نذا ولكن مشد تحكيت الحكوسافى "التعرساة الفرواي» يك وصنا اذكه أعلاه فى الحكرمانف الميوعيةة وتهدا كوا قن 
الحكومات الرأسماليه» اشتبكت الحقوق العامه والحقوق الخاصه. وهذا بدوره سبب كثره مشاكل كلا الطرفين» مشاكل الأمه من 
جهه عدم توفر الحريات لهاء ومشاكل الدوله من جهه عدم كفاءتهاء فإن من يعمل لنفسه أكثر إخلاصاً وتفانياً ممن يعمل 
كموظف لا يهم قليلا أو كثيراً بالأمور إلا نادراً. 


نعم المشاكل لكلا الطرفين أقل فى الحكومات الديمقراطيه» حيث كثير من الحريات متوفره للناس» كما أن نظام تعدد الأحزاب 
فى أمثال هذه الحكومات سوط على رؤوس الموظفين حتى يعملوا بجد أكثر وجهد أوسع. 


وغل أى عا كان ها كيه الفرد ف تو ونه اذا وعطاء |اتقميعونبيت تدضا الدوف ولداكيئ امكيراس: الساداخت 
الفرديه تبطلها الدوله. مثل بيع الدار والعقار ممن ليس من أهل البلدء أو البيع لبعض الدار والعماره حيث الدوله تفرض وجوب 
بيع كل الدار ونحوهاء وكذلكك بالنسبه إلى النكاح الذى لا يتوفر فيه شروط الدوله؛ كالسن القانونى وغير ذلكك. 


وقد كان القانون الإيرانى فى النظام السابق يرى أن الزنا برضايه 


ص :/41 


الطرفين لا بأس بهء بينما التكاح بالعقد الشرعى بدون السن القانونى يوجب عقوبه الزوجين والأبوين والعاقدين وحتى من باع 
الحلويات أو الطعام لهذا الزوج. 


وقد راجعنى زوجان لها ثلاثه أطفال فى أيام قاسم فى العراق حيث كان الزواج دون السن القانونى» فأبطلت المحكمه الزواج مع 
رؤيه الحاكم الأولاد الثلاثه لهماء وكان كل أطراف العائله راضين بذلك العقد. 


إلى غيرها من المعاملات الكثيره التى تبطله الحكومه لعدم توفرها لشروطهاء وبالعكس تفرض الحكومه معامله على الأفراد بدون 
رضاهم كالمؤجر والمستأجر, حيث إن الحكومه تفرض على المؤجر بقاء المستأجر فى محله. داراً كان المحل أو دكاناً أو غير 
ذلك. 


وعليه فالحد بين الحقوق العامه والحقوق الخاصه قد تزلزل تزلزلاً كبيراً بسبب تدخل الدول فى حريات الأفراد وشؤونهم. 
((فروق بين الحقوق العامه والخاصه)) 
((فروق بين الحقوق العامه والخاصه)) 


ثم إنه لما تدخلت الحكومات فى شؤون الأفراد ولم تتميز فى كثير من الموارد الحقوق العموميه من الحقوق الخصوصيه مع أنه 


فقال بعضهم: إن ميزان الحقوق العموميه ما إذا لم يتمكن الناس من الحل والفصل والتراضى بينهم فيها وإنما يحتاج الأمر إلى 
الحكومه. 


لكن يرد على ذلكك: إن حقوق الزوجين والبايع والمشترى والمالكك والمستأجر ونحوها لا شكك فى كونها حقوقاً خصوصيه؛ مع 
أنه كثيراً ما لا يفصل الأمر فى هذا بين الطرفين المتعاملين» بل يحتاج الأمر إلى الحكومه. 


وقال آخر: إن الغرض من الحقوق العموميه منافع الاجتماعء بينما الغرض من الحقوق الخصوصيه منافع الأفراد. 


وفيه: إن كثيراً من الحقوق الخصوصيه أيضاً فى نفع الاجتماع» فحقوق الزوجيه والمالكيه والأسبوه والبنوه والأوصياء ومتولى 
الأوقاف وما أشبه لا شكك فى 
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كونها حقوقاً خصوصيه مع العلم أن الحكومه تحمى هذه الحقوق لأجل ثروه الاجتماع وأمنه واستقراره وحفظ إرادات الواقفين 
والموصين وما أشبه من التنفيذ» ولذا لايتمكن أحد من أصحاب هذه الحقوق أن يستعملها فيما يضر الاجتماع. 


وقال ثالث: كل أمر حاكم على الحكومه ومؤسساتها فالحقوق المرتبطه به حقوق عموميه. وكل ما ليس كذلكك اندرج فى 


وفيه: إن موارد تجاره الدوله واستثمارها للأراضى ونحوها من جهه نفع المؤسسه الحاكمه. لا شكك أنها مؤسسات حكوميه مع أن 
القواعد الحاكمه عليها ترتبط بالأفراد» وفى عكس ذلكك بعض الأأفراد المرتبطين بالحكومه كأفراد غرفه التجاره والنقابات 
ومنظمه المحامين وما أشبه» حقوق الحكومه مرتبطه بها مع أصاله كونها من شأن الأفراد. 


فلا يمكن أن يقال: إن الحقوق العموميه خاصه بالمؤسسات الحكوميه على سبيل الإطلاق. 


هذا ويمكن أن يقال:فن الفرق: إن الأصل فى الحقرق العمرميه سا كان هريوط] بأعدال الحاكميه فصاره الحكرمة لبت من 
الحقوق العموميه» أى ليست مرتبطه بأعمال الحاكميه. 


لكن يمكن الذب عن بعض التعاريف السابقه» وحيث لم يوضع الكتاب للتفصيل فمن شاءه فعليه بمظانه. 

((الثمره العمليه بين الحقين)) 

اشاره 

((الثمره العمليه بين الحقين)) 

ثم إنا إنما نحتاج إلى تمييز القسمين من الحقوق لا لأمر علمى فحسب. بل لنتائج عمليه أيضاًء مثلا تعامل الدوله مع الأفراد إذا 
وقعت فى مشكلات لا يلاحظ فى حلها قصد هذا أو ذاكء بل يلاحظ ما يحفظ لحقوق العامه. فإنه لو كان من الحقوق 
الخصوصيه كان المرجع قصد هذا أو ذاكك بينما القصد هنا لا مدخليه له. 


وكذلكك حال الاختلاف بين الدوله والأفراد فى الماء والكهرباء والتلفون وما أشبه: فيما إذا كانت تلكك المؤسسات حكوميه لا 
أهليه. 


وإثما لآ يعتبر القصد فى الحقوق العموميه لأنه 


ص :194 


يمكن للدوله تحديد السعر بينما إذا كانت الحقوق خصوصيه لم يمكن تحديد السعرء بل كان الأمر على سابق عهده. إذ فى 
الدوله لا شأن لمعاملاتها إل المصالح العموميه؛ فإذا أضر عقدها بالمصالح العموميه كان عملها باطللاً وإن كان عملها على طبق 
قصد الفرد الذى هو طرف الدوله. 


أما التعامل بين الطرفين فالمرجع فيه القصد, سواء أضر بهذاء أو بذاكك. 
ومنه يعلم وجه حق الدوله فى إبطال العقد فى مثل الماء والكهرباء إذا أضر العقد بالمصلحه العامه لتضخم أو ما أشبه ذلك. 


لكن هذا منقوض أيضاً بعمل الوصى والوكيل والولى ومن أشبههم إذا ظهر كون المعامله ليست فى نفع اليتيم والموكل والمولى 
عليه والموقوفه وما أشبه اقتضت القاعده إمكان إبطالهاء إذ ليس لهم هذا الحق. 


وقد ذكرنا فى كتاب (إحياء الموات) أن الحكومه إذا ظهر عدم فائده للأمه فى تعاملها مثل إجاره الأراضى المفتوحه عنوه أو 
الأوقاف التى بيدها أو ما أشبه ذلك. فعليها إبطال المعامله» وأن الأمر كذلكك بالنسبه إلى كل من ليس له الحق بذاته بل هو 
طريق إلى غيره» وهناكك موارد أخر يظهر فيها الأثر العملى لكون الحقوق خاصه أو عامه لا يهم ذكرها. 


ثم هنا اسئله: 
((بين الفرد والمؤسسه ولماذا القصد)) 


الأول: إنه إذا كان معيار تقديم المصلحه العامه على القصدء أن الأول يرتبط بأناس كثيرين فيما الثانى يرتبط بفرد فى مثل الماء 
والكهرباء والتلفون الحكوميات وما أشبه؛ فذلكك منقوض بما إذا كان طرف الفرد مؤسسه. فهل يقال بتقديم مصلحه المؤسسه 
على مصلحه الفرد من دون نظر فى العقد إلى القصد. 


ثم ما هو المبرر لاعتبار القصد فيما إذا كان الطرف فردينء إذ العقد هو الحكم لا القصد. 

((الاختلاف فى الحق العام والخاص)) 

((الاختلاف فى الحق العام والخاص)) 

الثانى: إذا اختلف الأمر فى أنه من الحقوق العموميه أو الخصوصيه. فمن هو الحاكم, هل الدوله وذلكك يوجب أن يكون الخصم 
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حاكياء ف]ث النوسييه الثفانه انفضا دن الدوله وفع النان إلى قرصمياء أو القرض وذلكه الاضاله إلى الأشكال السابق يوب 
تحكيم الفرد على المجموعه. لأن الدوله ممثله للمجموعه. 


((ضمان العقود بين الدوله والأفراد)) 
((ضمان العقود بين الدوله والأفراد)) 


الثالث: إنه لو كانت العبره بالمصلحه العامه لزم عدم الاعتماد على العقود المبرمه بين الدوله والأفراد» أو بين الدوله والمؤسسات» 
فأى ضمان لقوه العقود. 

ثم لما كانت المؤسسه الأهليه حالها حال الفرد فى تقديم جانب الدوله عليها لدى تضرر مصاحه الدوله؛ فإذا فرضنا أن عشر 
مؤسسات كل مؤسسه تمثل مائه ألف فرد» عاملت عشر معاملات مع الدوله» وكانت الدوله ذات مليون إنسان أو تسعمائه ألف 
فحص واخطلئ الجاتان فى تلكك المعاملات العشر فكان بقاؤها ضررا على الدوله وتنقضها شرراً على المؤسسانةه فإذا قدها 
الدوله كان معنى ذلك ترجيحاً بغير مرجح. لأن فى كلا الجانبين ضرر مليون إنسان فيما كانت الدوله ذات مليون شخصء أو 
كان ترجيحاً للمرجوح على الراجح فيما كانت الدوله ذات تسعمائه ألف شخص بينما المؤسسات تمثل مليون إنسان. 


والجواب عن الأول: 


إن حال المؤسسه حال الدوله فى أن ممثليهما إنما هما وكلاء فى الصلاح لا مطلقاًء بل قد عرفت أن حال الوكيل والوصى 
والولى أيضاً ذلكك, أما المبرر فى اعتبار القصد فى الفرد فلأن العقود تتبع القصود, إذ بدون القصد أو بقصد الخلاف لا يتحقق 
(عقودكم) الواجب أتباعه شرعاً بقوله سبحانه: (يا أيها الذين آمنوا أوفوا بالعقود)((1))» وعقلاء لبناء العقلاء عليه» فبدون القصد 
المطابق يكون من السالبه بانتفاء الموضوعء وليس تخصيصاً فى العقد. بل ذكرنا فى كتاب البيع أن الارتكاز 
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١ سوره المائده:‎ -١ 


مير أيقاء لأنه قصد فى اللاوعي: ولذا'ببلال كل من كمره الوقت والوصيه والقلك والندوتوها أشية إلى ماهو المناسب عرفا إذا 
كانت الصيغه المصبوب عليها تلكك العقود لا تلائم العصر. 


إن هف القفاء فرض قها الزاعه والساف قله فجر الثان إلى قرصياء خضوصا والتحافوق من جاتي القره أو المؤسسه يدافعون 
عن عداله القضيه. 


إن الاعتماد باق إل فى مثل هذا الفرد» فهل المخصص يوجب عدم ثمره للعام» وقد عرفت ورود مثل ذلكك حتى بالنسبه إلى 
الوكيل والوصى والقيم ومن أشبه» وهكذا فى كل مورد كان خيار الفسخ بيد طرفين أو طرف واحدء فهل يقال فى مورد 
الخيارات إنه لا اععماد على العقد: 


نعم ادعاء الدوله بالضرر أو عدم المصلحه لا يؤخذ به بمجرد الادعاء» بل يحتاج إلى الإثبات عند القاضى. 


((لزوم تدارك الضرر)) 
((لزوع تداركك الضرن)) 


ثم إذا تضرر الفرد أو المؤسسه بسبب إلغاء الدوله العقد يلزم على الدوله تدارك الضررء مثلاً اشترى من الدوله أرضاً بألف 


وعمرهاء ثم إن الدوله فسخت العقد بما يتضرر المشترى باسترجاع الأرض. فإن على الدوله تدارك الضرر. 


أما بالنسبه إلى المثال الأخير فاللازم ملاحظه أنه هل هناك الضرران متساويان فتبقى العقود, إذ لا ترجيح لتقديم هذا على ذاكك 
أو ذاكك على هذاء بعد فرض أن كليهما ضرر للأمه بمجموعهاء فالاستصحاب يقتضى البقاء» أو أن أحدهما أكثر ضرراً من الآخر 
وهنا حيث يرجع كلا الضررين بالأخره إلى الأمه بمجموعها فاللازم تقديم إبطال ما يوجب الضرر الأكثر. 


ولا يخفى أن غالب ما ذكر فى هذه المواضيع للتأمل فيه مجال» وإنما كان القصد الإلماع إلى مسير البحث فقط. 
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((الحقوق الداخليه والخارجيه)) 
((الحقوق الداخليه والشارحية)) 


وحيث فرغنا من التقسيم الأمولء إى الحقوق العامه والحقوق الخاصه. يأتى دور الكلام فى التقسيم الثانى: وهو تقسيم الحقوق 
إلى الواخله«والكادحه: 


فالحقوق الداخليه تفصل فى الداخلء أما الحقوق الخارجيه فاللازم التصديق عليها من مختلف الأمم حتى تكون حقوقاً خارجيه 
عامدة إلا فنا قانده ندل دوله لنقسها مقر نا ايه لأ يدق غلينا مخ شائر الدول: 


ومن الواضح أن بلد الإسلام ترى لنفسها حقوقاً قررها الإسلام؛ لكن أمثال هذه الحقوق ليست دائماً مورد قبول الأمم الأخرى 
حتى تعتمد عليها الدوله الإسلاميه فى الأخذ والعطاء؛ فاللازم للدوله الإسلاميه ملاحظه الأهم والمهم والقواعد الثانويه» ولذا 
عاهد الرسول (صلى الله عليه وآله) مع اليهود ومع المشركين ومع النصارىء مع أنه كان يرى لزوم استيعاب الدين كل العالم 
لقرله بيشاته: وها أرسافاكم: إلا كاف الاين )(ناكاء إلى عترها من الآرالك والرواباقة 


وعلى هذا فلو وقع اختلا.ف بين دوله ودوله فالمرجع القوانين العامه لكل الدول؛ ومن هنا كانت الحاجه الواضحه إلى هيئه غير 
منحازه تحسم فى هذه الأ-مور حسب الشرعه العامه للدول كلهاء وهذه هى المحكمه الدوليه المعترف بها عند مختلف فئات 
الدول من أقصى اليمين إلى أقصى اليسار. 


وه ذلكف ظور مهال ها |15 كاقك الدولة الأساكييه ايده تر شيا دراماً أو بواجي آرها هيه ذلكه و كاتك الناوله الالشرى 
المرتبطه بدوله الإسلام فى هذا الشىء ترى خلاف ذلككء مثلا أقرضت دوله إسلاميه صحيحه دوله إسلاميه غير مطبقه للإسلام 
أو كانت إحدى الدولتين إسلاميه والثانيه غير إسلاميه. مليون دينار» وإحدى الدولتين ترى الربا بينما الدوله الإسلاميه الصحيحه 
لا تراهاء فهل تأخذ الربا من الدوله غير الإسلاميه 


أو الإسلاميه التى قانونها يرى الرباء وفى ذلكك نفع الدوله الإسلامية مادياء لكن الإسلام يمنع الرباء أو لا تأخذه وفى ذلكك ضرر 
مادى لكن الدوله الإسلاميه الصحيحه عملت بما تراه من الدين. 


مقتضى الأدله العمل على الشريعه الإسلاميه بعدم الأخذء إلا فيما إذا كان قانون ثانوى يقتضى جوازه. مثل قانون الإلزام» أو أن 
الدوله الإسلاميه الاسميه التى لا تعمل بالإسلام قانوناً أموالها مجهوله المالككء ولا يتضرر المسلمون فيها بأخذ هذه الدوله 
الصيححه الريااشياة إلى نا أشيه ذلكه من القواعد العائويه: قانيا سا كبهعلى القواعن الأولنة حيبي .ما قرو في الفقه والأصول: 


ومن نافله القول أن نقول: إن قانون الإلزام ليس مطلقاًء بل فيما لم يحرم الإسلام الإلزام» مثل أخذ العصبه الإرث فإنه جائز فى 
الشريعه الإسلاميهء وكذلك ما أشبه ذلك لا فيما إذا حرمه الإسلام مثل أخذ الأخ المسلم أخته المجوسيه, فإنه وإن كان جائزاً 
عندهاء لكنه غير جائز عند المسلم إطلاقاء وكذلكك فى مثل بيع المسلم الخمر للكافرء فإنه وإن جاز عنده الاشتراء لكن لا يجوز 
ببع الخمر للمسلم(200)؛ إلى غير ذلكك من الأمثله. 
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-١‏ هذا كالإضافه إلى الفاعل» أى بأن يكون البائع للخمر مسلماً 


((تقسيمات الحقوق)) 

اشاره 

((تقسحات الحترق)) 

(مسأله) نذكر فى هذه المسأله التقسيمات الحقوقيه الخصوصيه والعموميه. 


خيك إن أرباب الحقوق فسموهما إلى كقسيمات كنيرت وشققوههما إلى تشقيقات وفيرد وذكروا لكل وانحد حكماء لكن القلانغر 


الغنى عنها كما نلمع إليه. 


وقبل الشروع فى ذلك نقدم عليه مقدمه ليظهر حال أمثال هذه التشقيقات بصوره عامه. والتشقيقات فى الحقوق التى كلامنا فيها 


بصوره خاصه فنقول: 
((الأصل حريه الإنسان)) 
((الأصل حريه الإنسان)) 


تقييد حريه الإنسان فى أى بعد من أبعاد الحياه فى غير ما يضره ضرراً بالغاء أو يضر غيره بالنسبه إلى الأمور الحقيقيه خلاف فطره 
الأنمان؛ بالإضافه إلى أنه خاذق تشريعات السناة وتجميل غلى الآسان تحمل مكررا إذ: 


أولأة إن الأنسان يقد سيب ذلكك نما هو خلاف إراذته واتطلاقه, 


وثانياً: إن الدوله التى تقيد الإنسان حريته لا بد لها من إخراج جمله من الناس» وهم الموظفون المكلفون بهذه القيود من دائره 
الإنتاج إلى دائره الاستهلاك؛ وبذلكك تحمل مصارفهم على الأمه الذين هم المنتجون. 


((قافون الجنسيه مثالاً)) 

((قاتون الحسيه منالة)) 

مثلا يُسأل إن قانون الجنسيه وتوابعها بأن يكون لكل فرد جنسيه تعرف خصوصياته؛ ما فائدتهاء نعم مضارها كثيره: 
أوللة إنها قسن :تقريك الأسناة: 

وثانياً: إضاعه وقنه فى شىء لأ يرقبط بحاجاته. 


وثالناً: كثره الموظفيق الذين يطقون هذا القانوة على كل النانن لبقيداوا الناين: كبح يأعتل من إنننان بالجبر دينارا ليشترى القيد 
ويكبله به. 


اها أفناقةالكان تيف اهل الموطت هن الناى ثنه اليه 


وخامساً: يأخذ تقنين هذا القانون بفروعه وقت الذين هم فى مجلس الأمه أو مجلس الأعيان أو مجلس الوزراء أو التابعين لها من 
سائر القوى التتفيد يه فهؤلان أيضاً بالنسبه إلى هذا التقنين يخرجون من الإنتاج إلى الاستهلاك. بالإضافه إلى أنهم يأخذون 
أجره عملهم من الأمه لأنهم يعيشون على موائد الأمه. 

وسادساً: إن القانون وحده لا يكفى إل إذا وضع للمخالف العقابء والعقاب الموضوع للمخالف فيه محذور كما ذكرناه فى 
الكامر: 

وسانعا [لنافسن المقات سه ره لأسن كما تمن لك أموالها 

ثم ما فائده هذا القانون بعد هذه المآسى والجرائم التى ترتكبها الدوله فى حق الأمه. 

الدوله تجيب بأن الفائده هى النظم ومعرفه المحزنين لو أجرموا وما المع ذلك. 


والجواب: هل النظم حسن مطلقاً أو فى الجمله؛ إن قلتم النظم حسن فى الجمله نقول فهل هذا النظم من الحسنء فإن القضايا 
الجزئيه لا يمكن الاستدلال بها. 


وإن قلتم حسن مطلقاً قلنا فلماذا لا تنظمون خروج الناس من بيوتهم ودخولهم إليهاء وكيفيه لباسهم وأكلهم وشربهم؛ وسفرهم 
وحضرهم. ونومهم ويقظتهم؛ إلى ألف شىء وشىء فقولوا للناس يجب أن تخرجوا الساعه الثامنه صباحاًء وترجعوا الثانيه عشر 
ظهراًء وهكذا عصراً وليل وكلوا كل يوم من أيام الأسبوع شيئاً خاصاًء واشربوا كل يوم كوبين أو ثلا-ثه أكواب من الماءء 
أحدهما فى الساعه الفلا-نيه صباحاً والثانيه فى الساعه الفلانيه عصراًء والثالثه فى الساعه الفلانيه مساءً وهلم جراًء أليس فى كل 
ذلك نظم وتحديد للمآ كل 
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والمشارب والملابس وما أشبه وتوفير للصحه. 
أما جوابكم الثانى بأن الجنسيه وما أشبه تقل من الجرائم لإظهارها المجرمين فيجتنبوا الجرم. 


فالجواب: إن القانون زاد الجرائم لا أنه نقصهاء إذ من طبيعه الكبت توليد الجريمه على القانون» على المثل المشهور الذى يقول 
(الشكط رول الانكهاد: 


وإن قيل: إنا لا نتمكن من رفع قانون الجنسيه. لأن الدول لا تقبل السفر إليها إلا بالجنسيه. 
قلنا أولاً: كلامنا فى القانون العالمى للجنسيه. 


وثائباً: إذا اضطرت الدوله إلن ذلك يمكق. أن تحعل فى الحجدود مراكز لترويد المسافريق يؤرقه نسيطة فقطء إتى' أذ كر قبل 
خمسين سنه حينما لم تكن هذه الأسوراق فى إيران ولا-فى العراق» كان العراقى يسافر إلى إيران» والإيرانى يسافر إلى العراق 


بدون أى شىء. 


نعم البهلوى الأول قبل خمسين سنه تقريباً وضع سجل الأحوال موضع التنفيذ» وكان المسافر الإيرانى إذا أراد أن يزور العراق إن 
أحب أن يذهب من طريق (كرمانشاه) كان فى هذا البلد مركز يأخذ منه نصف تومان إزاء إعطائه ورقه بسيطه مكتوب عليها 
اسمه واسم من معه فقطء ويُلصَّق على الورقه طابع ذو خمسه قرانات» وكذلكك إذا أحب أن يأتى من طريق (عبادان)» ومن لا 
يجب لا يذهب إلى ذلك المركزء أو يسافر من غير هذين البلدين» حتى نظمت لهذا التقييد الجديد قصائد وأشعار فى التنديد 
به» ومن جملتها هذا الشعر الذى نعربه: 


خمسه قرانات أعطينا لصاحب التذكره 
وقد أدينا بذلكك قرضاً بلا سبب. 
كما أن أحد أقربائنا كان ينقل لى أنه سافر من العراق إلى الحج 


١١17: ص‎ 


ومرٌّ فى طريقه إلى لبنان وسوريا وفلسطين والأردن ومصره باعتبار أنها أماكن الزياره» أو لجهه ركوبه البحر حيث كان السفر 
الجسيات أواها أشي لكذه وكارك السفره قبل تحابية سنه تقرياً: 


قال: إن السفر من العراق إلى الحج فى طول هذه الطرق كانت كالسفر من النجف إلى كربلاء» ومن كربلا إلى الكاظميه 
والشكوجاتك فى كن الللكدر اق كاكف كنف إلا أن هلها كالستوامل المتعافظ دون الى زدتمعع اده مرك ا ته الي لها سود 


ورسوم وجواز وعشور وما أشبه. 


بين البلاد المختلفه والحكومات المتعدده. 


والحكومات فى بلاد الإسلام إنما روجت هذه القوانين والتقيبدات بسبب أمرين: 


الأول: إن حكام هذه البلاد أرادوا تقليد الغرب بزعم أن الغرب كما تقدم فى الصناعه فهو متقدم فى كل شىء» وأنه يجب أن 
يؤخذ منه كل شىء حتى يتقدم الإنسان» وبذلك صار مثلهم مثل ذلك الغراب الذى نسى المشيتين. 


الثانى: لأن الحكام كانوا عملاء كما لا يزالون إلى اليوم؛ وقد أجبرهم الأسياد أن ينفذوا هذا الشىء فى بلدهم لتقييد المسلمين 
وعدم إمكانهم من التحركك. بالإضافه إلى إل المسحعيية أرادوا تلون كل العالم بلونهم حتى يحفظوا سيادتهم» فى بحث طويل 
ليس هذا موضع ذكره. 


وقد حكى عن جمله من علماء إيران فى تبريز وشيراز وغيرهما أنه لما وضع البهلوى الأول قانون سجل الأحوال وما أشبه صعدوا 


المنابر وحرموا 


١١/8: ص‎ 


أخذ سجل الأحوال واستدلوا لذلكك بأنها قيود استعماريه لا تخدم سوى المستعمر فى ضرر الإسلام والمسلمين. 


و كان الأمر كما ذ كر أولتكك؛ وإنى أذكر أن"فى العراق إلى ثوره (عبد الكريم قاسم) البريطانيه فى سنه ثمان وخمسين ميلاديه 
كان أكثر الشعب غير مزود بالجنسيه وما إليهاء لأنهم كانوا يرون أنها آلات استعمار واستثمار ولما جاء عبد الكريم أجبر الناس 
بذلكك بالحديد والنار. وكل يعلم مآسى إيران والعراق بعد البهلوى وقاسم التى فاقت حد الوصف والتعداد إلى هذا اليوم. 


لا يقال: فبلاد الغرب أيضاً ملتزمه بالجنسيه والحدود. 


لأنه يقال: أولاً: هذا ناشئ عن جهلهم, وهل الإنسان يتبع الجاهل» وقد ذكرنا فى كتاب (الصياغه الجديده) الفرق بين الحريات 
الإسلاميه والحريات الغربيه» وأن الحريات الإسلاميه أكثر بكثير من الحريات الغربيه. 


وثاناً: إن القيود عندهم أكثر مرخ القيو3 غندثا تسعة وتشحيق بالمائه» كما يلاحظه الإنسان الذى يقارن بين قيودهم وقيودناء وإذا 
أخذ الإسلام بالزمام فى يوم ما بإذن الله سبحانه وتعالى ألغى كل هذه القيود وأرجع حريات الناس إلى حيث قررها الإسلام. 


ومثل الكلام فى الجنسيه الكلام فى سائر القيود التى جاء بها الغرب وعملاؤه فى بلاد الإسلام» على التجاره والزراعه والصناعه 
والسفر والإقامه والعماره وحيازه المباحات وإبداء الرأى وغيرها. 


لا يقال: فكيف وصل الغرب إلى القمر. 
فإنه يقال: بما تبقى لديهم من الحريات لا بالقود. فالمقيد لا 


٠١9:ص‎ 


سكو نع السوراعلى) الأرضن فه تمكو ادن الستن الى آقاق السناء: 


ولتوضيح مواضع الخطأ فى هذا الأمر نشير إلى تفسير الجنسيه فى بعض الموضوعات السياسيه. قال: 


(الجنسيه بصفه عامه هى رابطه سياسيه وقانونيه بين الشخص ودوله معينه تجعله عضواً فيها وتفيد انتمائه إليهاء وتجعله فى حاله 
تبعيه سياسيه لهاء ويسمى من يتمتع بهذه الرابطه وطنياًء أما الذى لا يتمتع بها فهو الأجنبى» ولجنسيه الفرد أهميه كبرى فى تحديد 
حقوق الشخص وواجباته. فللوطنى حقوق أكثر وعليه التزامات أكثر من الأجنبى» فمثلاً الحقوق السياسيه قاصره على الوطنيين 
كالخدمه العسكريه؛ والوطنيون لا يجوز إبعادهم عن أقليم الدوله بعكس الأجانب). 


(وكما تكون الجنسيه للأشخاص الطبيعيين أى الأفراد فإنها تكون أيضاً للشخصيات الاعتباريه كالشركاتء والقانون التجارى فى 
أغلب الدول يعترف بجنسيه الدوله للشركات المساهمه التى تؤسس على أقليمهاء والتى يكون مركزها الأصلى فيهاء والذى يضع 
قواعد الجنسيه فى كل دوله هو قانونها الداخلى» وتختلف الدول فيما بينها فى القواعد التى تنظيم بمقتضاها جنسيتها). 


(وانعدال الدسيه عبازةصن: اسكعا ده الحسيه والدخول قبها مز حدرك بعد أن يكوق الشكدن قد فقنها وفقا للقانوك» وللمعدال 
يفترض شخصاً كانت له جنسيه معينه وفقدها بسبب من الأسباب ثم يسترجعها ثانيه» وتشريعات أغلب الدول تبيح استبدال 
الحتيكيةافى الكت وشزوط مغه ومن الأنشله التقلينانه أله تجو للسراء :الى فقرت حتسكيا سين (واجها مو اجن أن 
تستعيد هذه الجنسيه بعد انحلال الزواج؛ على أن التشريعات تختلف فيما بينها من حيث سهوله أو صعوبه عمليه استبدال الجنسيه: 


فقئ يحض الحالات يكون الامعيدال بحقا للشتخض إذا تؤافرت 


١٠١:ص‎ 


فيه شروطه القانونيه» وفى حالات أخرى يكون الاستبدال منحه تتوقف على تقدير الدوله. وهناكك حالات أخيره لا يمكن فيها 
استعاده ا جد لني إلا د طرق العونتن وظع لشروطه واجراءاته وأحكامه). 


(والجنسيه المكتسبه هى الجنسيه الثانويه. والجنسيه المختاره تطلق على الجنسيه التى يكتسبها الفرد بعد الميلاد» وأهم الأسباب 
التى تؤدى إلى حصول الفرد على جنسيه مكتسبه هى التجدسء وهو يتحقق عندما يستقر الفرد نهائياً فى دوله غير وطنه الأول» 
فتعطيه هذا الدوله جنسيتها إذا طلبها وكان مستوفياً لشروط معينه أهمها أن يكون قد أقام على أقليمها لمده لا تقل عن فتره معينه 
تختلف الدول فى تحديدهاء والزواج فقوانين بعض البلاد تقرر اكتساب الزوجه لجنسيه زوجها بمجرد زواجها منه على أن يكون 
لها الحق فى رفض هذه الجنسيه والاحتفاظ بجنسيتها الأصليه إذا رغبت فى ذلككء وقوانين بعض الدول لا تجعل للزواج أثراً على 
جنسيه الزوجه الأصليه فلا تكتسب جنسيه زوجها إلا إذا طلبت ذلككء وتتجه القوانين فى بلاد أخرى الى أن الزواج لا يؤثر فى 
جنسيه الزوجه الأصليه لا بصفه تلقائيه ولا بناءَ على طلبها إلا أن الزوجه إذا أرادت الحصول على جنسيه زوجها فيجب عليها أن 
تحصل عليها من طريق التجنس وطبقاً لشروطه وأحكامه). 


(أما الجنسيه المتعدده فتتحقق هذه الحاله عند ها جد القرج' نسه مصتعا تحسية أكثر من بذوله واحده فقا لقوانين هذه الدول» 
ومثال ذلكك أن يتمتع الفرد بجنسيه الدوله التى ولد على أرضها لأنها تعطى جنسيتها الأصليه على أساس رابطه الإقليم» كما يتمتع 
أيضاً بجنسيه دوله أخرى ينتمى لها أبوه لأن هذه الدوله تأخذ بمبدأ رابطه الدم. فعندئذ تكون له الجنسيتان معاء ولهذه الحاله 
عيوبها لأن الفرد يكون ملتزماً بأداء الالتزامات 


١١١:ص‎ 


المتعدده التى تفرضها عليها القوانين فى كل من الدولتين» وقد تكون التزاماته نحو دوله منها متعارضه مع التزاماته نحو الأخرى. 
كما هو الأمر فى التزامه بالخدمه العسكريه يؤدى تعدد الجنسيه إلى كثير من الصعوبات فى تحديد المركر القانونى للفرد). 


(وقد حك لقره تشينه الدييت أو الأأخر نوو هيده نتقتى ا لبهاء لآن الدذول ععنيا لا ضدرو انه التعه: سقياطنا لقراننية 


ومعدودم اليه وان كان لك مسو الالع اناك الى مسيلهنا الرطق :إلى أنه يكون يدروم رن الحقرق التى يتمتع بها هذا 
الأغيره وغاضة الحناءه اللارا ماس 


إلى آخر أمثال هذه الكلمات التى أوجدها الذين لم يكونوا يعرفون الإداره وقيدوا بها الإنسان بألوف من القيود بدون مبررء وهل 
العالم القديم الذى لم يكن فيه أثر من هذين الأمرين الحدود والجنسيه كان يعيش أسوأ من عالمناء أو عالمنا مع هذا التقدم 
الهائل فى العلم والصناعه يعيش أسوأ وأسوأء بينما كان اللازم أن يوفر العلم والصناعه للإنسان الرفاه والصحه والأمن والسلام 
الأكثر فالاأكثر. 

وعلى أى حالء فليس هذا الكتاب موضوعاً لهذا الكلام وإنما ألمعنا إليه مقدمه لبيان أن التقسيمات القانونيه للحقوق ليس إلا 
من جهه الجهل بواقع الإنسان المفطور عليه» بتزييد القيود عليه وكبته وإرهاقه وخنقه» كما نشاهد فى كل العالم وإن كانت 
العوالم مختلفه من عالم الدكتاتوريين إلى عالم الديمقراطيين» حيث العالم الدكتاتورى أكثر وأكثر من جهه القيود من العالم 
الديمقرطى. 

((لا لكثره التشقيقات القانونيه وتقسيماتها)) 

((لا لكثره التشقيقات القانونيه وتقسيماتها)) 

وكأن المقسمين لشعب الحقوق تمسكوا بهذا المقياس: (كلما زاد القانون فى تشقيقاته وتقسيماته قل فرص الحيل والتزويز 
والاستغلال» وحيث هن الناس ورفاههم المطلوب الأقصى فاللازم تزبيد التشقيق والتقسيم). 


لكن يرد على هذا المقياس إيرادان: 


عي 


الأول: عدم صحه المقياس فى نفسه فإن زياده القانون يسبب زياده الملفات والمنعطفات» والأمن والرفاه مهددان فيهما كما أن 
لحن والاستغلال مكنا بيتهما. 


الغانى: إن الأمن والرفاه مبعثهما الأخلاق والنفسيات الرفيعه لا القوانين الجامده. فالمقدمه الثانيه المطويه التى تقول (كلما ثبتت 
المقدمه الأولى كان الأمن والرفاه أكثر) غير تامه. 


ومن الواضح أن المقدمه المطويه فى القياسات يجب أن تكون تامه حتى ينتج القياس إنتاجاً صحيحاًء ولذا قالوا: إذا قلنا (جيم 
يساوى باء» وباء يساوى دال» فجيم يساوى دال)» وقلنا: (أربعه نصف الثمانيه» وثمانيه نصف السته عشر» فأربعه نصف السته 
عشر). يصح القياس الأول دون الثانى» حيث المقدمه المطويه فى القياس الأول وهو (مساوى المساوى مساو) تام؛ أما المقدمه 


المطويه فى القياس الثانى وهو (نصف النصف نصف) غير تام. 


وفى مثال آخر إذا قلنا: إن عشره عمال يبنون بيتاً فى مائه يوم» يصح القياس بأن يقال فمائه عامل يبنون مثل ذلكك البيت فى عشره 
أيام» حيث المقدمه المطويه تقول بالمعادله المطلقه بين القياسين» لكن مثل ذلكك لا يصح فيما إذ قيل: إن سياره تسير من 
النجف إلى مكه فى ثلا-ثين يوماء فيقاس على ذلكك أن ثلا-ثين سياره تسير من النجف إلى مكه فى يوم واحدء وذلكك لأسن 
المقدمه المطويه ليست مطلقه. فإن ثلاثين سياره لا تسير فى يوم واحد بقدر سياره واحده تسير ثلاثين يوماء إذ المعادله فى أصل 
القن سيك إن لو مده سر كل تطؤلا نينا القلذترق بير كذ عرقي والفادس :إقيا كان سه ذا كانت الفلؤتوة انها عمير 
طولاٌء وحيث لا إطلاق للمقدمه المطويه لا يصح القياس فى هذا المثال» وإن صح فى المثال السابق. 


١١7١:ص‎ 


((تقسيمات الحقوق المدنيه وغيرها)) 
اشاره 
بيات السقرق البدقنه وغررها)) 


إذا عرفت المقدمه؛ قلنا: إن العلم الحديث بالنسبه إلى الحقوق قد قسمها إلى حقوق خصوصيه ترتبط بالأمه. وإلى حقوق عموميه 
ترقبط بالدو لدصلى ما عرقت 


ثم قسم الحقوق الخصوصيه إلى حقوق مدنيه ترتبط بتنظيم علاقات الأفراد بعضهم مع بعضء وبعضهم مع الدوله؛ والدوله مع 
بعضهم. وحقوق مربوطه بالأراضىء, وحقوق مربوطه بالقرويين» وحقوق مربوطه بالملاءك والمستأجرين» وحقوق مربوطه 
بالتجاره الداخليه. وحقوق مربوطه بالتجاره الخارجيه» وحقوق مربوطه بالحركات البحريه الداخليه» وهذه غير الحقوق المربوطه 
بالبحار كما لا يخفى» وحقوق مربوطه بالحركات الجويه. وغيرها مما يجدها الإنسان فى فقه الحقوق فى قوانين كافه البلاد التى 
اكخذيت هن قوانين القرب واعيانا الشرق أيضا. 


هذا بالنسبه إلى الحقوق الخصوصيه أو المختلطه بالحقوق العموميه. 

أما بالنسبه إلى الحقوق العموميه. فقد قسموها: 

إلى الحقوق العموميه الأساسيه وهى بمنزله الحقوق المدنيه فى القسم السابق» بمعنى كونها أم الحقوق وأصلها. 
وإلى حقوق إداريه المرتبطه بأموال الدوله من الضرائب والاستثمارات والميزانيه العامه ونحوها. 


وحقوق جزائيه مرتبطه بمن خالف القانون؛ سواء كانت المخالفه للأُنظمه الفطريه الطبيعيه التى قررها القانون» أو الأنظمه التى 
وضعها القانون بدون أن تكون فطريه طبيعيه» وسواء كانت جرائم فى قبال الدوله أو مخله بالنظام العام» أو جرائم بين بعض 


الناس مع بعض. 


وحقوق للعمل والعمال»عيث إق الدوله تدحلت رين المالكك والعامل ووقيعة ترقا الطرفيخ لا بص لأى طرك مخالفتها ون 
كان الحق خلاف رضاهها معا. 


والغالب من الحقوقيين يعدون هذه الحقوق من 


١١7:ص‎ 


القسم العمومى» وكذلكك حقوق المالكك والفلاح وحقوق الادعاء العام» إلى غيرها. 
((كثره التقسيمات الحقوقيه مخالفه للشرع والعقل)) 
((كثره التقسيمات الحقوقيه مخالفه للشرع والعقل)) 


ولا يخفى أن هذا التقسيم فى الحقوق المجعوله بالإضافه إلى أن جمله منها يخالف الإسلام؛ كما يظهر ذلكك لمن يراجع كتب 
الحقوق الموضوعه فى بلا-د الإسلام» سواء من يدعى منهم أنه يطبق الإسلام أو من لا يدعى ذلككء إن هذه التقسيمات مما 
يخالف العقلء فأيه حاجه إلى هذه التقسيمات الكثيره. 


مثلاً أيه حاجه لأ-ن يقسم الإنسان البيع إلى بيوع العقارات وإلى بيوع غيرهاء ثم البيوع المرتبطه بغيرها تنقسم إلى بيوع حقيره 
وبيوع كبيره» إلى غير ذلك مع وضوح أن التقسيم الفقهى الإسلامى للبيوع من شروط المتعاقدين وشروط العقد وشروط 
العوضين ساريه إلى كل أقسام العقود. وهى كافيه فى جعل البيوع مطابقه لإراده العقلاء لو خلوا وإراداتهم الفطريه. 


هذا بالإضافه إلى الشؤون الكثيره التى ألحقها القوانين الحاليه للبيوع على خلا.اف موازين العقل والفطره. مثل عدم حق البيع 
للأجنبى باصطلاحهم» وتحديد قدر المبيع مثلاً لا يصح بيع نصف الدار أو ما أشبه ذلك, ثم شؤون تسجيل البيع عند الدوله. 
إلى غيرها غيرها من القوانين الكثيره الحافه بالأشياء البسيطه الفطريه الطبيعيه من العقود والإيقاعات وغيرها. 


ومن الواضح أن جماعه تحت حمايه الدوله بأى اسم كانوا باسم مجلس الأمه أو مجلس الوزراء أو مجلس قياده الثوزه أو غيرها 
يرون شأن أنفسهم وضع القوانين» كل يوم يسببون تضييقاً على الناس على طول الخط بدون مبرر. 


وقد ذكرنا فى كتاب (المرض والعلاج) أن مرض المسلمين فى هذه القوانين وعلاجهم فى نبذها جمله وتفصيلاء ورجوعهم إلى 
قوانين الإسلام المدونه فى الفقه منذ أربعه عشر قرناء مما عاش المسلمون تحت ظلها فى غايه الحريه والاستقلال والرفاه. 


((أعذار واهيه فى القوافين الوضعيه)) 
((أعذار واهيه فى القوانين الوضعيه)) 
إن المقننين الجدد غالباً يستدلون 


١١0:ص‎ 


لقوانينهم بأن خللاً فلانياً سبب جعل هذا القانون. 


السؤال هو هل من الأفضل كبت ملايين الناس فى حرياتهم» أو تحمل ذلكك الخلل الصغير الذى زعم أولئكك المقئنون أنه سبب 
وضع القانون الفلانى الكابت للحريات؛ فاعتذارهم يشبه اعتذار الدوله حيث تمنع التجول مثلاً من الساعه الثامنه ليلا بحجه أن 
سرقه أو عده سرقات وقعت فى ليله كذائيه» فالأخذ أمام السرقه والسراق بحاجه إلى منع تجول عام فى المدينه؟ 


أو كاعتذارها فى منع السفر بالسيارات مثلا بأن بعض السيارات تصطدم بالبعض مما يسبب قتل الناس وجرحهم وكلقه الأهران 
فالأفضل السير راجلل أو بالخيل والبغال والحمير» فكما لا يصح أمثال هذه الاعتذارات لا يصح اعتذار المقننين المتقدمين. 


وربما اعتذر المقننون للقوانين المذكوره فى البلاد الإسلاميه بأن القوانين الإسلاميه الموضوعه إلى قبل قرن لا يكنفى لحاجات 
العم 


وهذا أيضاً غير تام؛ فهل لزوم وضع عده قوانين جديده مستقاه من الأدله الأربعه حتى تكفى لحاجات العصر معناه تغيير كل 
القوانين حتى فى الجوانب الكثيره التى لم تتغير. 


والحاصل إن الحقوق الموضوعه فى العصر الحاضر منحرفه ومنتفخه. واستبدال للذى هو أدنى بالذى هو خير» وبعض المسلمين 
الذين لا اطلاع لهم ممن أخذوا بقوانين الغرب والشرق زعموا أن تلكك القوانين مبانيها العقليه أقوى وأحسن وليس فيها اختلاف 
كما فى قوانين الإسلام حيث نرى الاختلاف الكبير بين الفقهاء. 


وعذا يفا خلاف الواقع» فإن مبانى فقه الإسلام أقرب إلى العقلء ولذا قال الفقهاء إنها إمضائيات على الأغلبء بالإضافه إلى أن 
الاختلاف بين علماء القانون فى الغرب أكثر بكثير مع أن آراء هم ليست بهذا النضج الذى نراه فى آراء فقهاء الإسلام؛ مثلا نرى 
فى كتاب الوسيط فى شرح القانون المدنى فى حق الملكيه للسمهورى فى مجلده الثامن ما 


١١8:ص‎ 


هذا نصه بالنسبه إلى ما عنوانه (الأساس القانونى الذى يقوم عليه الالتزام بالتعويض من الضرر غير المألوف) ما لفظه: 


(فى اختلا.ف الفقه فى فرنسا نلاحظ بادئ ذى بدء أن التقنين المدنى الفرنسى لا يشتمل على نص يناظر الماده الفلانيه من 
القانون المصرىء فهو إذاً لا يستطيع أن يجد سنداً تشريعياً لمسؤوليه المالكك عن مضار الجوار غير المألوفه. أما فى مصر فالماده 
الفلانيه سند تشريعى قائم لا يجوز الخلاف فيه» وكل ما يمكن أن تدور حوله المناقشه هو تأصيل هذا النص ورده إلى وجه معين 
من وجوه المسؤوليه» ولما كانت مسؤوليه المالك عن مضار الجوار غير المألوفه فى فرنسا هى من عمل القضاء دون سند 
تشريعى تقوم عليه كما قدمناء فقد اختلف الفقهاء الفرنسيون فى تحديد الأساس القانونى الذى تقوم عليه هذه المسؤوليه» وقد 
التزموا فى ذلكك ما دام السية فريس تاوما نطاق القواعد العامه» فمنهم من رد مسؤوليه المالكك إلى التزام قانونى هو التزام 
الجوار» ومنهم من ردها إلى نظريه التعسف فى استعمال حق الملكيه» ومنهم من جعل المسؤوليه مبنيه على نظريه تحمل التبعه) 
ومنهم من ذهب إلى أن الغلو فى استعمال المالكك بحق ملكيته هو فى ذاته خطأ يستوجب التعويضء وهناكك آراء أخرى» ومن 
هذه الآراء ما يذهب إليه فلان من أن مسؤوليه المالكك تقوم على نظريه الإثراء بلا سببء فالمالكك قد أثرى على حساب الجار 
والجار قد أصابه ضرر غير مألوف فافتقر. فوجب على المالكك المثرى أن يرد للجار المفتقر أقل القيمتين» المقدار الذى أثرى به 
والمقدار الذى افتقر به الجار. وظاهر أنه إذا كان من المحقق أن الجار الذى أصابه ضرر غير مألوف قد افتقرء فليس من المحقق 
أن المالكك الذى كان مصدر هذا الضرر قد أثرى» وليس من المحقق أيضاً حتى إذا كان المالكك قد 


١١17: ص‎ 


أثرى أن افتقار الجار كان هو بالذات السبب فى هذا الإثراء. ومن الفقهاء من يذهب إلى أن المالكك لا تتحقق مسؤوليته عن 
الضرر غير المألوف إلآ إذا تعدى مادياً على ملكك الجار, فنشر مثلا من مصنعه دخاناً جاوز ملكه واخترق ملكك الجار أو بعث 
بروائح كريهه أو بأصوات مقلقه أو بأمواج الراديو أو نحو ذلككء فيكون التعدى المادى على ملكك الجار هو أساس المسؤوليه. 
ومق هذه الأآراك أيقا أن مسر ولنه البالكه مضل اله الععر وز تفدفا فاك لبمار حتووره مضه لان ننم معيلية ولك 
تقدر الضروره بقدرهاء فإذا أوجبت الضروره أن تحمل الجار الجوار دون تعويض إذا كان الضرر لا يجاوز الحد المألوفء فإنه 
إذا جاوز الحد غير المألوف وجب التعويض عنه فمسؤوليه المالكك هنا ترجع إلى مجاوزه حد الضررء إذ الضروره إنما تقضى 
بتحمل الضرر المألوف. فإذا جاوز المالك هذا الحد وأصاب الجار بضرر غير مألوف وجب عليه التعويض ولو لم يوجد خطأ فى 


جانبه» إذ مجاوزه حد الضروره هى بعينها الذى يستوجب التعويض) انتهى. 


غير نكم لد الكت الت مكدها انضم فى ناته التو القن وسترظين القزااة كي “كل بشع ]القرف ب والشتراق»والساة 
أن غير الواعين من المسلمين بله المربوطين بالغرب والشرق انبهروا بصناعه الغرب وتقدمه المادى» وزعموا أنهم متقدمون أيضاً 
فى القانون, فأخذوا منهم القوانين جمله وتفصيلا وحتى بدون تمحيص أو مقارنه» فوقعوا فى المشكله التى لا منجى منها إلا 
بالرجوع إلى القوانين الحقوقيه الإسلاميه. والله المستعان. 


١18:ص‎ 


((الحقوق الداخليه)) 

اشاره 

((العشرق لوال 

(مسأله) تقدم أن الحقوق إما داخليه وإما داخليه خارجيه. 

فالحقوق الداخليه عباره عن الحقوق لداخل البلد, من غير فرق بين حقوق الدوله أو الأمه أو المختلطه بينهماء وهذه الحقوق 
الداخليه مربوطه بالأفراد الذين هم أتباع الدوله وليسوا من أفراد الخارج الذين يسكنون هذه الدوله ممن يسمون بالأجانبء أما 
الأجانت فسيأتى الكلام فيهم. 

((الأصل التساوى فى الحقوق)) 

(«الأصل التساوى فى الحقوق)) 


والقالت ماو الحقوق ني أذراة الأنمهقاتونا ولس المراد تساوى الحقوق من جميع النواحى بل من ناحيه التساوى بين 
المتساويين» مثلاً تختلش حقوق الأمومه والطفوله والعجزه والمرضى فى غالب البلاد عن حقوق غيرهم كما يختلف فى الإسلام 
حقوق الرجل عن المرأه وهكذا. 


والأصل فى التساوى والاختلا.ف أن المتساويين يتساويان حقوقاًء والمختلفين يختلفون حقوقاً لكن الاختلااف دائماً أقل من 
التساوىء ففى الحقوق الأهليه والمدنيه والقضائيه والجزائيه والحريات وغيرها الحقوق متساويات لكل فكل من البيع والشراء 
والرهن والإجاره والمضاربه والمزارعه والمساقاه والضمان والشركه والإرث والمثول أمام القضاء والعقوبات والديات والسفر 
والإقامه والترشيح والاتتخاب والزراعه والتجاره والصناعه وحيازه المباحات والعماره وإبداء الرأى وغيرها وغيرهاء إلآ ما خرج 
بسبب سفه أو فلس أو حجر أو ما أشبه ذلك. وقد قال سبحانه: (إنا خلقناكم من ذكر وأنثى وجعلناكم شعحويا وقجائل 
لتعارفوا)(10))» الأصل التساوى إلآأ ما خرجء لا العكسء ولا أن المتساوى وغير المتساوى متساويان كماً حتى يكون مائه حكم 
من مائتى حكم يتساوى الأفراد فيها ومائه أخرى يختلفون فيها. 


نعم فى الإسلام الأقليات الذين هم عباره عن غير المسلمين لهم أحكام خاصه؛ كما أن فى البلاد الديمقراطيه وغيرها أيضاً 
الأقليات لها 


١١95:ص‎ 


١١ سوره الحجرات:‎ -١ 


أحكام خاصه. فهناكك أربعه أقسام من التمايز. 

((موارد الاختلاف فى الحقوق)) 

الأموازه الاحيلاق فى الحتوق)) 

الأول: من المتخلفين؛ كالمجانين والمعوقين ومن أشبههم. 

والثانى: الرجل والمرأه فى الجمله. 

والثالث: الأجانب, سواء كان أجنبياً دينياً كبلاد الإسلام(10))» أو أجنبياً عن الوطن كسائر البلاد. 


والرابع: الذين سلبهم القانون بعض حقوقهم, كحق الترشيخ أو الانتخاب. أو ما أشبه: أو الشهادة سبب جنايه ارتكبوها كما هو 


هذا هو الأصل فى كل من المستثنى منه والمستثنى» لكن لا يخفى أن المستثنى أيضاً ليس معناه عدم التساوى مطلقاًء بل عدم 
التساوى فيهم فى جمله من الأحكام,ء مثلاً المجنون يمارس كثيراً من الأحكام بوليه وإن لم يتمكن من الممارسه بنفسهء وكذلكك 
الطق[ »وقد ذ كرنا فى عقن كنبا الساسية أن الطفل أيشا لا الاتيكاب لكو :وليه لأن الوكل وقكوه يتصرف فين 
شوو الطفل أبقباء نذا كا تساكه ولى له أزيفه طقال كان لد سه اصواة» صوت لقب واريعة أضيواك لأطقاله» أو 
للأيتام الذى هو وصى أو قيم عليهم أو ما أشبه ذلكك. 


((القانون فى الدول الاتحاديه)) 


((القانون فى الدول الاتحاديه)) 


ثم إن غلبه تساوى الأحكام فى الدوله الواحده إنما هو فيما إذا لم يكن على نحو الحكومه الاتحاديه» وإلا فلكل دوله فى ضمن 
المجموعه أحكام تختلف من دوله إلى دوله أخرى بالنسبه إلى أمورهم الداخليه» وإن كانت الأحكام بالنسبه إلى حكومه 
الاتعاف لكل التاين يشكيا واتحدا نن خر التفلاف» مقا أمريكاتوروسيا والسروس حبك الذولة اتساديه تر كك القووة الناخل»: 
لكل دوله على عاتق نفس الحكومه التى يقولون إنها 


١٠١ ص:‎ 


-١‏ ففى بلاد الإسلام ليس المسلم أجنبياً وإن كان من قطر آخر 


من جهه الجنديه والسياسه الخارجيه والماليه ونحوها. 


وفى الإسلام دوله واحده كما تقدم الإلماع إليه» وأمه واحده. والكل أخوه. ولهم حقوق متساويه. لكن يمكن اختلاف دوله عن 
فولة ذا قرفي الاساد وين الأقطان الأسناكيه دركلا اذ هن السمكى أن ركرة سورض الققياء المرقط بالقطر العراقن برعم عفرن 
المسائل الخاصه باعتبارات طارثه» فيما يرى شورى الفقهاء فى القطر الإيرانى صوره أخرى فى تطبيق الإسلام» والشوريان وإن 
كان يجمعها شورى فوق يحكم الأحكام الواحده للدوله الاتحاديه. إلآ أن الاختلاءف مع المصلحه مرحلياً ممكن؛ لكن من 
الواضح أن ذلكك لا يمكن أن يكون أصلا وإنما استثناء بعنوان ثانوى. 


((الحقوق الخار جيه)) 

((التعقوق الخارسيه)” 

أما القسم الثانى من الحقوق» وهى الحقوق الخارجيه للدولء فتنقسم إلى قسمين: 
:١‏ الحقوق الخاصه. 

؟: والحقوق العامه. أى ما تكون بين الدول. 


وهذا يبين وضع الدول بعضها مع بعضء والمؤسسات الدوليه التى لا تخص دوله عن دوله؛ ومنبع هذه الحقوق هو الا-حترام 
المتبادل بين الدول مما أورث عقد المعاهدات» والضامن لإجراء هذه المعاهدات هو التحسين والتقبيح والضغوطء إذ إلى الآن لا 
ضمان لإجرائها غير ذلك. 


فإذا خالفت دوله الحقوق العامه. سواء أقر بها ثم خالفها كالدول التى هى أقرت قوانين حقوق الإنسان ثم تقتل الأمفراد أو 
تسجنهم بلا موازين أو تعذبهم فى السجون أو تصادر أموالهم أو ما أشبه ذلك. 


أو لم تقر الدوله بهاء كعدم إقرار الحكومه السوفيتيه لحريات الأفراد وحق الملكيه الخاصه وما أشبه 


0 بن 


ذلك وكعدم إقرار حكومه جنوب افريقيا العنصريه التساوى بين الناس بدون النظر إلى ألوانهم. 


فإن فى مثل هذه الأحوال تضغط الحكومات عليهم بالإعلام والتشهير والتقبيح» ثم بالحصر الاقتصادى وحضر السلاح» وأحياناً 
قطع الروابط الدبلوماسيه عنهم» إلى غير ذلك. 


((نقض الحقوق والقوه الرادعه الدوليه)) 
((نقض الحقوق والقوه الرادعه الدوليه)) 
لكن من الواضح أن كل ذلكك غير مفيد فائده كليه ولذا نرى العنصريه الشديده فى جنوب أفريقياء كما نرى نقص حقوق 
الإنسان فى كافه بلاد الشيوعيه؛ واللازم أن تشكل الأمم المتحده قوه رادعه لمن ينقض الحقوقء بالإضافه إلى لزوم تهيئه قوه فى 


الرأى العام يوجب الضغط المتزايد على الدوله المخالفه؛ فإن الرأى العام إذا تكون كان له من القوه على النفوس ما للسيول 
والعواصهف والبراكين من القوه على الماديات. 


والذى يقف دون تحقق مثل هذه العقوبه وهذه الضغوط الرادعه هى الدول الكبار التى لا تستعد لتلبيه نداء العقل والضميرء مثلا 
ا 

وكما كانت الفوضى فى داخل الدول فى بعض الأزمنه كالقرون الوسطى فى العالم الغربى حتى تمكن عقلاؤهم من استتباب 
الأمن فيهاء كذلكك العالم يمر الآن بمرحله طفوله بسبب أطماع الدول الكبار. حتى يتمكن العقلاء سواء فى داخل تلكك البلاد أو 
خارجها من استتباب الأمن فى العالم. 


واللازم أن تعلم الدول الكبار التى تمارس الضغوط لعدم استتباب الأمن فى العالم ووجود الفوضى فى الدول وبين الدولء أن 
الأمر سوف ينعكس على أنفسهم, فإن طبيعه الاستبداد واحده. فإذا أطلق سراحه استبد فى اليوم الأول على أعدائه ثم يستبد على 


١١١ ص:‎ 


أمزقاته فان عكله الانعداف ]ذا سد كت سيطقة العدن والعفه وكات ييذا النسن زود هخ أعاة ظالياً بلطه الله عليه 331 ا: 
ومن الواضح أنه لا فرق فى الاستبداد بين استبداد الفرد أو المجموعه. دوله كانت تلكك المجموعه أو جماعه خاصه. 


وعلى أى حالء فكما فى داخل الدوله تكون مؤسسات لحمايه الحقوق الداخليهء كذلك الأمر بالنسبه إلى الحقوق الخارجيه 
العموميه» مثل قوانين الأمم المتحده التى هى عبارة عن الحقوق الأساسيه بين الدول» وكذلكك الاتحادات العالمية للبريد 
وللبنوكك ولإداره البحار والأنهر وسائر المياه» والمحكمه الدوليه فى لاهاى إلى غيرها. 


لكن قد عرفت أنها بالإضافه إلى نقصها عن حمايه حقوق الأفراد» ولذا تقع كثير من شعوب العالم فى أنياب الدكتاتوريات» أنها 
قليله الجدوى. حيث الدول الكبار تقف دون أهداف هذه المؤسسات لمصالحها الخاصه. إلى غير ذلكك. 


هذا كله فى الحقوق الدوليه العموميه. 
((أقسام الحقوق الدوليه الخاصه)) 
اشاره 

((أقسام الحقوق الدوليه الخاصه)) 


أما الحقوق الدوليه الخصوصيه. فهى عباره عن رابطه أفراد دوله بالنسبه إلى دوله أخرى, مثل فرد عراقى بالنسبه إلى دوله فرنسا 
أو بالعكس أو ما أشبه ذلكك. 


وهذه تنقسم إلى أربعه أقسام: 

الأول الأمون الجزائه. 

والثانى: الأمور القضائيه. 

والثالث: الأمور القانوئيه فى غيرهما كالمعاملات ونحوها. 
والرابع: الأمور العباديه ونحوها. 

((الأمور الجزائيه)) 

((الأمون الجزائة)) 


أما فى الأول: أى الأمور الجزائيه» فمثل أن قتل فرد من دوله فرداً من دوله أخرىء اللازم فيه تحكيم قانون الجزاء بين الدول فى 
هذا الشأنء وأنه ما هو جزاء القاتل» وكذلكك إذا سرق ماله أو أحرق داره أو اغتصب فتاه من دوله أخرى أو ما أشبه ذلك. 


١77: ص‎ 


0 ثارخلا-١‎ 


((الأمور القضائيه)) 
((الأموى القفاقة)) 


وأما فى الثانى: أى الأمور القضائيه, فاللازم ملاحظه أن أيه محكمه لها صلاحيه القضاء فى الأمور الجزائيه أو صلاحيه القضاء فى 


التنازع بين البائع من دوله والمشترى من دوله أخرى مثلاء إلى غير ذلكك مما هو شأن القاضى. 


فهل اللالزم مراجعه قضاء دوله القاتلء أو دوله المقتول. أو الدوله التى وقع القتل فيها وإن كان القاتل والمقتول أجنبيين عن 
الدوله التى وقعت فيها الجريمه. وهكذا بالنسبه إلى دوله المدعى ودوله المدعى عليه» إلى غير ذلكك. 


((الأمور المدنيه)) 
((الأخون العدانه)) 


وأمنا القالفه أ سائر الأ-مور كالبيع والنكاح والإرث وغيرهاء مما قد يصطلح عليها الحقوق المدنيه» فهل اللازم فى الشروط 


وهكذا فى النكاح والطلاق هل اللازم مراجعه دوله الرجل أو دوله المرأه. 


وفى الإبرث هل اللالزم مراجعه دوله الشيت أو دوله الوارث» وإذا كان الورثه متعدداً وقيل بأن اللازم مراجعه دوله الورثه وكان 


كل وارث انعا لدوله» فهل يراجع فى إرث كل وارث دولته» أو يكفى مراجعه إحدى الدولتين. 


وكذلكك الكلام فيما إذا كان ملكك المورث فى دوله ثالثه لا دوله المورث ولا دوله الوارث. 


وهكذا يأتى الكلام فى أنه لو عاش إيرانى فى بريطانيا مثلا فما هى القوانين المطبقه عليه» هل قوانين إيران أو قوانين بريطانياء فى 
كل من الحقوق الجزائيه أو القضائيه أو غيرهما. 


ومثل حال الفرد فى الأمور المذكوره حال المؤسساتء مثلا شركه مصريه فى أمريكا بالنسبه إلى الجزاء أو القضاء أو غيرهما. 
((الأمور العباديه)) 
((الأمرى العافة) 


أما الرابع: الأأمور المرتبطه بالعبادهء عثل يتاء كتيسه فى توس أو بناء مسجد فى ألماتا إلى غير ذلكق» وفى كل هذه الأمون إذا 
كانت هنالكك قوانين 


١ص‎ 


للملل تكفل بيان هذه الأمور فهوء وإلآ فالمرجع القرار بين الدولتين المرتبطتين بذلكك الشأن أو الدول الثلاث. 
((أمثله فى اختلاف قانون الدول)) 
((أمثله فى اختلاف قانون الدول)) 


شؤون البيع وسائر المعاملا.ت مرتبطه بقانون دوله البائع أو الزوج أو المورث أو بالعكس. إلى غيرها من الأمثله» أو أن الرجوع 
يكون إلى القاضى فى نفس البلد الذى وقعت فيه الجريمه أو المعامله. 


وإذا اشترى دانماركى من نرويجى فى إيطالياء أو جنى سويسرى على سويدى فى كورياء فالمرجع فى التحقيق والجزاء فى أى 
دوله من الدول الثلاث مثلا. 


لوربائق الكلا-م فى أنه لو حاربت مهلك سيد اعتداءً وانهزمت المعتديه فاللازم أن يقرر الدول المعتدى عليها كيفيه 
محاكمه رؤوس الجناه ومجرمى الحربء كما وقع مثل ذلكك فى حرب ألمانيا لعده دول. 


كما أنه يأتى الكلا.م فى أنه إذا كان هنالك لجنه من العصاه عملوا تخريباً وإفساداً بالنسبه إلى أفراد» وكان الجناه من دول 
متعدده» وكذلكك الضحايا من دول متعدده ماذا يكون الحكم. 


ثم المسأله ليست مجرد مسأله الحقوق» أى حق ورثه المقتول على القاتل» أو حق المعتدى عليه على المعتدى أو ما أشبه ذلكك. 
بل هناكك حق سياده الدوله التى وقع الاعتداء فيهاء سواء كانت دوله أحد الطرفين أو الأطرافء أو دوله أخرىء فيكون هناكك 
حقان» حق الفرد المعتدى عليه» وحق الدوله المعتدى فيها. 


ولعل مقتضى القواعد العامه للحقوق الفطريه أن يجعل الأمر مهاياء بأن تجعل الحقوق مره لهذه الدوله ومره لتلكك الدوله فيما إذا 
كان طرف القضيه دولتين فقطء فالقضاء والجزاء وقوانين البيع ونحوه تاره لهذه الدوله وتاره لتلكف» مثلا فى سوريا ولبنان إذا قتل 


سووى لبناتيا أو 


١1١6: ص‎ 


بالعكس فمره تلجأ إلى قانون سوريا وأخرى إلى قانون لبنان فى الجزاء. 


كما أن المرجع القضائى فى التنازع بين البائع والمشترى تاره سوريا وأخرى لبنان» وهكذا فى الزواج بين زوج من هذه الدوله 


وزوجه من دوله أخرى يكون المرجع القيود والشروط تاره لبنانيا وأخرى سوريا. 


وإذا وقعت القضيه بين ثلاث دولء فالحق بين الفردين تابع لدولتيهما بالمهاياه كالسابق» أما بالنسبه إلى الدوله الثالثه فالقاضى إذا 
روجع إليه اتبع قانون الدولتين» هذه الدوله تاره وتلكك أخرىء والجريمه إذا وقعت فى دوله ثالثه فاللا.-زم على دوله المجرم 


((من مصاديق القرعه)) 
((من مصاديق القرعه)) 


ثم إنه يصح للدولتين أو الدول الثلاث إذا لم يكن لهم قوانين بهذه الشؤون ولم يريدوا المهاياه التى ذكرناهاء أن يقرروا بينهم 
القرعدة فل إذا وقغعث جريمة"من إيطالى على إسباتى هل يقضدى فى هذا البلد أو ذاكك» أو يوخد يقانوة الجريمه فى هذا البلد 
أو ذاكك. فالقرعه. 


وهكذا إذا وقع عقد بين رجل من دوله وامرأه من دوله يقترع فى الأخذ بيحقوق أيتهما فى إجراء مراسيم الزواج ومزاياه 
وخصوصياته. وكذلكك الأمر فى البيع والشراء والرهن والإجاره والمضاربه وغيرها. 


من غير فرق بين الشؤون الجزائيه أو القضائيه أو سائر الشؤون والتى يعبر عنها بالحقوق المدنيه» ومن غير فرق بين أن تكون 
هناكك دولتان أو ثلاث دول على ما تقدمت الأمثله فيها. 


هذا فى غير الدوله الإسلاميه» وإلا فشورى الفقهاء هو المرجع فى الأمر. 


((إشكال عام على القرعه)) 


((إشكال عام على القرعه)) 


ثم هنا سؤال فى أصل القرعه فى أى مكان كانء وهو أنه لماذا العقلاء يلتجؤون إلى قانون غير عاقل» فكما أنه ليس من الصحيح 
التجاء العقلاء إلى غير العقلاء فأولى أن لا يلتجؤوا إلى قرعه جامده غير عاقله.» 


١1١2: ص‎ 


فإنا نرى تقبيح العقل رجوع العالم إلى الإنسان الجاهل فكيف بمثل هذا الشىء. 


والجواب: إنه ليس رجوعاً من العقلاء إلى غير العقلاء» بل هو عباره عن تبانى العقلاء لعدم إعطاء الامتياز إلى هذا الطرف أو هذا 
الطرف اعتباطء حيث إن الرجوع إلى هذا الطرف أو هذا الطرف بدون امتياز ترجيح من غير مرجح. فالالتجاء إلى عمل عقلائى 
هو عباره عن الفرار عن إعطاء الامتياز من غير مبرر» إلى طريقه ليس فيها إعطاء الامتياز. 


((المهاياه ومصاديقها)) 
((المهاياه ومصاديقها)) 
ثم المهاياه يمكن أن يحدد بالأفراد أو بالمال أو بالزمان أو بالوحده العمليه. 


ملك بالسبه إلى الأقراد يقرو سوريا ولبدان أن زيداً اللبنانى إذا عامل مع عمرو السورى فاللازم أن يعامل خالد السورى مع بكر 
اللبنانى» هذا بالنسبه إلى الأفراد. 


وأما بالنسبه إلى المال فهو مثل أنه يقرر أن لزوم أن تقع المعامله بين سورى ولبنانى بما يعادل كل مره من أمثال هذا أو بالعكس 
ألف ليره» فإذا اشترى سورى من لبنانى بضاعه بألفى ليره فى معامله واحده فاللازم اشتراء لبنانى من سورى فى عكسه ما قيمته 


ألفا ليره ف دفعه واحده أو دفعات متعدده. 


وأما بالنسبه إلى الزمان فمثل أنه إذا أقام بريطانى فى أمريكا عشر سنوات لزم العكس بأن يقيم أمريكى فى بريطانيا عشر سنوات» 


أو يقيم أمريكيان فى بريطانيا كل واحد منهم خمس سنواتء إلى غير ذلكك من الأمثله. 
وأما بالنسبه إلى الوحده العمليه فهو كأن تكون معامله فى قبال معامله» من غير نظر إلى مبلغ المال. 
والغرض مما ذكرناه فى هذا المبحث مجرد الإلماع لا التفصيل» وإلا فالتفصيل بحاجه إلى بحث طويل. 


١117: ص‎ 


((الحقوق بين المسلمين وغيرهم)) 


أما الحقوق بين المشانين وغيو المتلسن فيهنا !ذا كانت هتاكتادوله الاي مصيحه حوره على أن تعاههد البلأة غير 
الإسلاميه» فهو على أقسام: 


الأول: أن يكون قانونهم كقانونناء ولا إشكال سواء فى الحقوق القضائيه أو الجزائيه أو ما يصطاح عليه بالمدنيه أو غيرهاء وحتى 
فى بناء المسجد والكنيسه؛ بأن أردنا أن نبنى مسجداً فى بلا.دهم وهم اشترطوا بناء الكنيسه فى بلادناء إن لم يكن ضرر على 
المسلمين فى بناء الكنيسه» كما إذ اشترطوا فى بنائنا المسجد فى الأحياء الإسلاميه فى بلادهمء وبناء الكنيسه فى الأحياء المسيحيه 
فى بلادناء وحتى لو لم نقل بالانصراف جازت المقابله بالمثل إذا كان بناء المسجد أهم من حرمه بناء الكنيسه أو مساو له حيث 
تين العرية 

ومثل هذا الكلا-م يأتى فى تأسيس الأسحزاب؛ بأن نكون حزباً إسلامياً فى بلادهم فى قبال تكوينهم حزباً مسيحياً فى بلادناء 
وكذلك دور النشر ونصب الإإذاعه والتلفزيون» وإخراج الجرائد والمجلاءت فى بلادنا مقابل عمل مثل ذلك لنا فى بلادهم, 
حيث يجب أن يوازن الأمرين فنأخذ بالأهم لمصلحه الإسلام والمسلمين» وتشخضيه بيد شورئ الققها وإن كانا متساويين شرعاً 
جاز كل من المقابله بالمثل والترك. بخلاف ما إذا كان أحدهما أهم إلى حد المنع من النقيض حيث يقدم الأهم لزوماً. 

الثانى: لم يكن قانونهم كقانونناء ولكننا نتمكن من إنفاذ قانوننا فى بلادهم؛ مثل أب وابن مسلمانء الأب ساكن فى بلاد الإسلام 
والابن ساكن فى بلادهم؛ وقد قتل الأب الابن مما لا يقابل بالمثل فى الإسلام؛ وكان قانونهم قتل ورثه الابن للأب» لكن قوتنا 
تمنع من تنفيذهم قانونهم» 


١18:ص‎ 


ولا إشكال فى هذا الحالء لأن المنفذ قانون الإسلام لا قانون بلادهم, فلا بأس بتبادل الحقوق بهذا المعنى. 


الثالث: أن لا نتمكن من تنفيذ قانوننا فى بلادهم, وقانون بلادهم مخالف للإسلام, مثا قانونهم إذا تزوج المسلم منهم وهم أهل 
كتاب فلهم أن يتزوجوا من المسلمينء فإنه يجب على الدوله الإسلاميه المنع من التزويج منهم حتى لا نضطر إلى إعطائهم البنت 
المسلمه. 


وكذلكك إذا قالوا إذا تزوجتم فى بلدكم بالمسيحيه فى المسجدء نتزوج فى بلادنا فى الكنيسه إذا كان مثل ذلكك التزوج حراماً 
للمسلم تكليفاً أو وضعاً أو إذا طلقتم فى بلدكم البنت التابعه لنا قانوناً نطلق فى بلادنا البنت التابعه لكم» وكان طلاقهم خلاف 
موازين الإسلام؛ إلى غير ذلك. 

ثم إذا اضطررنا إلى اتباع قانونهم فإذا كانت له آثار غير مشروعه فاللازم ترتيب الأثر المشروع فقطء مثا لو اضطررنا إلى تصديق 
نكاحهم وليس بنكاح عندناء أو طلاقهم وليس بطلاق مشروع عندناء أو ما أشبه ذلكك. فاللازم أن لا نرتب أثر النكاح ولا أثر 
الطلاق إلى غير ذلكك. 


بقى شىء, وهو أنه إذا كانت دولتان إسلاميتان إحداهما تلتزم بأحكام الإسلام والأخرى كدول المسلمين هذا اليوم يلتزمون 
بقوانين الشرق والغربء فالمعاهدات بينهما بالنسبه إلى الحقوق يكون مثل المعاهدات بين الدوله الإسلاميه ودوله غير إسلاميه 
على ما تقدم الكلام فيه. 


١١9: ص‎ 


((الحقوق المقارنه)) 
اشاره 
(«الحقوق المقارنه)) 


(مسأله): فى الحقوق المقارنه. حيث إن الدنيا أصبحت بواسطه وسائل الاتصال من المواصلات والأقمار ووسائل الإعلام وغيرها 
كالبلد الواحدء احتاج الأمر إلى معرفه كل بلد يريد التقدم بل البقاء على موازينه وأسسيهة أن يعزق أحوال البلاه الأعن فى كل 


شىء» وبالأخص فى الحقوقء فإن فائده المعرفه: 
((أخذنا بالأحسن)) 


لالعدنا للحن 


أولاً: الأخذ بالأ-حسنء ونحن وإن لم يكن لنا وضع القوانية إلا أنه يكفى فى تطبيق الصغريات على الكبريات اتباع الأفضل» 
كالأفضل فى مثل الكشف عن الجريمه والحيلوله دون وقوعها بواسطه الوسائل الحديثه» وكذلكك تنظيم شؤون المرور والشرطه 
والنجده والمستشفيات والمعاهد والدوائر وغيرها وكيفيه صنع الأسلحه وما إلى ذلكك. 


أما بالنسبه إلى غير الدوله الإسلاميه فإن الفائده فى وضع أصل الحقوقء بالإضافه إلى تطبيقها أيضاً. 
((أخذهم بالأحسن)) 
((أخذهم بالأحسن)) 


ثانياً: أخذهم بالأحسن الذى عندناء فإنه لا شكك أن الحريات عندنا أحسن من الحريات عندهم كماً وكيفاًء والموازين الإنسانيه 
والأخلاق الفاضله عندنا أحسن مما عندهمء وبساطه السلطه وقله الموظفين والعدل والمساواه فى موضع الساواة عيدنا خسن 
مما عندهم» وعتدم استعمار الدوله للشعوب عندنا وليس عندلهم)» وتوزيع الثروه عندنا بحيث لا يبقى فقير ولا غنى من الحرام 
عندنا وليس عندهم. 

((نموذج من أخطاء الغرب الاقتصاديه)) 


((نموذج من أخطاء الغرب الاقتصاديه)) 


ولا بأس أن نشير هنا إلى كلمه موجزه حول هذا الأسمر الأسخير. حيث إن كثيراً من عقلاء الغربيين هم أيضاً خلاف الاستعمار 
وتم ركز الغروم بيت ببسل من الأغتياء أغيام متطرقين» ويجعل هن كثين :فق النامن فتراء ل يحدون نحت الأكل وسائر أولياتك 
الحياه» فهذا الإلماع يظهر أن حكوماتهم كيف جنوا على البشريه 


١7١١ ص:‎ 


لعلهم يرجعون عن السدور فى الظلام» كما يظهر للمسلمين ومن إليهم من العالم الثالث كيف يجب تجنب هذه المشكله. 


ففى كتاب المديونيه (للدكتور رزق الله هيلا-ن): لقد بلغت المديونيه بحسب تقرير أخير أواسط 1988 ألف وتسعمائه وسته 
وثمانين لصندوق النقد الدولى ثمانيه وثلاثين مليار دولار ونصهف مليارء» وهذا الرقم يضع مصر فى المرتبه الرابعه أو الخامسه بين 
الدول الأكثر مديونيه بعد البرازيل مائه مليار ونيفء والمكسيكك نحو مائه مليار» والأرجنتين نحو اثنين وخمسين مليارأء وكوريا 


الجنوبيه نحو خمسه وأربعين ملياراً. 


يقول التقرير إن خدمه هذا الجبل من الديون بلغت أربعه آلاف وثلثمائه ملايين دولار فى منتصف عام 21982 وتتكون الديون 
كالتالى: 

أربغه الآأف:وثماتمائه مليون قروضن قصبيره الأجلء ثمائيه آلآ وسعمائ:مليوق سهيلات موودين:عشرون ألت مليون فروض 
قاقه كن الشكوعة التصبر نه وحكومانة أيه خسة الا ملو فروضن شنددة الأطزاق: متنظيابة در له والديورة العيكرةه 


الأمريكيه أرتعة لأف :وتعسانه ملي دولا 


وف «الشرن سد مدا ننية الحكوفة التصيو فن معاكله الأعون وتاعرها عدو تيد اتحرا ءاف الصحدوى مقيرا إلى أن مفير عل 
وشكك أزمه ماليه طاحنه عواقبها وخيمه. وقال الكتاب نفسه بتاريخ 57 © 1988. 


نشرت جريده كويتيه تحقيقاً حول الأموال المصريه المهربه للخارج. جاء فيه ما يلى: 


ذكر محمد حسنين هيكل أنه اطلع على تقرير وضعته إحدى المؤسسات الماليه الأأمريكيه يفيد بأن حجم الودائع الخاصه 
المصرىء قال علوى 


١١١:ص‎ 


حافظ النائب الوفدى: إن مصر نهبت بواسطه مائتين وخمسين ألف مليونير» وأن هؤلاء يتهربون من الضرائب ولا يسهمون فى 
التنميه» وأنهم هربوا إلى الخارج مائه وعشرين مليار دولار بحسب أحد التقارير الماليه الأجنبيه. 


وصدّق (كمال حسن على) رئيس الوزراء ووزير الخارجيه ارقا سن اللن وشيعيانه وكساقي إلى الكو تسعياله ويس 
وثمانين على هذا الكلام قائلا: 


هنالكك تقارير تقول أن مدخرات المصريين فى الخارج تقدر بنحو مائه وعشرين مليار دولار» وسأتواضع وأقول إنها ثمانون مليار 
دولار» وأفاد (الدكتور إسماعيل عبد الله) وزير التخطيط سابقاً: أن أموال المصريين التى أودعت فى الخارج عام ألف وتسعمائه 
وخمسه وسبعين وبعده السلطات المصريه كمعونات وهبات وجزء من تحولاات العاملين فى الخارج خلال الفتره أل :وسعماتة 
وثلاثه وسبعين إلى ألف وتسعمائه وثمانيه وسبعين» وأكد (الدكتور الفونس عزيز) عضو معهد التخطيط القومى الرقم أربعين 
علبارا أكباء أنديي: 


ولا يخفى أن أمثال هذه الأرقام المخيفه مذكوره فى غالب بلاد العالم الثالث. 
((من أسباب سرقه الثروات فى بلادنا)) 
((من أسباب سرقه الثروات فى بلادنا)) 


والنضيف ينذا ارلا هويو ةف البلا-د الكبار دون استثمار العالم الثالث موارده الماديه والمعنويه» حيث إنهم بسبب عملائهم 


يجعلون الأراضق. ناماء والبلاد خراناء ولا فنه متفشيه» والعقول المفكره مجمده أو هاربه. 
ثانياً: تفشى البطاله والكسل مما تصنعه البلاد الكبار فى بلاد العالم الثالث بألف وسيله ووسيله. 
ثالثاً: إغراقهم هذه البلاد فى الحرب الأهليه بما تأتى الحرب من 


1١7١7 ص:‎ 


الخراب والدمار والإفلاسء ففى وقت واحد منذ أكثر من عشر سنوات حرب فى لبنان» وحرب فى إيران والعراق» وحرب فى 


أفغان» وحرب فى فلسطين؛ وحرب فى أرترياء وحرب فى بيلى ساربو إلى غير ذلكك. 
وأابها: إغراق بلاد العالم الثالث بتضخم الجهاز الحكومى والجهاز الدبلوماسى من ناحيه الكم والكيف. 
خامساً: استمرار إعطاء القروض بما فوائدها تزاد عاماً بعد عام. 


سادساء سحت أموال هذه البلاد كبلاد الخليج وغيرها إلى بنوكهم ومعاملهم» حتى يستفيدوا هم من هذه الأموال وينق شعوب 
هذه البلاد محتاجه حتى إلى لقمه العيش. 


ولو كانت هناك محكمه دوليه منصفه لحكمت بأن دول العالم الثالث المديونه مئات المليارات هى صاحبه الحق» وإنما تطلب 
هذه البلاد المتأخره البلاد الصناعيه المتقدمه ألوف المليارات لا أنها ليسث مديوئه فحسب: فإن الاحتيال فى سلب الأموال وتهيثه 
الأ-جواء ال-كراهيه والاضطراريه يجعل من المحتالين مجرمين ومديونين لا من الذين جرفتهم الحيل ووقعوا فى الإ-كراه 
والافيطران 


((الاطلاع على سائر القوانين الحقوقيه)) 

((الاطلاع على سائر القوانين الحقوقيه)) 

وعلى أى حالء فلنرجع إلى مطلب الكتاب؛ وهو لزوم الاطلاع على القوانين الحقوقيه للآخرين» فقد ذكرنا أن للاطلاع فوائد. 
أولاً: أخذنا بالأحسن مما عندهم تطبيقاً. 

وثانياً: أخذهم بالأحسن مما عندنا حكماً وموضوعاً. 


وثالثاً: قد عرفت فى المسأله السابقه أن اللازم على الدول التى بينها علاقات دبلوماسيه إعمال قواعد الدول الخارجيه. وذلكك ما 


لا يمكن 


1١77: ص‎ 


إلا بالاطلاآع على حقوقهم حتى يعرف قدر المنافاه بين حقوقنا وحقوقهم, وأى حق من حقوقهم لا ينافى الأخلاءق والدين 
والعادات والتقاليد عندناء وأن أى حق من حقوقهم ينافى المذكورات» حتى لا يكون مانع عن إجراء الحق المسموح ويمتنع عن 
إجراء الحق الممنوع. 


واها: ات الجاره الشايجية التحارفد بيع الدؤل بحاجه إلى معرفه التجار الذين هم طرف تلكك التجارات» كيف يتمكنون من 
إبرام العقود والمعاملات معهم. حتى إذا وقعت مشعله يتمكنون من التقاضى إلى محاكم الدوله لإنقاذ حقوقهم ورفع الغبن عن 
أنفسهم. 


خامما: لنعرف كيف نتمكن أن نستثمر أموالنا فى بلالدهم» وكيف يتمكنون هم بالمقابل استثمار أموالهم فيما لا يكون ارا 
علينا فى بلادناء فإن الجهل بالإضافه إلى عماله حكام بلاد العالم الثالث لأولئتك؛ أوجب عدم تكافؤ الفرص.ء فالأجانب رابحون 


استثمرنا فى بلادهم أو استثمروا هم فى بلادناء ونحن دائماً خاسرون على كلا التقديرين. 
((أنواع الحقوق فى البلاد)) 

اشاره 

((أنواع الحقوق فى البلاد)) 


وعلى أى حالء فقد قسم جمله من علماء الحقوقء الذين قارنوا بين الحقوق فى مختلف البلادء حقوق البلاد إلى خمسه أقسام 
ذكروا أن بينها فروقاً جوهريه؛ نشأت من اختلاف المنابع لتلك الحقوق. 


((1: الحقوق فى الإسلام)) 

اشاره 

((1: الحقوق فى الإسلام)) 

:١‏ الحقوق فى الإسلام» فإن هذه الحقوق موضوعاتها تؤخذ من العرفء وأحكامها تؤخذ من شريعه الإسلام. 
آنا الدوضوهات فين علن فس : 

((الموضوعات العرضيه)) 


((الموضوعات العرضيه)) 


الكولة البوتوعاتك العرفبيهة بان يكوة الأياة سكير فى أن يدخل نفسه فى هذا الموضوع أو فى ذلك الموضوع., ولكل 


موضوع حق يخالف الحق فى الموضوع الآخر, مثلا للإنسان أن يتزوج أو يطلق أو يبقى 


1١7١5: ص‎ 


أعزب» فإذا تزوج فعليه حقوق الزوجه. أو إذا تزوجت فعليها حقوق الزوجء وإذا بقى أعزب أو طق أو طلقت خلعاً مثلا لم يكن 
الحق» أو يخرج عن الحق. 


وكذلك يختار بين أن يعامل أو لا يعامل» فإذا لم يعامل لا حق له ولا عليه أما إذا عامل بالبيع والشراء أو الرهن أو الإجاره أو 


المضاربه أو غير ذلكك كانت له حقوق وعليه حقوق. 


كما أن الأمر كذلكك فى العبادات فالإنسان مخير أن يسافر ويقصر ويفطرء أو يقيم فيتم ويصوم. 
((الموضوعات الطوليه)) 


ا(النوقوغات الطرلية) 
الثانى: الموضوعات الطوليه» وذلكك حيث لا يجوز للإنسان أن يخرج نفسه عن الموضوع الأولى إلى الثانوى. 


نعم إذا أخرج نفسه كان له حقوق وأحكام الموضوع الثانوى» كالاختيار والاضطرارء فإنه لا يجوز للإنسان مثالا أن يضطر نفسه 
حتى يجوز له أحكام الأضطرارء مثل أنه يذهب إلى مسافه بعيده عن البلد حيث لا ماء ولا كلاء فيضطر لحفظ نفسه عن الهلاكك 
بشرب الخمر أو أكل الميتهه حيث له الحق حينئذ» فإنه وإن كان معاقباً إذا صنع الاضطرار اختياراًء لكن الحكم التكليفى بالجواز 
للشرب والأكل يترتب عليه؛ نعم إذا لم يكن اضطراره اختيارياً لم يكن معاقباً. 


هذا من ناحيه الموضوع. 
((الحقوق من ناحيه الحكم)) 


((الحقوق من ناحيه الحكم)) 


أما من ناحيه الحكمء فالفقهاء يهتمون لأسن يعرفوا كلام الشارع فى الحقوق» حيث إن الإسلام بين أن حق التشريع لله سبحانه 
وحده. قال تعالى (إن الحكم إلا لله)(10))» إلى غيرها من الآيات والروايات بهذا الشأن. 


والشارع بين كل الأحكام والحقوق إما بصفتها الخاصه الصريحه والظاهره. أو بصيغتها العامه الت يمكن الرجوع إليها عند عدم 
النص الخاص الظاهرء سواء بينها بالقواعد الفقهيه الكليه مثل «الناس مسلطون على أموالهم)(270): أو بالأ.صول العمليه التى هى 
عباره 


1١١06: ص‎ 


-١‏ سوره الأنعام: لاض سوره يبوسف: ولا 


"- غوالى اللثالى: ج١‏ ص 777 


عن الاستصحاب والبراءه والاحتياط والتخيبر على ما ذكروها فى الكتب الأصوليه. 


((الحقوق ومصادر الأحكام)) 


((الحقوق ومصادر الأحكام)) 


والمرجع فى الأحكام هو (الكتاب الحكيم»» والمعروف عندنا أنه لم ينقص منه شىء ولم يزد عليه شىء» ولم يتقدم ولم يتأخر 
منه شىء» فهو كما قرره الرسول (صلى الله عليه وآله) وقد جمعه هو بنفسه. أما التاريخ الذى يدل على أنه جمع بعد الرسول 
(صلى الله عليه وآله) فهو تاريخ منظور فيه» كما ذكرنا تفصيله فى كتاب (الفقه حول القرآن الحكيم) وغيره(02). 


هذا بالنسبه إلى الكتاب. 

و(السنه المطهره) عباره عن قول المعصومين الأربعه عشر (عليهم السلام) وفعلهم وتقريرهم» بل يتعدى ذلكك إلى ما لو عرفنا 
أحكام حر ق الأفاء السابقين (صلوات الله عليهم أجمعين) ولم ينسخ ذلكك الحكم فى الإسلام مما يقتضى الاستصحاب بقاءه» 
هذا عند الشيعه. 

أما عند السنه فهم يرون المصدر الكتاب الحكيم وقول الرسول (صلى الله عليه وآله) أو فعله أو تقريره. وكذلكك سائر الأنبياء 
(عليهم السلام)» نعم هم يضيفون على ذلكك قول الأصحاب باعتبار أنهم يروون عن الرسول (صلى الله عليه وآله) أنه قال: 


(أصحابى كالنجوم بأيهم اقتديتم اهتديتم)» وإن كان هذا الحديث مناقش فيه عندنا مما ليس الكلام فى تفصيله الآن. 


ثم كلا السنه والشيعه يعتمدان (الإجماع) و(العقل) ا وإن اختلف مدركك حجيه الإجماع عند الشيعه عن مد ركك حجيته عند 
السنه. 


أما العقل فالشيعه يرون حجيته إذا كان حكمه فى سلسله العلل» بأن أدركك الحسن والقبح والمصلحه والمفسده التى هى معيار 
جعل الأحكام على رأى العدليه من الشيعه والمعتزله» والسنه غالباً يرون حجيته من أكثر من ذلكك أى حتى من باب القياس 
كان نوعاً من القياس إلا 


1١7١2: ص‎ 


١-انظر‏ كتاب (متى جمع القرآن) للإمام الشيرازى رحمه الله 


أنهم لا يسمونه بالقياس» فإن المنصرف عند الشيعه من القياس غير ما عليه الملاكك القطعى المساوى أو الأولوى. 

((آيات الأحكام)) 

((آيات الأحكام)) 

ثم إن المشهور أن آيات الكتاب المتعرضه للأحكام والحقوق هى خمسمائه» وقد جمعها جمله من الفقهاء فى كتب خاصه من 
أهمهما: (كنز العرفان فى فقه القرآن) تأليف الفاضل المقداد. و(آيات الأحكام) للمقدس الأردبيلى» و(آيات الأحكام) 
للجزائرىء لكن ناقشها جماعه من الفقهاء فى انحصار آيات الأحكام والحقوق فى الخمسمائه المذكوره. 


وعلى أى حالء ربما أورد بعضهم أنه كيف تعرض الفقهاء لهذه الآيات الخمسمائه ولم يتعرضوا لسائر الآيات الكونيه والطبيعيه 
التى امتلأ القرآن الحكيم بهاء وهى فوق آيات الأحكام فى العدد. 


والجواب: إن شأن الفقيه ليس إلا الأحكام» كما هو شأن عالم الحقوق فى الغرب والشرقء ولا يطلب من علماء الحقوق التعرض 
للفيزياء أو العلوم الطبيعيه أو ما أشبه ذلككء نعم كثره كبيره من علماء المسلمين تعرضوا لسائر الآيات الكونيه سواء فى تفاسيرهم 
أو كتبهم المتعرضه لتلكك الشؤونء كالشيخين الطوسى ونصير الدين» وابن سينا والعلامه الحلى والبهائى والمجلسى والرازى 
والزمخشرى وغيرهم. 


ثم إن الفقهاء بالنسبه إلى العقل قالوا: بأن الأدله العقليه قد تكون أدله تعطى الحكم بدون ضميمه الشرع؛ ويسمى هذا القسم 
بالمستقلات العقليه» وقد تعطى الحكم بضميمه الشرعء كوجوب المقدمه والمفهوم للموافق والمخالف ومباحث الضد وما أشبه 
ذلك. ويسمى ذلكك بالاستلزامات العقليه للأحكام الشرعيه. 


ومن طالع كتاب الرسائل أو التقريرات للشيخ المرتضىء أو الكفايه للآخوندء أو القوانين والفصول أو هدايه المسترشدين أو 
تقريرات النائينى أو الأصفهانى أو العراقى فى الأصول (رحمهم الله) يرى الشىء 


1١717/: ص‎ 


الكثير من الأمور العقليه التى لها مدخليه فى الأحكام والحقوق. 
((الجانب الثابت والمتطور فى الحقوق)) 


((اللدانب الناية والمتطور ف الحقوق)» 


ولا يخفى أن للحقوق فى الإسلام جانباً ثابتاً وجانباً متطوراًء فالجانب الثابت لا يمكن تغييره» أما الجانب المتطور فهو الذى 
يماشى كل عصرء وبذلك يكون الإسلام قد كفل لنفسه البقاء الأبدى؛ وعلى ذلكك ورد «حلال محمد (صلى الله عليه وآله) 
حلال إلى يوم القيامه وحرامه حرام إلى يوم القيامه)(00). 


وقد مقلتا سابنا للحقوق المغيره بقرالتك التجدة والشرطه والجيقن والعاهد والمسضفيات والمطارات والمعامل والمواضيلات 


والمرور والدوائر والإدارات وما أشبه مما تتغير الموضوعات فيها فيتغير الحكم تبعا لتغير الموضوع. 


وغلى أن حالء فالحقوق فى الإسلام مصدرها تلكك الأدله الأربعه من الكتاب العزيز والسنه المطهره وإجماع علماء المسلمين 
والعقل. 


((؟: الحقوق فى الغرب)) 
9 الحقرق :ف الدري) 


؟: الحقوق فى انكلترا وأمريكاء وهذه القوانين الحقوقيه جاريه فى بريطانيا وفى أمريكاء وفى كندا باستثناء ولايه كبكك, وإيرلنده 
الشماليه واستراليا وجزائر انتيل البريطانيه» فإن هذه البلاد مجموعه لها حقوق على طرز واحد» وإن كان بينها بعض الاختلافات 
المركزه. 


والمبنى الحقوقى لهذه البلا.د هو بعض دين المسيح (عليه السلام) والأ-مور الأخلاقيه والقواعد الأساسيه التاريخيه التى تحترم 
حريات الأفراد والعائله والملكيه الخاصهء وكذلكك القواعد المتوارثه عن الرومان واليونان القديمه» وقد أضافوا على ذلكك كله 
فى المبانى الحقوقيه الاحتياجات الاجتماعيه المعاصره. 


((5: الحقوق عند الشيوعيين)) 
((# ارق عند الشبوعية)) 
الحقوق عند الشيوعيين فى الاتحاد السوفيتى وأوروبا الشرقيه وكوبا وما أشبه. 


وعلقأ ذه الحقرق كنت مار كس واتجار كالياق اليرفيى وراش المال ونا أشية مخلوطا بكم من الحتوفق عمل الترديرة 


وأساس الشيوعيه عباره عن خمس لاءات» وهى عباره عن (لا دين). (لا 
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أخلاق)» (لا عائله). (لا حريه)» (لا ملكيه فرديه). 


وعلى هذا فالحقوق مبنيه على دكتاتوريه طبقه العمال والفلاحين والوصول بالشعب إلى كامل الشيوعيه بتقسيم المال بين الناس» 
وكذلك حتى كل الرجال فى كل النساءء وأن الدوله كل شىء. وإنما الفرد كآله بسيطه فى معمل كبيرء والحكومه حزبيه 
بالسرب الوانسه والقعد[ نين القوض العلكت المشدر ينيدا و كانه أيقي] لذ بكرن الآ الساباءولا معارقية بل ده أفراد دون 
الأصابع يوجهون الدوله والشعب فى كل الأمور الاقتصاديه والسياسيه والاجتماعيه والقضائيه والإعلاميه وغيرهاء هذا هو مبنى 
الحقوق عندهم. 


لكن لا يخفى أنه حدثت تغييرات مهمه؛ سواء فى العالم الرأسمالى الغربى أو فى العالم الشيوعى الشرقىء فقد مالت الرأسماليه 
إلى نوع من الاشتراكيه» كما مالت الشيوعيه إلى نوع من الرأسماليه» كما يجدها الإنسان فى الكتب المفصله المعنيه بهذا الشأن» 
فقد مالت البلاد الشيوعيه إلى إعطاء شىء من الملكيه الخاصه وإلى حمايه قليله من العائله وإلى إعطاء حريات ضئيله إلى الفرد. 
كما مالت البلالد الرأسماليه إلى تأميم بعض الصنائع الثقليه وحمايه المستأجر من المؤجرء ووضعوا بعض القوانين المحدده 
لإطلاق المالكك فى الزراعه؛ مما يعود شىء منه إلى الفلاح. 


((؟: الحقوق فى أوروبا الغربيه)) 
((©: الحقوق فى أوروبا الغربيه)) 


*: الحقوق فى أوروبا الغربيه» وهى عباره عن تلكك البلاد باستثناء بريطانيا والبلا.د الشيوعيه. ومثل أوروبا الغربيه فى الحقوق 
أمريكا اللاتينيه. 


ومبنى الحقوق فى هذه البلا-د تشبه مبنى الحقوق فى بريطانيا وأمريكاء من بعض دين المسيح (عليه الإسلام) والأخلاقيات 
والتاريخ الرومانى واليونانى» والحريات الفرديه والانتخابات الحره والتفككك بين 
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القوى الثللاث» والاختللاثف إنما هو من جهتين: 


الأولى: من جهه أن مبنى الحقوق فى أوروبا وأمريكا اللاتينيه بالإضافه إلى الذى ذكرناه هى القوانين الموضوعه التى يتبعها القوه 
التشريعيه والقضائيه والتنفيذيه» بينما مبنى الحقوق فى أمريكا وبريطانيا القواعد التى حكم بها القضاء فى المحاكم., ولذا يقال إن 
الحقوق فى هذه البلا-د عرفى» والمراد عرف المحاكم. فالأ.صول الحقوقيه فى بريطانيا وأمريكا لا تنشأ من القانون بل تنشأ من 
عرف المحاكم, فإذا أردنا أن نعرف الحقوق فى بريطانيا وأمريكا لا نحتاج إلى مراجعه القوانين» بل نحتاج إلى مراجعه كيفيه 
عمل القضاه فى المحاكم, فإن القضاه هم الذين يحكمون فى المعاملاات والحقوق والحدود والجنايات والضرائب وغيرها 
وافيخدها الدوله جما فى أمررهك وا شتلك قلغا فى أرورا القضاء ناشور هة الثاترة نشاف أمركا وبرجطاقا القائرن كاشء 


الجهه الثانيه: إن قواعد العدل والإنصافء كما هم يرونهما هى تعين آراء القضاه والمحاكم, فلا قوانين مدونه فى بريطانيا مثلً 
حتى يرجع إليها القضاءء بل القضاه هم من المبانى السابقه يتخذون منهجاً فى الحياه القانونيه» والدوله بكلها ترجع إلى ما رأته 
القضاه. وإن كان بين المحاكم تنسيق لا أن يكون الأمر فوضى حتى أن كل قاض يحكم حسب ما يراه من العدل والإنصاف. 
بينما البلاد الأوروبيه ليست كذلكك. 


ومن الواضح أنه سواء فى بلامد أوروبا أو بريطانيا أو أمريكا ليست قوانين كل البلاد بلون واحدء وإنما تلون كل من قانون هذا 
البلد أو هذا البلد بالألوان المحليه وإن كان الجامع ما ذكرناه. 


((0: الحقوق فى الهند وما أشبه)) 
((0: الحقوق فى الهند وما أشبه)) 


ه: الحقوق فى الهند والصين واليابان والهند الصينيه وما أشبه ذلكء وقد كان مبنى الحقوق فى هذه البلاد قبل دخول الإسلام 
وقبل 


١١ ص:‎ 


الا-متزاج بالغربيين واستعمارهم لها الدين البوذى والك و نفوشيوسى ونحوهماء بالإضافه إلى بعض الأخلاقيات» ثم بعد دخول 
الإسلام فى الهند واستيلائه على الحكم ودخول الإسلام فى الصين وامتزاج المسلمين والبوذيين اتخذت البلاد شيئاً كبيراً من 
القوانين السابقه والإسلام, وبعد دخول الاستعمار فى هذه البلاد كما فى الهند والصين» أو المراوده بين الغربيين واليابانيين دخل 
تووكتر ين قري اديت توه اللاه: 


نعم أثر الحقوق الإسلاميه فى اليابان ليس مستقيماًء بل بواسطه الغرب حيث إن جمله من قوانين الإسلام دخلت بلاد الغربء ولذا 
يسمى الغربيون المسلمين آباء العلم» ومن الغرب دخلت تلكك القوانين اليابان» بينما فى الهند والصين دخول القوانين الإسلاميه 
فى اللذف مار إما التعتلاة وما اتعزاحا. 


١؟١:ص‎ 


((الدستور والقانون الأساسى)) 

اشاره 

((الدستور والقائون الأساسى)) 

نال الدسهون الاسام الذى يضعه بعض الدول الإسلاميه لا أنه غير ملزم فحسبء بل هو ضار وخلاف الإسلام والعقل. 
أما أنه غير ملزم؛ فإن الملزم على المسلم هو كلام الفقهاء الذين هم مراجع تقليدهم؛ حيث إن اللازم: 

أولاًة ظاعة الله سبيحانه ب وتعالى , 

و ثانياً: طاعه الرسول (صلى الله عليه وآله) ثم الامام (عليه السلام) القائم مقامه. 

وثالثاً: طاعه نوابهم» سواء نوابهم فى حال الحياه والحضورء أو نوابهم فى حال الغيبه. 


فإذا وضع جماعه قانوناً وإن كان أولئكك الجماعه مجتهدين مراجع تقليد للناس» أو كان الوضع بإجازه المجتهد وتوجيهه فإن 
ذلكك القانون إنما يلزم العمل به ما دام بقى أولئك المجتهدون على شرائط التقليد فإذا فقدوا شرائط التقليد وهم أحياء أو ماتوا 
فإنه لا اعتبار لذلكك القانون. 


إن الرجل الغربى يتمكن من وضع القانون لأ-نه يرى صحه وضع الأ-كثريه القانون» سواء فى الحكم أو فى التطبيق» وما دام 
الأكثريه على ذلكك فهو مستند إلى ما يراه لازماًء فإذا فقد القوانين الأكثريه سقطت عن الاعتبار عندهم. 


أما الإسلام فإنه لا يرى إلزاماً إلا فى قول المجتهد المرجع للإنسانء أو أكثريه آراء الفقهاء. لأن دليل الشورى حاكم على أدله 
التقليدء وقد ألمعنا إلى ذلكك فى كتاب (الشورى فى الإسلام) وغيره؛ فلماذا يتبع المسلم القانون الذى ليس له هذا المستند. 


وأما أنه خلاف الإسلام» فلأن الإسلام لا يجوز إلزام أحد بشىء 


١7 ص:‎ 


على خلاءف إرادته وحريته إلآ إذا كان الإلزام من مرجع تقليده فى الأحكام أو فى الموضوعاتء فإذا رأى جماعه الإلزام وطبقوا 
الإلزام بسبب العقاب» كان ذلكك خلااف الإسلام مرتين» مره فى الوكراه» ومره فى العقاب لمن خالف. 


وأما أنه ضارء فلأن المسلمين لا يعتقدون بالقانون مهما كان واضعه. وبذلكك يقع التدافع بين الحكومه المقفذه للقالوة وبي الأعه 
الآنبيه عن تحمل القانون» ومن الواضح كثره المفاسد فى هذا التضارب مما رأينا آثاره البشعه من ملأ السجون والمعتقلات: 
والإضرابات والمظاهرات والمحاربه التى تحصل بين الدوله والأمه» مما يسبب ذهاب الأموال والأنفس وهتكك الأعراض. 


وأما أنه خلاف العقل؛ فلأن الأحكام لا تتغير. وقد قال (صلى الله عليه وآله): «حلال محمد حلال إلى يوم القيامه وحرام محمد 
حرام إلى يوم القيامه)((1))؛ والمراد بالحلال الأحكام الثلاثه من المباح والمستحب والمكروه. حيث إن كلها حلال إما مطلقاً أو 
مع ترجيح الفعل ترجيحاً غير مانع عن النقيض أو مع ترجيح التركك كذلك. والمراد بالحرام الحكمان الاقتضائيان الآخران مما 
يرجح فعله إلى حد المنع عن النقيض فتركه حرامء أو يرجح تركه إلى حد المنع عن النقيض فهو بذاته حرام. 


ولعل ذكر الحرام وعدم ذكر الواجب مكانه مع أن كلاً منهما اقتضائى يمكن ذكره مراداً به كلاهماء أن فى الواجب جلب 
المنفعه وفى الحرام دفع المفسده.؛ والعرف يرون دفع المفسده أهم من جلب المنفعه فالتعبير تماش مع العرفء لا أنه بالدقه 
يختلف عن ذكر الواجب. 


هذا بالنسبه إلى الأحكام, فإنها لا تختلف إلا فى حالات استثنائيه كالضروره؛ وهى تقدر 
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بقدرها. 


وأما بالنسبه إلى التطبيقات فإنها تتغير فى زمان عن زمان» ومكان عن مكان. وشروط عن شروطء ومن المعلوم أن القانون لا 
يمكن أن يضاد أحكام الله سبحانه, فاللا-زم أن يكون القانون فى التطبيقات» والتطبيق مختلف فى حال عن حالء فجعل التطبيق 
شيئاً جامداً دائماً خلاف موازين العقل» بل اللازم أن يتغير التطبيق حسب الأزمنه والأمكنه المختلفه. 


فهل من المعقول أن يوضع قانون قبل عشر سنوات ثم يلزم العمل به بعد عشر سنوات وقد تغير الزمان والشرائط والخصوصيات 
والمزاياء وكذلكك بالنسبه إلى الأمكنه المختلفه. وهل هذا إلا جمود وارتجاع. 


إذاً فمن يعتقد بالإسلام حكماً لا يتمكن من وضع القانون خلاف الحكم. والتطبيق تابع لتطور الأزمنه فلا يعقل أن يجعل التطبيق 
لتقمل "به اسمر أ وفك ذ كرك باق اند اننا لاقانون اسان ليا 


ومنه يعلم أن غير المسلم لا يحتاج إلى الدستور الأساسى فكيف بالمسلم؛ نعم الطريقه الإسلاميه هى شورى الفقهاء؛ وهم 
يستنبطون الأحكام للمقلدين من الأدله الأربعه المتقدمه. وهناك يكون مجلس شورى يطبقون تلك الأحكام المستنبطه إلى 
صغريات جزئيه هى واجبه العمل لاستنادها إلى أولئكك المراجع, ما دام أولئكك المراجع لهم الصلاحيه؛ فإذا فقدوا الصلاحيه 
ولو بالموت وجاء مراجع آخرون ورأوا تطبيقات غير تلكك التطبيقات المتقدمه. سقطت قدسيه تلكك التطبيقات» ولبست 
التطبيقات الجديده القدسيه التى بسببها تكون واجبه الاتباع. 


وعلى هذا فلا واسطه بين الفقهاء والناس فى الأحكام, أما فى التطبيقات فالواسطه بين الفقهاء والناس هم أعضاء مجلس الأمه 
الذين يطبقون الكليات على الصغريات الخاصه المطابقه للإسلام من ناحيه وللعصر من ناحيه؛ ثم بعد ذلكك أت دور القوانين 


والقشافةة حية إنهدا نيدان لتطيقاك: مجلم الأمة: 


مثلاً الفقيه يستنبط حرمه الإكراه فردياً كان أو أجوائياًء ومجلس الأمه يطبق هذا الحكم على موضوع إكراه أصحاب المعامل 
العمال للعمل عندهم بأجر قليل إكراهاً أجوائياًء وذلكك مثل أن يتحد أصحاب المعامل أن لا يتخذوا العامل بأكثر من دينار 
واحد, بينما أجره العامل حسب الموازين دينار ونصفء فإن العامل وإن كان بكل رغبه يعقد الاتفاق مع أصحاب المعمل على 
أجره دينار إلا أنه فى جو إكراهى حيث لا يجد العمل» فإذا لم يرض بذلكك يكون عاطلا لا يتمكن من إداره أمور نفسه وعائلته 
وهذا الإكراه الأجوائى ناشئ من تحالف أصحاب المعامل لأجل سلب العمال حقوقهم الواقعيه. فمجلس الأمه يتدخل فى تطبيق 
ما استنبطه الفقهاء من حرمه الإكراه الأجوائى على أولئكك المالكين للمعامل؛ فيمنع القانون مثل هذا التحالف. 


وبعد ذلكك يأتى دور القوه المجريه ليضع اللوائح المنفذه لذلكك المنع القانونى» مثل جعل شورى فى كل محل للإشراف على 
سير المعاقدات بين العمال وأصحاب المعامل. وبعد ذلكك يأتى دور القضاء ليعاقب المخالف. 


وكذلك يكون حال العكسء بأن يتحالف العمال لعدم العمل إلآ بأجر أكثر من حقهم العادل» حيث تقف القوتان المجريه 
والقضائيه دون ذلك لثلا تضر بلاد الإسلام من الإضراب ونحوهء وكذلكك الحال إذا اتفق الخبازون مثالا فى رفع سعر الخبز من 
أزبع فلوس وهو الستعر الطتيطي للحيو فرضيء إلى عترم فلوس وهو تحر لجعنافي :اله كزاء اتات لالأمددمن دزا الأشسياء 
بالثمن الأغلى من ثمنها الواقعىء وحيث حرم الفقهاء الإكراه الأجوانى مثلاً وطبقته القوه المقننه على الخبازين نفذ القوه المجريه 
ذلك بالوقوف دون فعل الخبازين هذا الأمر, 


١506: ص‎ 


وإذا خالف أحد أحيل إلى القضاء. 


وعلى أى حالء فإن للفقهاء ومجلس الأمه ومن أشبه أن يسن الأنظمه التى تتخذ شبه قرار أو لائحه أو قانون حسب ما تقتضيه 
العاجه عفيذا اتقرصن وروي بضروره تحقيق مقاصد عامه بسبب الأدله المطلقه» مثل أدله (لا ضرر) و(لا حرج) و(لا إكراه) وما 
أشبه ذلكك. 


ومن هذا القببل قوانين تنظيم الشورى التى أمر الله تعالى بهاء وقوانين تنظيم المرور فى الشوارع العامه والشوارع الخاصه الفرعيه. 
وقوانين الوقايه الصحيه. وقوانين الثقافه. وقوانين مقاومه الآفات الزراعيه» وتنظيم استعمال مياه الرى» وقوانين تنظيم المهن 
المختلفه كالطب والهندسه والصيدله؛ وتحديد الشروط التى يجب أن تتوفر فيمن يزاول هذه الأمورء وقوانين تنظيم الإدارات 
والمصالح وتحديد اختصاصاتها وسلطات كل منهاء وقوانين تنظيم الجيش والشرطه والنجده؛ وتحديد الشروط التى يجب توافرها 
فيمن يلتحق بهاء وفى ضباطه وضباط صفه. وقوانين شروط بناء المساكن بما يحقق سلامتها وتوفر الشروط الصحيه فيها. حتى لا 
يتعرض الناس إلى الأ-مراض والأضرارء والقوانين المتعلقه بالشروط اللازم توفرها فى المصانع المختلفه كل على حسب طبيعه 
العمل فيهاء وقوانين تنظيم المحال العامه» إلى غير ذلكك. 


وبذلكك يكون الجمع بين أدله (الناس مسلطون) مثلا وأدله (لا ضرر ولا حرج ولا عسر ولا إكراه). 


ولذا يجيب أن يلاحظ عدم اعتداء (الناس مسلطون) على تلكك القواعد, ولا اعتداء تلكك على (الناس مسلطون»» ويكون وراء 
الإسجراء الفقيه الواجب اتباعه باعتباره نائب الإمام بقوله (عليه الصلاه والسلام): «أما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها إلى رواه 
حديثنا»(002) وغيره. 


وبذلكك يكسب القانون والإجراء والقضاء قدسيه شرعيه عند المسلمين, ما دام أولتكك الفقهاء المراجع فى 
ص ١58:‏ 


-١‏ وسائل الشيعه: ج71 ص 160 ب 1١‏ 7ع" 


الحياه وتتوفر فيهم شروط المرجعيه واختيار الأمه لهم كما تقدم. 


وليس لأحد أن يزعم أن تشريعات تنظيم المرور وما أشبه فى هذه الحاله من تشريع الله تعالى عز وجلء وإنما هى من تطبيقنا 
نحن واجتهادنا فى تطبيق الكبريات الكليه على الصغريات الجزئيه فى الموضوعات تنفيذاً لمقصد عام أمرنا الله سبحانه به وبينه 
فى الكتاب والسنه بالاجتهادات الأوليه أو القوانين الثانويه. 


((قوانين التطبيقات متغيره)) 
((قوانين التطبيقات متغيره)) 
وهذه أى قوانين التطبيقات» تتبدل وتتغير حسب ما تقتضيه الحاجه. بتغير وسائل البواضلات فى الفرو كاد أو بتغير الاجتهادات 
كما تقعدم مثاله» فى أن ذ فى الزمان الثانى يبدل لزوم الوقوف عند احمرار الضوء إلى لزوم الوقوف عند اخضراره» أو لزوم السير 


من اليسار بدل السير عن اليمين. 


وكذلك قرانى مجلس الشورع ها فب كل .ماته ألق كان أو كل عمسي الت تح ركرة ف السولين فبعق العد< 
السابق. 


وبهذاتبين أن قوانين المجلس الذى هو قوائين تطبيقيه لآآراء شورئ الفقهاءء وكذلكك القوانين التى تضعها القوتان الأخريان 
التابعه لقوانين المجلسء إنما تكون محترمه وواجبه التنفيذ إذا كانت مستنده إلى فقهاء أحياء مراجع لتقليد الأمهء سواء أسندها 
أرلتكق النقيان الأعراء اهداة أو امال فالناس إنما هم والقوانين الإسلاميه الأوليه. 


مثلاً قوانين الجنديه لا احترام لها إذا لم تتوفر الشروط المذكوره فيهاء وإنما الناس أمام واجب حفظ الوطن عن الأجنبى مما هو 
واجب إسلامى أولى؛ وكذلكك قوانين المرور التى لا تستند إلى الفقهاء الأحياء لا احترام لهاء وإنما الناس أمام قانون لا ضرر وما 
أشبه إذ وجود مثل تلكك القوانين وعدمها سواءء بعد عدم استنادها إلى الفقهاء الأحياء والمراجع» وبعد ما ذكرناه من الميزان فى 
احترام القوانين ووجوب اتباعهاء فوجود مجلس الأعيان أو وجود 


١17/: ص‎ 


مجلس (خفظه القاتون) أو ما أشبة ذلك نتواظ نظ الققتهاء الأحناء المراجع» إن وافقوا عليهما لزم؛ وإلأ فلا يلزم» كما أن 
قيودهما وشروطهما وسائر خصوصياتهما منوطه بذلك. 


ولا يخفى أنه لا يحق للفقهاء. كما أنهم أيضاً لا يعطون مثل هذا الحق لأنفسهم, فى تشريعات خلاف الإسلام؛ سواء كان خلاف 
الإسلام أولياً أو ثانوياء مثل ما نجده فى قوانين مجلس الأمه فى بعض البلاد الإسلاميه من أن نفوذ القانون إنما يكون بعد انتشاره 
فى الصحيفه الرسميه أو أجهزه الإعلام بعد خسه عشر يوماًء سواء علم بذلكك من خالف القانون أو لم يعلم. 


مع وضوح أن مثل ذلك على حسب القانون الشرعى الأول غير صحيح. إذ قبح العقاب بدون وصول البيان من أوليات الشرع 
والعقل» فكيف يعاقب الريفى الذى ليس أهلا للاطلاع على القانون الجديدء أو كيف يعاقب الذين هم خارج بلاد الإسلام من 
الذين لا يطلعون على مثل هذا القانون الجديد فى المده المقرره. 

وعليه فاللازم فى المخالف أن يؤخذ بموازين الإسلام؛ من أنه إذا وصله القانون وخالف عوقبء وقوله مسموع مع اليمين فى أنه 
لم يصله القانون» وإذا لم يصله القانون فلا عقاب عليه فى غير ما قرره الإسلام على الجاهل من الضمانات ونحوهاء فإن من يكسر 
إناء الغير وإن لم يعرف قانون الإسلام فى الضمانء وإن كان عدم معرفته قصوراً لا تقصيراًء ضامن وهكذاء وهذا بحث طويل 
نكتفى منه بهذا القدر. 

ومما تقدم ظهر أن كلا ممن يقول بعدم جواز أى قانون ولو التطبيقى حتى إذا كان مستنداً إلى فقهاء الشريعه وأنه غير لازم 
الاتباع» وممن يقول بأن لولى الأمر وضع القوانين مطلقاء هما فى طرفى الإفراط والتفريط» فإن هناكك بعض الناس 


١18: ص‎ 


يعتبرون المسلمين الذين اتبعوا أى قانون بشرى من أى نوع كان ولو كان قانوناً تطبيقاً على ما ذكرناه» أنهم على خلاف الإسلام» 
وعليه فالمسلمون المعاصرون المتبعون يعيشون فى جاهليه وكفر عملى وعقائدهم باطله لا تمت إلى العقيده الإسلاميه بصله. 
((الفقهاء واستنباط التطبيقات)) 

((الثقياء واتساط التطيقات)) 

وذلكك لوضوح أن لفقهاء المسلمين العدول الذين هم خلفاء الرسول (صلى الله عليه وآله) وضع التنظيمات التى تنظم الجوانب 


السياسيه والاقتصاديه والاجتماعيه والتربويه والفكريه والإنداريه من حياه المسلمين وفق الشريعه الإسلاميه» بل ذلك من أهم 
الواتجايف الفرغية 


أولا: لحفظ المال والدم والعرض» للمسلمين وغير المسلمين الذين هم يعيشون فى بلاد الإسلام ممن احترمهم الإسلام. 


وثانياً: للسير بالمسلمين إلى الأمام حتى لا يتسلط عليهم الأعداء؛ فإن قوله سبحانه: (وأعدوا لهم ما استطعتم من قوه ومن رباط 
الخيل ترهبون به عدو الله وعدوكم)((1))» وبعض الآيات والروايات الأخر التى نحن لسنا بصددها الآن بل ودليل العقل أيضاً 
يشمل مثل ذلكك صراحه أو ملاكاء بل ذلكك من لوازم قول على (عليه الصلاه والسلام) فيما يرويه سليم بن قيس الهلالى فى 
كتابه» إنه (عليه السلام) قال: «الواجب فى حكم الله وحكم الإسلام على المسلمين بعد ما يموت إمامهم أو يقتل» ضالاً كان أو 
مهدياء أن لا يعملوا عمللا ولا يقدموا يداً ولا رجلا قبل أن يختاروا لأنفسهم إماماً عفيفاً عالماً ورعاً عارفاً بالقضاء والسنه» يجبى 
فيئهم ويقيم حجهم وجمعهم ويجبى صدقاتهم)(50)) الخبر. 

فإن من الواضح أن لازم اختيار الإمام هو إدارته لشؤونهم الدينيه والدنيويه على الصلاح والحكمه. 


١593 ص:‎ 
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وإلأ- فإذا لم يجب اتباعه فى تطبيقاته الإسلاميه على الأمه فما فائده اختياره» فهو مثل أن يقول: اتخذوا فلاناً قاضياًء حيث كان 
معناه اتباع آرائه القضائيه فى مختلف الشؤون. 


وفى بعض الروايات: «إنى جعلته عليكم حاكماً((0). 


وما ذكرناه من شورى الفقهاء لا يختلف فيه السنه والشيعه((7)): إذ كلاهما يرون العلماء خلفاء الرسول (صلى الله عليه وآله) 
حسب الحديث المنقول عند كليهما عنه (صلى الله عليه وآله)» ولذا قال أحد علماء مصر فى كتابه (دعاه لا قضاه): (اعتقاد عامه 
الناس أن لأولى الأمر حق إصدار القوانين ووضع التنظيمات التى تنظم الجوانب من حياتهم السياسيه والاقتصاديه والاجتماعيه بناءً 
على نصوص من القرآن الكريم والسنه الشريفه» اعتقاد ليس فيه أيضاً شبهه الكفر والشرك بل هو اعتقاد فى أصله حق) انتهى. 


كما أن فى عكس من تقدم من يرى إطلاق عنان القانون يضعه المقنن كيف شاء. 


وحيث قد عرفت مبنى الحقوق فى قوانين الإسلام وأن المصدر الأساسى هو هذا: الكتاب والسنه والإجماع والعقل» ويأتى بعد 
ذلك الاستنباطات الشرعيه عند الفقهاء الذين هم مراجع الأمه. ثم بعد ذلكك تطبيقات مجلس الشورى, وبعد ذلكك يأتى دور 
اللوائح التى يقررها مجلس القضاء الذى هو أعلى هيئه للقضاءء فإن هذا المجلس يشرف على القضاه وينسق بينهم» أو يقررها 
القوى التنفيذيه التى هى عباره عن مجلس الوزراء إما مجموعاً أو بأكثريه الآراء» أو كل وزاره وزاره لشؤونها الخاصه. 


((الأسلوب الغربى فى الدستور)) 

اشاره 

((الأسلوب الغرنى فى الدسنور)) 

ولا بأس بالإلماع إلى الأسلوب الغربى فى الدستوره ننقله عن بعض القواميس السياسيه: 


(فالدستور هو أهم وثيقه فى الحياه السياسيه للمجتمع وفى بنيان الدوله» وهو مجموع القواعد القانونيه التى تحدد نظام الحكم 


وشكل الحكم فى الدوله» ولكل دوله دستور» مكتوباً كان أم غير 


١6٠١ ص:‎ 


-١‏ الكافى: ج ١‏ ص /ا؟ 


مكتوبء كما هو الحال فى بريطانيا. 
((الدساتير المرنه والجامده)) 
((الدساتير المرنه والجامده)) 


وتمتاز بعض الدساتير بالمرونه» أى بجواز تعديلها بقانون تصدره الهيئه التشريعيه أو الهئيه التنفيذيه فى الدوله. دون حاجه إل 
إجراءات معقده وخاصهه بينما تتصف دساتير أخرى بالجمود. وتعديلها يتطلب إجراءات معقده مثل استفتاء الشعب أو إجماع 
مجلس النواب أو أغلبيه الثلثين أو الثلاثه الأرباع. 


((الدستور ماهيته وتعديله)) 


ويبين الدستور طبيعه النظام السياسى وهيئات الدوله وسلطاتها ووظائفها وكيفيه انبثاقها وحركيه تغيرها وعلاقاتها واختصاصاتها 
فيما بينهاء ثم علاقاتها مع المواطنين وحقوق المواطنين وواجباتهم؛ وهو ضمانه بحريات الأفراد وحقوق الجماعات؛ ويفترض أن 
تقوم الهيئه القضائيه بحمايته من أى عبث من قبل الهيئات الأخرى. ومن هنا كان استقلال القضاء فى الدوله أمراً حيوياً. 

أماتعديل الدسعور :فهو غبار عن إذغتال تثييرات على تضوهن المواة التى يتالش»متها الثائون الأساسى البلاة والدول ولا 
يتعارض مبدأ التعديل هذا مع قدسيه الدساتير وتحريم المساس بهاء لأن الشعب الذين هم الأمه هم مصدر السلطات فى معظم 
دساتير العالم المكتوبه. ويحق له بالتالى إجراء تعديلات تجيزها نصوص الدستور ذاته؛ وتتيح له مسايره التطور الحياتى 


المتصاعد» وتختلف الدساتير من حيث درجه صعو به وشده الإجراءات التى تتبع تعديلها إلى دساتير مرنه ودساتير جامده. 


:١‏ فالأولى هى التى يمكن تعديل نصوصها اللازمه بتعديل تلكك القوانين: والسلطه التشريعيه العاديه إلى البرلمان تملكك بالنسبه 
لتعديل الدساتير المرنه صلاحيات واسعه.؛ والدستور البريطانى كما ذكرواء مثال للدساتير المرنه» حيث يملكك البرلمان البريطانى 


أن يعدله مثل ما يعدل أى قانون عادى. 
": أما الدساتير الجامده فهى التى يتطلب تعديلها إجراءات 


١0١ ص:‎ 


أصعب وأشد من إجراءات تعديل القوانين العاديه» كاشتراط أن يتم ذلكك بأغلبيه عدديه خاصه فى البرلمان» أو اجتماع مجلس 
الوليا جميعاء او باجراء ارككا شمن. 


فالجمود ليس معناه جمود مطلق للمبادئ» ولكن صعوبه التعديل من حيث إجراءاته وهو جمود نسبى. 


ولكن قد يكون هناك جمود مطلق» يعنى نص الدستور على عدم إمكانيه تعديله خلال فتره معينه من تاريخ صدوره. أو على 
عدم تعديل بعض أحكامه؛ مثل الشكل الجمهورى أو الملكى للحكم على الإطلاق» وقد أثبت الواقع أن مجري الأحدات قد 
يكون أحياناً أقوى من هذه النصوص التى تحرم التعديل. 


((الدستور الموقت)) 
(الفسعى ابرق 


أما الدستور الموقت فهو الدستور الذى تعمل به فى ظل الدوله لفتره محدده على سبيل التجربه والاختبار» أو الذى يوضع لمرحله 
معينه من تاريخ الأممه إلى عمل إيجاد دستور دائم يعمل به وغالباً ما صدرت الدساتير الموقته على أثر الانقلابات السياسيه 
والعسكريه. والتحولا.ت الخطيره فى أنظمه الدول» وذلكك حتى يتسنى للسلطه الحاكمه وضع دستور دائم تقره المؤوسسات 
المختصه الصالحه ويكون متناسباً مع آمال الأمه وأمانيها. 


((دستوريه القوانين)) 
((دستوريه القوانين») 


أما دستوريه القوانين» فمعنى ذلكك قاعده نظاميه يقصد بها ضروره مطابقه القوانين التى تصدرها السلطه التشريعيه لنصوص 
الستور المكتوبه» نظرا لعلو القاتون الدستور على غيره من القوانين» وسموة غلن كل السلظات فى الدوله إذ إنههو الذي يذه 
شكل الدوله ويرسم قواعد الحكم فيهاء وينظم السلطات العامه» ويضع الضمانات الأساسيه بحقوق الأفراد فمن ثم إن أى قانون 
يصدر على خلاف حكم هذا الدستور يعتبر تشريعاً غير دستورىء ومن ثم يلزم على القضاء الامتناع عن تطبيقه. 


والحكم على 


١67١ ص:‎ 


مستوف للإجراءات الشكليه التى يحتمها الدستورء كأن يصدر القانون دون موافقه أحد المجلسين عليه» كأن يوافق أحد 
المجلسين على صيغه مشروع تختلف فى مدلولها عن الصيغه التى أقرها المجلس الآخرء فمن ثم ليس للقاضى أن يطبق مثل هذا 


القانون. 


من إحدى الحريات التى كفلها الدستور. 


((القضاء ودستوريه القانون)) 


بمعنى أنه لا يجوز لسلطه المحاكم أن تتعرض لبحث دستوريه القانون من حيث الشكل والموضوع كلاهما ما دام قد صدر 
بتوقيع رئيس الدوله؛ إذ وظيفه القضاه قاصره على تطبيق القانون دون بحث دستوريته. 


وهناك من يقول بالعكس. إذ أن من واجبات القاضى أن يبحث فى كل تعارض للقانون الواجب التطبيق ليستعد غيره» فهؤلاء 


وتختلف الدول فى أسلوب رقابه القضاء بدستوريه القوانين» فقد يكون ذلكك أمام المحاكم العاديه؛ أو يكون أمام محكمه 
خاصه أو أمام المحاكم العذاء بكي التقفن أو القعاء الكدارى :إلا أن معظم الدول الحديثه قد أنشأت هيئه خاصه لبحث 
دستوريه القوانين» تعرف بالمحكمه الدستوريه أو مجلس الشورى. 


أقول قد اسعدل من قال بعدم صلاحيه القضاء عن الإمتناع عن تطبيق الحكم على طبق القانون العادى خلاف الدستورء بأن 
القانون العادى انبثق عن إراده الأمه فلا يحق للقضاء خلاف إراده الأمه بعدم 


م 


العمل بالقانون العادى المخالف. 


لكن هذا الإستدلال منقوض بأن الدستور أيضاً انبثق عن إراده الأمه. حيث إن المجلس أو المجلسين هما قد انتخبتهم الأمه بلا 
واسطه كمجلس الشورى: أو بواسطه كمجلس الأعيان» بل انبثاق المجلسين عن إراده الأمه أقوى من انبثاق هيئه القضاءء فاللازم 
عند التعارض العمل بالدستور لا بالقانون العادى. 


كما اتهدلر] اهيا أن القاضين فاموى اراد القواقى المويوطه به فى شوروق التشنانة أها ان القالون حصي أو شن قليسن ين شان 
التتدخل» وإلا لملكك كل قاض تفنيد القانون المكلف به إما بعدم إجراء القضاء إطلاقاًء أو بعدم إجرائه على طبق ذلكك القانون» 
وإنما يجريه حسب رأيه الخاصء وكلاهما خلااف النظام وواجب وضع العداله فى موضعها. 


ولو ملكك القضاه إبطال قوانين الدستور أو القوانين التشريعيه أو ما أشبه. كان معنى ذلك عدم الاعتماد على الدستور وعدم 
استقلال القوى التشريعيه عن القضائيه. 


وأى فرق بين قولكم: لا يتدخل التشريع فى القضاءء وبين قولكم: يتدخل القضاء فى التشريع, فإذا كان يجوز التدخل يجوز من 
كلا الجانبين» وإذا لم يكن يجوز التدخل لم يكن يجوز من كلا الجانبين. 


لكن فى هذا الاستدلال أيضاً ما فيه» فإن القاضى يقع أمام قانونين متناقضينء وقانون الدستور الأولى أقوى من قانون القضاء أو 


قانون التنفيذ أو قانون التشريع. فاللازم إما أن يحكم بالأقوى, أو يرجئ الأمر حتى يقضى هيئه رفيعه فى تقديم أى القانونين. 
وهذا الكلام أقرب إلى العقل كما لا يخفى. 

((وجوب تساوى الناس أمام القضاء)) 

((وجوب تساوى الناس أمام القضاء)) 


بقى شىء نذكره فى باب القضاءء وإن كان ذلكك جارياً فى كل من القوى الثلاث» وهو أنه يجب أن يساوى القضاء بين الناس 
جميعاًء إلا فيما استثناه الشارع» كالمرأه والرجل فى بعض الموارد 


١08: ص‎ 


كالارث ونحوه. والمسلم والكافر وما أشبه ذلكك. 


وربما يضطر القانون الإسلامى إلى المساواه فى غير المساوىء أو عدم الساواة فى المساوق»:نثلا إذا كان «تضلحه واضطرار ف 
المعاهده بين بلد الإسلام وقوهاء وكات ارفك لل مدغاون الدب السيا و فح الدطاف كيه أو اقماضا مع أن الإسلام لا يرى 
المساواه؛ فإنه يقبل الحاكم الإسلامى المساواه بالعنوان الثانوى لا بالعنوان الأولى. 


كما أنه لو انعكس بأن كان مسلم عالم من أتباع تلكك الدوله غير الإسلاميه قتله مسلم أمى من أتباع الدوله الإسلاميه» وكانت 
تلك الدوله حسب المعاهده بين دوله الإسلام وتلكك الدوله تلزم علينا أن ندفع ديه القتيل أكثر من الديه المقرره فى الشريعه» 
كما هو الحال الآسن فى جمله من العالم المسمى بالحرء حيث يزنون الناس بميزان الاقتصاد فمن كان اقتصاده رفيعاًء أو بميزان 
الاجتماع فمن كانت له مكانه رفيعه فى الاجتماع يأخذون ديته أكثرء وأحياناً أضعاف أضعاف الديه الشرعيه. فإن فى هذا المقام 
يعطى الحاكم الإسلامى تلكك الديه الرفيعه من بيت المال باستثناء قدر الديه الشرعيه التى يعطيها القاتل أو عائلته» فيما إذا كان 
القلاخما أرق عط أما إذا كان عمداً فهل يعطى الكل القاتل باعتبار أنه سبب ذلككء أو تعطى الفرق الدوله الإسلاميه باعتبار 
أن القاتل لا يلزمه الشرع فوق قدر ما قرره» احتمالان. 


بل الاحتمالا-ن يجريان أيضاً فى قتل الخطأ وإن كان لا يبعد الاحتمال الأول» فهو ديه شرعيه وفوق ذلكك باعتبار الأضرارء ولا 


وجه لإخراجه من بيت المال. 


كما أنه لو انعكسء بأن كانت تلكك الدوله تأخذ أقل من الديه الشرعيه فالتفاوت فى كيس القاتل» لا فى كيس الحاكم أو بيت 
المال فيما إذا كان إعطاء القاتل الأقل من باب قانون الإلزام حيث كان المقتول كافراً لا مسلماًء وإلا فاللازم على القاتل أن 
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يعطى التفاوت أيضاً لورثه المقتول» إذ حكم الحاكم غير الإسلامى لا يغير من الحكم الشرعى الأولى الذى هو الديه الكامله 


للمسلم المقتول. 
((من شروط قانون الإلزام)) 
((من شروط قانون الإلزام») 


ولا يخفى أن قانون الإ-لزام إنما يجرى فيما إذا لم يعارضه دليل آخرء وإلا لم يجرء مثلا يجرى قانون الإلزام فى التعصيبء وفى 
اعطاء المجوسى إرثين» بل احتملنا فى (الفقه) جواز عقد المسلم للمجوسى على بنته وأمه وأخته وسائر محارمه. وكذلكك بالنسبه 
إلى اليهودى والنصرانى وغيرهما بالنسبه إلى محارمهما(10))» وكذلكك يجوز للمسلم أخذ ثمن الخمر والخنزير والمحرمات إذا 
باعوها هم وأعطونا الثمن هديه أو لدين لنا عليهم أو لمعامله أو ما أشبه ذلك. 


أما إذا كان الإلزام مخالفاً نص أو إجماع أو عقل أو ضروره عند المتشرعه حسب المركوز فى أذهانهم» فلا مسرح لقاعده 
الالزام. 


ثم إن الإلزام توسعه لنا لا تضييق عليناء بمعنى أننا لسنا مكلفين بتطبيق أحكام الإسلام عليهم» بل يجوز لنا أن نطبق أحكامهم على 
أنفسهم, لا أننا مكلفون بتطبيق قاعده الالزام» فلنا أن نطبق علينا أحكامنا أو أحكامهم حسب رغبتهمء وكأن تخد إرث العصبه أو 


لا تأخن: 


ومثال قضاء الضروره بعدم الإ-لزام: أنه لو كان الكفار يرون جواز الزنا واللواط كما هو الحال فى بعض بلاد الغربء فلا يحق 
للمسلم أن يفتح محل فساد بين الجنسين, أو بين أفراد جنس واحد بالشذوف ويكون واسطه لكك الأعمال الشائته مجان أو بأجرء 
فإن ذلكك من المنكرات عند المتشرعه؛ مما كونه منكراً من مرتكزات أذهانهم. 


((روايات المساواه أمام القانون)) 

اشاره 

((روايات المساواه أمام القانون)) 

وأخيراً ننقل بعض الروايات فى تطبيق النبى والوصى (صلوات الله عليهما) المساواه حتى على أنفسهم. 
((قصه سواده)) 

[لقضه سواةة)) 


فقد روى أن سواده بن قبس قال للنبى (صلى الله عليه وآله) فى أيام مرضه بمحضر من الناس» حيث طلب النبى (صلى الله عليه 


وآله) من الناس أنه إذا كان لأحدهم عليه حق أن يقوم ويأخذ 
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-١‏ إن جاز عندهم ذلكء ويحتمل أن يكون المقصود بمحارمهما: ما يحرم عليهما من سائر المحرمات كالخنزير وغير المذكاه 


بحقه. فقال سواده: يا رسول الله إنكك لما أقبلت من الطائف استقبلتكك وأنت على ناقتكك العضباء وبيدك القضيب الممشوق» 
فرفعت القضيب وأنت تريد الراحله فأصاب بطنى. 


فقبل النبى (صلى الله عليه وآله) أن يقتص منه. 
فقال سواده: اكشف لى عن بطنكك يا رسول الله» فكشف عن بطنه. 


فقال سواده: أتأذن لى أن أضع فمى على بطنككء فأذن له. فقال: أعوذ بموضع القصاص من رسول الله (صلى الله عليه وآله) من 


فقال (صلى الله عليه وآله): يا سواده بن قيس أتعفو أم تقتص. 
فقال: بل أعفو يا رسول الله. 
فقال (صلى الله عليه وآله): اللهم اعف عن سواده بن قيس كما عفا عن نبيك محمد (صلى الله عليه وآله)(02). 


ولا يخفى أنه لم يكن لسواده حق القصاص وهو يعترف أن النبى (صلى الله عليه وآله) لم يتعمد ذلكك, بل كان له حق الديه 
على اقرقن مدق سرافل واق افك فى عدف ا قا كلطله اده قب بطر الرشرل لايرب سول اصلى الله عله وال 
حيث الازدحام فى الجيش وما أشبه. فإن النبى (صلى الله عليه وآله) لا يتعمد الضرب ولا يشتبه. 


وعلى كل حالء فإن النبى (صلى الله عليه وآله) بقبوله القصاص أراد أن يعلم الأمه بتساوى الحاكم والمحكوم حتى فى مثل هذا 
الأعرء كى لف يقولوا إن النبى (صلى الله عليه وآله) ارتفع بنفسه عن المساواه, فلنا أن نرتفع عن المساواه عن الأمه فيما إذا كنا 
حكاماً. 

((استعاره عقد من بيت المال)) 


اشاب عفد نوق بيت االفال)) 


وفى حديث: إن إحدى بنات أمير المؤمنين (عليه الصلاه والسلام) استعارت من أمين بيت المال على بن رافع عقد لؤلؤ كان فيه 
عاريه مضمونه؛ فقال له أمير المؤمنين (عليه الصلاه والسلام): «أتخون المسلمين»» فقال أبو رافع: معاذ الله أن أخون المسلمين» 
فقال على (عليه الصلاه والسلام): «فكيف أغرية ويخ امير المكفنين العقد الذى فى بيت مال المسلمين بغير إذنى ورضاهما؛ فقال 


أبو رافع: يا أمير المؤمنين إنها 


ص :/ا6 ١‏ 


امكه وبالض أن أغدرها إناد هر بى جدة تاعركها إبامخاريه مكميوته مردوده قفيلكة :فى مالى وعلى أن أرذه ليما إلى موضفةه 
قال: «فرده من يومكك وإياكك أن تعود لمثل هذاء فتنالك عقوبتى» ثم أولى لا-بنتى لو كانت أخذت العقد على غير عاريه 


مضمونه مردوده لكانت إذا أول هاشميه قطعت يدها فى سرقه). 


قال: فبلغ مقالته ابنته» فقالت له: يا أمير المؤمنين أنا ابنتتكك وبضعه منكك ومن أحق بلبسه منى» فقال لها أمير المؤمنين (عليه 
الصلاه والسلام): «يا بنت على بن أبى طالب لا تذهبن بنفسكك عن الحق, أكل نساء المهاجرين تتزين فى هذا العيد بمثل هذا 
قال على بن رافع فقبضته منها ورددته إلى موضعه(00). 


((النجاشى وإجراء الحد عليه)) 
((العاسن كرا الند عليه 


وفى روايه: النجاشى شرب الخمر فشهد جماعه عند على (عليه الصلاه والسلام) أنه شرب الخمر. فأخذه على (عليه السلام) 
فجلده. فغضب جماعه على على (عليه السلام) فى ذلك, منهم طارق بن عبد الله النهدى, فقال: يا أمير المؤمنين ما كنا نرى أن 
أهل المعصيه والطاعه وأهل الفرقه والجماعه عند ولاه العقل ومعادن الفضل سيان فى الجزاء؛ حتى ما كان من صنيعكك بأخى 


الحارث يعنى النجاشى» فأوغرت صدورنا وشتتت أمورنا وحملتنا على الجاده التى كما نرى أن سبيل من ركبها النار. 


فقال على (عليه الصلاه والسلام): «إنها لكبيره إلا على الخاشعينء يا أخا بنى نهد» هل هو إلا رجل من المسلمين انتهك حرمه 
من حرمه الله فأقمنا عليه حدهاء زكاه له وتطهيراًء يا أخا بنى نهد إنه من أتى حداً فأقيم كان كفارته. يا أخا بنى نهد إن الله 


عزوجل يقول فى كتابه العظيم (ولا يجرمنكم شنآن قوم على أن لا تعدلوا اعدلوا هو أقرب للتقوى)(50)). 

((اليهودى وقصه الدرع)) 

(اليهودى وقصه الدرع)) 

وفى روايه: إن موكيا اختلس درعاً من بيت المال؛ فطلبها على (عليه السلام) منهء فقال له: أترضى بحاكمكك الذى حكمته 


١6/8: ص‎ 


-١‏ انظر تهذيب الأحكام: ج١٠‏ ص ١10١‏ ب١٠‏ ح/ا" 


7- سوره المائده: / 


عليناء يعنى ذلكه كنريهاء فقال على (عليه الصلاه والسلام): «نعم»» فمضى على (عليه السلام) فى حكومته مع ذلكك اليهودى 


إلى شريح القاضى. 

فقال على (عليه السلام): يا يهودى الدرع درعى ولم أبع ولم أهب. 

فقال اليهودى: الدرع لى وفى يدى. 

فسأله شريح البينه» حيث إن الإمام (عليه السلام) كان خارجاً واليهودى كان داخلا؛ والبينه على الخارج على المشهور. 
فقال (عليه الصلاه والسلام) بعد أن طلب منه شريح البينه: هذا قنبر والحسين (عليه السلام) يشهدان لى بذلك. 

فقال شريح: شهاده الابن لا تجوز لأبيه. وشهاده العبد لا تجوز لسيدهء وإنهما يجران إليك. 


فقال أمير المؤمنين (عليه الصلاه والسلام): «يا شريح أخطأت من وجوه. أما واحده فأنا إمامكك تدين الله بطاعتى وتعلم أنى لا 
أقول باطلكت فرددت قولى وأبطلت دعواى» ثم سألتنى البينه فشهد عبد وأحد سيدى شباب أهل الجنه فرددت شهادتهماء ثم 
ادعيث عليهما أنهها بجران إلى أنفسهماة. 


فلما رأى اليهودى ذلكك أسلم» وقال: هذا أمير المؤمنين (عليه الصلاه والسلام) جاء إلى الحاكمء والحاكم حكم عليه. 
ثم قال اليهودى للإمام (عليه السلام): الدرع درعكك سقطت يوم صفين من جمل أورق فأخذتها. 

إلى غير ذلك مما ليس الكتاب محل تفصيل الكلام فيه. 

((القانون وحقوق الأقليات)) 

((القانون وحقوق الأقليات)) 


ثم إن الأحكام الدستوريه التى توضع فى مجلس الأمه أو تضعها القوتان الأخريان على ما فصلناه. لا حق فى جعلها مطرده حتى 
تشمل الأقليات الدينيه إلا فى الأمور التابعه للنظم ونحو ذلكك. 


فلا حق مثلاً لاحدى القوى الثلاءث بسن قانون يحرم الخمر عليهم؛ أو العباده فى الكنيسه له أو الزواج بمن يحرم زواجه علينا 
ويحل فى دينهم؛ إلى غير ذلكك من الأحكام التى هم يختلفون عنا. 


وقد ذكرنا فى (الفقه) أن مثل هذه الأمور الجاريه فى أهل الكتاب تجرى بالنسبه إلى غير أهل الكتاب أيضاء وناقشنا المشهور فى 


تخير غير أهل الكتاب من 


١094:ص‎ 


الحاكم الإسلامى بين الإسلام أو السيف. 

نعم جعل قوانين المرور والصحه والنجده والمستشفيات والمعاهد والمطارات وسائر المواصالات بحيث يشمل الجميع حق حتى 
وعليهم» فلا يحق للذمى أن يقول لا يجرى هذا القانون على لأنه ليس فى دينى ذلك. 

والحاصل: إن القوى الثلاث يجب عليهم اتباع فتاوى شورى الفقهاء إطاريا وإن كانوا هم يطبقون تلك الكليات على الصغريات 


أما غير المسلمين الذين يأتون إلى بلد الإسلام لأجل مهمه؛ كنصب معمل أو تجاره أو سياحه أو نحو ذلككء فإنما يجرى عليهم 
أحكام غير المسلم مفللناء: لقا أت الحاكم الإسلامى الصلاح فى التوسعه عليهم أو التضبيق حسب القوانين الثانويه» فيجعل 
الحاكم الإسلامى ذلك معاهده م دولتهم. 


ومنه يعلم حال المسلم من بلد لم يحكمها الإسلام؛ يأتى إلى بلد يطبق فيه الإسلام» حيث إن القاعده الأوليه جريان أحكام 
الإسلام كافه عليه لأ-نه أخ وله ما للمسلمين وعليه ما عليهمء إلا بقدر العناوين الثانويه حسب المعاهده بين الدوله التى تطبق 
الإسلام وبين البلد الذى لا يطبقه. 


١8::ص‎ 


((القوانين غير الإسلاميه لا تلزم المسلم)) 
اشاره 

((القوانين غير الإسلاميه لا تلزم المسلم)) 

(مسأله) القوانين التى لا تنتهى إلى الشريعه الإسلاميه غير ملزمه على المسلم إطلاقاًء من غير فوق بين الكبريات القانونيه أو 


الصغريات التى وضعتها القوى الثلا.ث لأجل نظم الحياه» فإن التطبيقات الصغرويه لا تكون ملزمه أيقياء إلؤإذا أسندها شورج 
فإذا توفر فى القانون هذا الشرط فهو واجب الإتباع» وقد تقدم أنه إذا لم يتوفر هذا الشرط فالمسلم هو والأصول الإسلاميه» كما 
مثلنا بأن قانون المرور لا يلزم اتباعه فى غير صوره الاستناد إلى شورى المراجعء إلا إذا انطبق عليه قانون «لا ضرر» فإنه واجب 


الاتباع حتى فى بلد الكفار» مما حرم الإسلام إضرارهم. 


ثم وجوب الاتباع إنما هو فى العزيمه لا فى الرخصه. وأما فى الرخصه فأطراف القانون لهم الحق فى السير داخل الإطار المقررء 
مثلاً قانون إعطاء الخمس والزكاه والجزيه والخراج مما هى ضربيه إسلاميه قانون عزيمه» أما قانون عدم جواز تخلف الزوجين أو 
المتبايعين عن واجباتهما وشروطهما فهى قوانين رخصه على الأغلبء إذ لا يحق للزوج عدم إعطاء حق الزوجه ولا يحق للزوجه 
عدم إعطاء حق الزوج إلا إذا تراضيا بعدم الإعطاء. كأن رضيت الزوجه بعدم إعطاء الزوج النفقه لها أو رضى الزوج بعدم تهيئه 
االوجة اك 


وكذلك إذا رضى البائع بتقسيط الثمن والحال أنهما عقدا نقداء أو رضى المشترى بتأخير تسليم المبيع بينما لم تكن المعامله 
مؤجله. 


((القانون والتخيير)) 
((القانون والتخيير)) 


وربما يستشكل بأن ما فائده القانون فى الأمور التى بيد الطرفين إبقاء العقد أو فسخه بالرضاء أو كان الاختيار بيد الطرفين فى 
الرضا بإسقاط الحق» كما تقدم من مثال إسقاط كل من الزوجين حقه عن الآخرء فإن القانون يجب أن يكون أمراً أو نهياًء وإلا 
فالتخيير ليس بقانون. 


والجواب: الشريعه كاشفه 


١8١:ص‎ 


عن المفسده والمصلحه. فإذا لم يكن فى شىء مفسده فهل يجعل القانون على خلاف ذلككء وكذلكك إذا لم يكن فى شىء 
مصلحه فإذا لم يرض الزوجان بإسقاط حقهما ففى إسقاط الآخر حقه مفسده. أما إذا رضى من له الحق فيما له الرضا فى 
الإسقاط فليس ذلكك مفسله. 


وهكذا بالنسبه إلى سائر موارد الرضا فى العقود والإيقاعات» مثل إسقاط زوج المتعه حقه فيهاء إلى غير ذلكك. 


ولذا الذى ذكرناه من تبعيه الحقوق للمصالح والمفاسد, قال الشيخ نصير الدين الطوسى (رحمه الله): (الواجبات الشرعيه ألطاف 
فى الواجبات العقليه. 


والقيد بالشرعيه من باب أنها محل الكلام؛ وإلا فالعقلاء أيضاً يوجبون ما يدركون مصلحته. نعم فرق بين الشرع والعقلاء» لأن 
الشرع لا يشتبه بينما العقلاء معرضون للاشتباه» كما أن ذكر الشيخ (الواجب) فقط من باب المثال» وإلآ فكل الأحكام الشرعيه 
ألطاف ف الأحكام العقليه» حتى الحرام والمستحب والمكروه والمباح. 


((العزيمه والرخصه فى الحقوق)) 
((الغريجه والرخفيه في البتقوق)”) 


ومما تقدم ظهر أنه ليست العزيمه والرخصة فن الحقوق والقوائية خاضا بالشرائط والخصوصبياتة بل جارينان فى أضل اتعقاد 
العقد وعدمه. 


كلقن بحي عق كس الرظ السارق» قالز اتح عليه أو غلتهسا إجراقه ولس كذتكه الأمر قي النثره العاديهه و عذلك إذا 
وحنب بالنذر أو العهذ أو اليمية أو أمر الوالد أم ما أشبه ذلك. 


وهذا ما عبر عنه بعض الفقهاء بأن العقد ينقسم إلى الأحكام الخمسه. 


كما أن عضر الحقول فكي كد الأخره يسا تين قاناك للاستقاطء وبعضها رخصه كفعليه إعطاء النفقه لأولا-ده حيث إنهم 
يتمكنون من إسقاط هذا الحق من أبيهم. 


((الحق والاستصحاب)) 
((السن والافييان)) 


ولو شكك فى حق هل أنه عزيمه أو رخصه فأصاله حاكميه الإراده أو بقاء الحريه محكمه؛ لكن ذلكك إذا لم يكن الحق سابقاً ثم 


١87:ص‎ 


الاستصحابء كما أن فى عكسه إذا لم يكن حق ثم شككنا فى وجوده فالأصل عدمه أيضاً. 

فالأول: كما إذا شكك فى سقوط حق الزوجيه فى النفقه. لاحتمال موت الزوج أو طلاقه أو ما أشبه ذلك. 
والغائ: كما إذا شككنا فى حدق التاليف»: 

((فروع فى الحقوق)) 

((الحق والاستصحاب)) 

ولو تعارض حقان فاللازم الجمع بينهما مهما أمكنء كما مثلنا سابقاً فى حق العلو والسفل فى العماره. 
ولو تزاحم حقان كحقى الغريق» قدم الأهم منهما إن كان بينهما أهم, وإلا تخير المكلف بينهما. 


ثم إن الحق إذا ثبت» سواء كان فريضه أو رخصه فيما لم يسقطها صاحبها مجاناً أو مصالحه أو بيعاً أو ما أشبه ذلكك كل فى 
مورد صحه مثل ذلككء أى فيما كان ببع الحق أو مصالحته صحيحاًء لم يجز منعه؛ بل فى روايه عن الإمام الرضا (عليه الصلاه 
والسلام): «من الكبائر حبس الحقوق من غير عسر)(010)). 


فإذا منعه مانع فإن كان كحق السكنى فى الدار ففات كان له أخذ البدل» وإلا لم يكن له. كما إذا لم يصل رحمه مما كان حقه 
فإنه لا يقابل بالمال. 


ولو شكك فى أنه هل يقابل بالمال فالمرجع الأصولء كما إذا لم يواقع زوجته فيما كانت المواقعه حقها الواجبء فهل لا يغفر الله 
له بالتوبه المجرده بل الغفران إذا أرضاها ولو بالمال: أو يغفر له بالتوبه» احتمالان: وإن كان لا يبعد الأول لأنه مقتضى كونه 
حقها وأنه بيدهاء سواء فى الوقت أو فى خارج الوقتء مما يستفاد من إطلاق كونه حقاً أو ما أشبه من العبارات المؤديه لهذا 
المعنى. 

وكما فى الحق قد يكون فريضه وقد يكون رخصه. كذلك الحال فى عقد العقد أو إبطاله» مثلاً النكاح من جانب الزوج رخصه 


إبقاءً وإبطالاً أما من جانب الزوجه فهو عزيمه؛ وفى مثال آخر انبطال العقد فى التلف قبل القبض 


١67: ص‎ 


”١عع٠ انظر وسائل الشيعه: ج8١ ص 7194 ب 52 ح‎ -١ 


عزيمه لكن الانبطال فيما إذا مات الزوج وقد زوجت الزوجه صغيره فبالنسبه إليها رخصه. هل ترضى بذلكك العقد فترثء أو لا 


قله قرت 
ها الرخصه والعزيمه فى عقد العقد, فالبيع مثلا رخصه أما عقد الخامسه أو فى حال العده له أو لها فالعدم عزيمه. وهكذا. 
((الجهل ورفع الحكم)) 


((الجهل ورفع الحكم)) 


ثم إن الجهل بالتكليف قصوراً يرفع الحكم عقابا وخطاباء وإن أمكن أن لا يرفعه آثاراء كما إذا كان عليه ضمان أو قضاء وإعاده: 
كما فى ليالى القسم للزوجه على القول بوجوبه. فإن الزوج إذا كان جاهلا بذلكك فلم يقسم لها لزم عليه التدارك. 


أما رفع الخطاب فلأنه لغو لا يصدر من الحكيم, وأما رفع العقاب فلأنه خلاف العقل أن يعاقب من لا يعلم بالحكم قصوراً ولا 


أما إذ كان الجهل تقصيراً فهو يرفع الخطاب لما ذكرناه لا العقاب والآثار» أما بقاء الآثار فلما تقدمء وأما عدم رفعه للعقاب فلأن 
العقل يرى حق المولى فى العقاب. ويقال له: «هلا تعلمت)((١))‏ كما فى الحديث. 


وعلى هذا فالعقاب ذو وجهين» والآناومظلقاً فى ؛ والقطاب مظلقا عي :ارق 
لا يقال: فعلى هذا يلزم عدم خطاب الكفار أيضاًء لأنه لغو حيث لا إطاعه لهم. 


لأمنه يقال: اللغويه إنما هى فيما إذا لم يكن بيد الإنسان العمل واللاعمل» كما فى صوره العصيانء فهما بيد الإنسان ولذا يفرق 
العقلاء بين خطاب العاصى وخطاب الجاهل. 


وبذلكك تبين أن ما يعتاد فى القوانين فى كثير من بلاد العالم اليوم من تحسين عقاب الجاهل القاصر التاركك للقانون فعليه عقابه 
غير عقلى ولا عقلائى. 
((ما يخالف العقل أو العقلاء)) 


((ما يخالف العقل أو العقلاء)) 


ولا يخفى أنه فرق بين الأسمرين, فالتداقض خلاسف العقلء أما عدم جعل النظم خلاءف العقلاء لا خلاف العقلء فالأول يقال 
بمأتى 


١65: ص‎ 


-١‏ انظر بحار الأنوار: ج١‏ ص/71١‏ ب١‏ ح88؛ وفيه: (ألا تعلمت) 


به فى الخارج حتى يكون قبيحا أو غير قبيح» إذ القبيح وغير القبيح صفه للموجود والمحال غير موجود. 


ثم إن الطريق لكونه جاهلاً أو عالماًء وفيما إذا كان جاهلاً بين أن يكون قاصراً أو مقصراً هو بنفسه, لأنه مقتضى أصاله صحه 
قول وعمل الإنسان» وأصاله الصحه قاعده عقلائيه قررها الشريعه إلا إذا دل الدليل من الخارج على كذبه. 


أما استدلال من قال بأنه لا يقبح عقاب الجاهل القاصر بالنسبه إلى القوانين» بأن فى تركه خلاف النظمء فإذا خالف ثلاثه سائقى 
سيارات المرور فقال أحدهم تعمدت, وقال الآخر كنت جاهلاً قاصراًء وقال الثالث كنت جاهلا مقصراً لزم أن يحكم القانون 
وكذلكك إذا فرض أن جاء الوباء فمنع القانون ببع اللبن» فجاء بثلائه خالفوا القانون وباعوا اللبن» وقالوا بمثل تلكك الأقوال» 
وهكذا فى جميع موارد نقص القانون. 


يرد عليه: 


أولاة ب الشف ونا انسل اقتان دي الس ع تعدا والازهطا .يها ذ عمل «اقنان عماة الجباهيا بضيي العداو للك 
النيه» إلى غير ذلكء فهل لا يختلف جرمهما فى القانون. 


وثانياً: بالحل» بأن القانون إذا كان خلاف سيره العقلاء فأى قانون هذاء فالعرف والعاده والعقل من أهم مواد القانون ومنابعه شرعاً 
تطبيقا وعند غير المتشرعه تشريعاً وتطبيقاً مما قد تقدم الإلماع إليه» بل من أهم ما يلزم مراعاه القانون له الفرق بين المفترق فإن 
ذلكك يدل على عداله القضاء. 


لأأيتالة قبائي من القاضئ أن دعن" كل نواه أنه عامل قور ا. 
لأنه يقال: 


١506: ص‎ 


أولآ: بظهر كر مزح البحالات من القرائق ومآ أثنيه. 


وثانياً: يضم اليمين إلى ادعائه كما فى المرافعاتء والقول بأنه لا يكفى اليمين هنا منقوض بموارد المرافعات مع أن تمشى اليمين 


وثالثاً: احترام الإنسان بعدم عقوبه المتعمد» مقدم على عدم احترامه بعقوبه غير المتعمد. 
((من مصاديق العقوبات المرفوعه بالجهل)) 


اشاره 
((من مصاديق العقوبات المرفوعه بالجهل»)) 


ومن الواضح أن من العقوبه الغرامه والمنع عن حريه الإنسان» كما إذا جاء إلى البلد بدون إمضاء قرر فى القانون» فرد إلى بلده 
حتى يمضى سفره لموظف المرتبط بالإمضاءء سواء فى القوانين الوضعيه أو فى القوانين الشرعيه إذا فرض أن مثل ذلكك جاز 
بعنوان ثانوى» كما إذا وقع فى البلد الوباء فمنع الرشسى: عون التو هن كم البلنك المووية اذا ثبت عدم تلوث هذا المسافر 
بالمرضء وذلكك بعلامه إمضاء الرئيس فإنه يمتحن عند دخوله إذا لم يكن له إمضاء الرئيس إلى غير ذلكك. 


أما مثل السجن والضرب وما أشبه فإنها من أظهر مصاديق العقوبات. 


وكما أن فاعل المحذور يقسم إلى ثلاثه أقسام: عالم وجاهل قاصر ومقصرء كذلكك تارك الواجب كنفقه زوجته وما أشبه» نعم 
لا إشكال فى أن تارك الواجب لا يترتب عليه الأمر المترتب على الواجبء من باب أنه إذا لم تكن العله لم يكن المعلول تلقائياًء 
لا للاستناد إلى عدم العله. إذ قد تقدم أن الأعدام لا تعلل ولا يعلل بهاء بل من جهه بقاء العله المقابله الموجبه لبقاء معلولهاء فمن 
لم يشرب الدواء يبقى مريضاً من جهه بقاء سبب المرضء لا من جهه عدم شربه الدواء» ومن لم يدرس سواء عالماً عامداً أو 
جاهلا قاصراً أو مقصراً أو اضطراراً أو إكراهاً فردياً أو إكراهاً اجوائياً كما إذا كانت فرص التعليم غير كافيه للجميع» فشمل التعليم 
غيره من جهه عدم تهيئه 


١88:ص‎ 


الذولة عمدا: أو لعدم قدرتها فى فرص التعليم إلى انس النالكنت أو ما أشبه ذلككء غير صالح للطب والهندسه والوظائف 
المحتاجه إلى العلم. 


((الحقوق وتحمل الخساره)) 
((الحترق ومسل الكعازة)) 
ثم مقتضى القاعده أن ذهاب فرصه التعليم مثلا لو كان عن إكراهء كان المكره يتحمل العقاب» لكن هل يتحمل أيضاً الخساره. 
احعبالان: اللتشنهور لا قولوق جذلكه فى مكل الستاله وعو الحابين للها عا قي كسارة التحيوين كنيف لكا استظهرنا فى 


كتاب الغصب تحمله لصدق ١لا‏ ضرر»»؛ وذلكك الدليل يأتى هنا أيضاً وإن لم أر من تعرض لهذا الفرع؛ بينما تعرضوا لفرع حبس 


غير المجرم وأن الحابس يضمن خسارته أم لا. 


وإنما نقول بذلك لأن ظاهر لا ضرر شامل للإيجاب والسلب؛ فكل حكم إيجابى يحمل الضرر مرفوع؛ وكذلك كل حكم سلبى 
يتضمن الضرر مرفوع» وفى الأول لا حكم مثل أنه لا وضوء ضررياًء وفى الثانى لا عدم, ومعنى عدم العدم أن الحكم الايجابى 
موضوع. 

وكذلك الحال فى الجزء والشرط وغيرهما من الأحكام الوضعيه؛ إذ إطلاق لا ضرر بسبب حذف متعلقه يفيد العموم؛ كما 
ذكروا ذلك فى علم البلاغه. 

لكن الحكم بذلك مشكل جداً حيث إنه يلزم منه أن يكون كل محتمل عقلائى إذا أخذ أمامه موجباً للضمانء كما إذا لم 
يتركك رئيس المدرسه الطالب عناداً أن يدخل المدرسه بما إذا دخلها ودرس خمس سنوات مثلاً خرج طبيباً يتمكن من استفاده 
مائه دينار كل يوم» وهككذا إذا لم يتركه يسيح فى الأرض ويتاجر وما أشبه. وأصدقاؤه الذين ساحوا ربحوا كثيراًء فهل يقال: إن 
تلكك الأرباح على المانع» وكذلكك إذا لم يتركه يتزوج فإنه إذا تزوج أولد أولاداً يكونون تجار فكانوا يقاسمون أباهم نصف 
أرباحهم» كما فعله أولاد أصدقائه الذين تزوجواء وغير ذلكك. 


ومن الممكن الفرق بين ما يعد ضررا عرفاء وما 


١ 6/: ص‎ 


لا يعد. حيث لا يضمن ما لا يعد» ويضمن ما يعد. 
وعلى أى حالء فالمسأله بحاجه إلى التتبع والتأمل. 
((الحقوق وضمان البريد)) 
((العتوق وفهاة البريد)) 


وأشكل منه ضمان البريدى الذى كان يخبر بالبرقيات أولاً تجاراً آخرين» ثم التجار الذين وجهت البرقيات إليهم لتصل البرقيات 
إلى أصحابهاء وقد ارتفع السوق أو اتخفضن لالشتراء التجار غير الموجهه إليهم البضائع بمجرد علمهم بالارتفاع» أو لبيع أولئكك 
التجار بضائعهم بمجرد علمهم بالانخفاض قبل أن تصل البرقيات إلى أصحابهاء وهم تضرروا بسبب سبق غيرهم تضررا كبيرا. 


نعم لا شكك أن عمل البريدى يعد خيانه يستحق العقاب, أما ضمانه فمشكل جداً. 


ثم الاشتباه قد يكون فى الموضوعء وقد يكون فى الحكم, والأصل فى الاشتباه ما ذكرناه فى الأقسام الثلاثه: العمد والجهل 
القصورى والجهل التقصيرى. 


((الحقوق وموارد الإكراه والاضطرار)) 
((الحقوق وموارى الأكراة والاضطرار)) 


وقد علم مما تقدم حال أمثال الاشتباه من الإكراه والاضطرار والنسيان والسهو فى كل المسائلء ولذلكك أمثله كثيره كالجهل 
بالموضوع أو بالحكم. فى النكاح أو الطلاق» مثلاً زعم أنه يصح زواجها فتزوج منها فعليه المهر إذا دخل بها. 

وقد ذكرنا فى كتاب النكاح افع المخمل أن عليه ىع أبقيا |3 الها غائيها عات الأنزواج وإن لم يدخل بهاء 
خصوصاً فى مثل العنين وإن لم يكن ذكرها الفقهاء. 

وعلى كل حالء بينما الزنا لا مهر له. لكن ذلك فيما إذا جهل أما إذا علم أحدهما فالحكم من طرفه زناء فإذا علم الرجل فقط 
كان عليه المهر» وإذا علمت المرأه فقنط قلا مهر لها لأمنه (لا- مهر لبغى)» والأولا-د مع جهلهما أولا.د شبهه كالحلاى فى كل 


الجهات» ومع جهل أحدهما وعلم القع أولأه ريا بالنسبه إلى العالم» وأولاد حلال بالنسبه إلى الجاهلء, فيختلفون فى الإرث 
وغيره مما يختلف فيه أولاد الزنا وأولاد الحلال. 


وفى العكس بأن تركها بعد الزواج بزعم خروجها عن الزوجيه لرضاع توهم 


١8/8: ص‎ 


أنه محر م» أو كلا-م منها أو منه سبب توهم الآخر أو توهم كليهما أنه رده» والرده فاسخه. أو ما أشبه ذلك كطلاق أجراه فزعم 
أنها خرجت عن حبالته بينما كان الطلاق باطالا لعدم توفر الشروط. إلى أشباه ذلكك فهى باقيه على الزوجيه ولها كل الأحكام. 


مثلاً إذا قاربها بزعم أنه زناً لا يحد. وإنما يكون تجر له حكم التجرى المذكور فى الأصول والفقه. 


وإذا تزوج بأختها أو الخامسه أو تزوج إنسان بها بعد عدتها بزعم أنها خرجت عن الزوجيه. فإن النكاح الثانى باطل» إلى غير 
ذلكك من الأمثله الكثيره فى بابى النكاح والطلاق» وقد ذكرنا بعضها فى كتابها. 


وكل ذلكك قد يكون من باب الجهل بالموضوع كأن لا يعلم أنها أخته من الرضاعه. أو بالحكم كأن لا يعلم أن تزويج الأخت 
الرضاعيه فى الحكم كترويج الأخت النسبيه. 


وهكذا الحال فى الجهل بالمعاملات»؛ كما إذا زعم صحه المعامله أو بطلانها والحال أن الواقع بالعكسء وكان الجهل من جهه 
الموضوع فزعم أنه دواء أو خمر بينما كان فى الأول خمراً وفى الثانى دواءً» أو من جهه الجهل بالحكم كأن زعم أن بيع النجاسه 
حلال أو أن بيع القرد حرام» أو أن هذه نجاسه أو ليست بنجاسه. 


والمراد بالحليه والحرمه فى المقام الحليه والحرمه الوضعيه؛ وإن ذكرنا فى كتاب البيع أنه ريما يكون حراماً تكليفاً أيضاً فى 
مختلف المعاملات» كمن يبيع الخمر فإن عمله هذا حرام» وكمن يتزوج بأمه بعقد النكاح بدون الدخولء فإن نفس العقد على 
الأم حرام؛ إلى غير ذلكك من الأمثله. 


ومن أمثله المقام مالو زعم أنه مديون فأعطاه دينه فتصرف فيه فإن المعطى يسترد ماله» أو زعم أنه ليس بمديون فلم يعطه 
فظيرةة: الكد يون تفانه رأعتة :فى المدورة :ذا كاذ ها ورذافات أخذه من تركته؛ نعم إذا كان غرور فى البين فالمغرور يرجع 


إلى من غرء مثلا زعم زيد أن 


١ ص:84‎ 


الدجاع لنفسه فأعطاه هديه لجاره وأكله الجار, ثم ظهر أن الدجاج لم يكن لزيد, فإن مالك الدجاج يرجع إلى أى منهما شاءء 
لقاعده التلفء وإن كان لو رجع إلى الواهب لم يرجع إلى الموهوب له. لأ-نه غره» وإن رجع إلى الموهوب له حق للموهوب له 
أن يرجع إلى الواهب لقاعده الغرور لهبته له. 


بل ذكر بعض الفقهاء أنه لو وهب زيد دجاج عمرو لنفس عمروء وقد زعم أنه لزيد الواهن وأكله الموهوب له الذى هو المالكك 
الحقيقى كان الواهب ضامناً. حيث إن الآكل مغرور لزعمه بأن الدجاج له بعنوان الهبه لا بعنوان أنه مال نفسه. 


ومنه يعلم مثل ذلكك كما إذ أوصى الميت بنصف ماله وزعم الوارث أن الموصى به بقدر الثلث فصرفه فى الخيرات» فإنه ذهب 
من كيسه التفاوت بين الثلث والنصف وهو السدسء نعم إذا كانت عين ماله موجوده يستردها بشرطه إن لم يكن الآخذ قد عمل 
فى قبال ذلكء كما إذ صلى باستيجار فإنه لا يحق له فى هذه الصوره الاسترداد. أما إذا كان الإعطاء من قبيل الهبه بأن كان المال 
موجوداً عند الفقير المعطى له. فللوارث الرجوع إليه فى استرداده منه لأسنه بالهبه لم يصر ماله؛ إذ الوارث إنما أعطاه المال هبه 
بزعم أنه مال المورث لا مال نفسه. فالعقود تتبع القصود يقتضى بطلان هذه الهبه. 


نعم لو كان الواهب وهب المال مطلقاًء أى سواء كان مال نفسه أو مال المورثء لكنه زعم أنه مال المورث وأن الفقير له الحق 
فى المالء ولا حق للوارث فى الاسترجاع إذا كان من موارد الهبه اللازمه. 


((الحقوق والنسيان)) 
((الحقوق والتسان)» 
ثم النسيان لا شكك أنه عذر عقلائى قرره الشرع أيضاً فى عدم العقابء لا فى عدم الضمانات. 


لكن الكلام فى أنه هل هو عذر مطلقاً لإطلاق دليل الرفع» أو فيما إذا لم يكن النسيان عن تقصير كما لو كان سجل الموضوع 
فى مذكرته مثا لم ينسهء خلاف بين الفقهاء من 


1١17١ ص:‎ 


جهه هل أن رفع النسيان فى الدليل منصرف إلى ما ليس بالاختيار» أو أعم منه فلا انصراف. خصوصاً وكثير من النسيانات تكون 


((الحقوق والإكراه والإلجاء)) 
((الحترق والفكراء والالجاة)) 
أما الإكراه والاضطرار والإلجاء ففيها مسائل كثيره مما هى خارجه عن طوق هذا الكتاب, نعم نشير إلى بعضها إلماعاً: 


فلو أكرهه المكره على هتككث عرض أو سلب مال أو تلفه أو إراقه دم» فإن كان المكره بالفتح لم يجز له ذلكك فلا شكك فى 
ضمانه. بالإضافه إلى الحكم التكليفى» كما إذا قال له: إذا لم تزن نيل المرأة أخحذت مكةه ذهارا أو منفسكه نا بها كانه 


وكذا إذا قال له: إذا لم تلق هذا المتاع فى البحر أو لم تحرق هذا المتاع ميشيتك: أو الخدت سكف وتاراء أو قال له: إذا لم تقتل 
زيداً أخذت أو صفعت فقتلء فإن عليه الديه» بل إذا كان عالماً عامداً كان عليه القصاص أيضاً فى موارد القصاص. 


وإن جاز له ذلك, كما إذا قال إذا لم تلق متاع زيد فى البحر أو لم تزن بهذه المرأه قتلتكء فهل المهر والضمان عليه أو على 
المكره. لا يبعد كونه على المكره. لأن معنى رفع الاكراه ذلكك. 


وكذلكك إذا قال: إذا لم تقطع يد زيد قتلتكك. حيث الديه على المكره بالكسر. 


أما إذا قال: إذا لم تقتله أقتلكك أو أقطع يدككء فلا حق له فى القتل» ويكون عليه الديه أو القصاص. بالإضافه إلى كون فعله 
حراماء لأنه لا تقيه فى القتل» كما ورد فى الروايات. 


نعم قد يكون فى القتل أيضاً التقيهه كما إذا قال له: إذا لم تقتل زيداً قتلت كل من فى المدينه بإلقاء قنبله مثلاء وذلكك من باب 
الأهم والمهم. 
وباب الإلجاء أولى من باب الإكراه فيما ذكرناه. 


أما باب الاضطرار فهو مرفوع إلا فى القدر الذى استثنى, لكنه لا يرفع الضمان أحياناً ويرفعه أحياتاً كما إذا طلب الماء ممن عنده 
الماء فاشترط عليه فى إعطائه الزنا 


١/١: ص‎ 


عآنراء غير فاحناء و كان الرجل مقتطرا إلى خدرات الناء وإلأالماكة فرت نيا فا الكيو عن المسظ بعنقة الفاعل غلن:ها 
ذكرناه. 


أما إذا كان الاضطرار من عند نفسه. فالمهر على نفسه. 
وهذه مباحث طويله خارجه عن طوق هذا الكتاب» أردنا الإلماع إليها فقط. وجمله من المسائل التى ذكرناها محل شبهه وبحث. 


1١1/7١: ص‎ 


((الحقوق وقابليه النسخ)) 
((إبطال مفعول القانون من الآن)) 
((الحقوق وقابليه النسخ)) 


(عيبأله): القانوة شوك كان كروي كناتراه أنه تطيق للكليات الاستلانية على الفشيخر يات الشاريجيه: أو كيزويا أبقيا كبا يراه 
غير الملتزمين بالشريعه الإسلاميه» قابل للنسخ. 


والنسخ على ثلاثه أقسام: 


الأول: أن يبطل مفعول القانون من الآن بسبب قانون آخر سواء كان بنسخ القانون السابق بلفظ صريح أو بأمر ضمنى» كوضع 
قانون ينافى القانون السابق. 


فالقانون السابق يبطل كل آثاره وتبعاته من هذا اليوم» سواء كانت آثاراً سابقه أو آثاراً لهذا اليوم الذى يبطل القانون فيه. 
((إبطال مفعول القانون بأثر رجعى)) 
((إبطال مفعول القانون بأثر رجعى)) 


الثانى: أن يبطل مفعول القانون بأثر رجعى إلى السابق» مما يسمى بالكشف فى الاصطلاح الفقهىء فإذا كان للسابق أثر باق بطل 
من الآن» كأن القانون السابق لم يوضع أضلة وهذا الثانى قد يكو بالنسبه إلى كل الآثان وقد يكون بالنسه إلى بعضن الآثار, 


من غير فرق بين أن يبطل مفعول القانون السابق من أول وضعه أو من زمان سابق على النسخ, مثلاً القانون السابق وضع قبل سنه 
فقد يقول القانون الجديد بنسخه من حين وضعه. وقد يقول بنسخه من قبل سته أشهر. 

وإذا كان للقانون السابق أثران مثلاء الأول الغرامه» والثانى الحبس للمخالفء فقد يقول القانون الجديد رفعتهما من حين الوضع 
حتى يكون القانون كلا وضع فلا أثر له فى أيه من الجهتين» أو يقول القانون الجديد رفعتها من قبل سته أشهر حتى صار كلا 


قانون من قبل سته أشهر. وقد يقول رفعت الحبس لا الغرامه أو بالعكس. فالأقسام أربعه. 


ص :11/1 


((إبطال مفعول القانون بعد مده)) 


([إنطا ل متسول الكاتوة بعك دن ) 


الثالث: أن عظل ند مدة مكلا بقول القانون السابق سار المفعول من السابق إل الآن وإلى بعد سنه. وإنما القانون الجديد يبطل 


القانون السابق من بعد سنه. 
والإبطال بعد سنه قد يكون بكل آثاره» وقد يكون ببعض آثاره. 


ولا يستشكل فى الثانى والثالث أنه كيف يتقدم المعلول على العله» أو كيف يتأخر المعلول عن العله. إذ الأمور الاعتباريه معناها 
وجودهاء كما لا يمكن أن تؤثر فيما بعد وجودهاء مثلاً تؤثر نار فى إحراق البارحه أو فى إحراق غد وكذلك بالنسبه إلى الأمور 
الا-نتراعيه كزوجيه الأ-ربعه لا يمكن تقديم المعلول والمنتزع ولا تأخيرهماء كأن تكون زوجيه الأربعه قبل وجود الأربعه أو بعد 


وسودتها: 
((أقسام إبطال القانون)) 

((أقسام إبطال القانون)) 

ثم الإبطال» سواء كان باسم الفسخ أو باسم النسخ أو باسم التركك حتى يبطل أو باسم الإبطال» على أربعه أقسام: 

الأول: أن يكون القانونان القديم والجديد متباينين. 

الثانى: أن يكونا على نحو العموم المطلق» لكن العام قبل الخاصء بأن يكون القانون السابق عاماً والقانون اللاحق خاصاً. 
الثالث: عكسه. بأن يكون الخاص قبل العام. 

الرابع: أن يكون بينهما عموم من وجه. 

فالأول: مثل أن يكون القانوة السابق الوقوق عند الحمرار الضوء» والقاتوق الثانى الوقوق عند اخضراره: 

والثانى: أن يكون القانون الأول الوقوق عتد إحمرار الضوءء 


١1/6: ص‎ 


والقانون الثانى عدم الوقوف عند احمرار الضوء لسيارات الأسعاف مثلاً. 


والغالته مكب النا ‏ ففال' ارلا لتق سارك الأستا تعد الممز ان العكومه وما لجان تفلك كل سارك عي الجمران العو 
وقد علمنا من الخارج أن المقنن يريد بقاء سيارات الاسعاف على حالها الأوليه» إذ ربما يكون العام المتأخر نسخاً للخاص 
المتقدم؛ وربما يكون العام المتأخر مخصصاً بالفتح بالخاص المتقدم, وفى المقام بحث أصولى طويل ذكرناه هناكك» فلا داعى 
إلى تكراره. 


والرابع: كما إذا قال أولا وسائل النقله الخد عه ينك عند العمزار الوذه وقان نآنا ويخ الخال مرصيية اررق أو عرق 
أو حرب أو ما أشبه ذلك لا تقف. حيث بين الأمرين عموم من وجه. فالوسائل النقليه بدون هذه الحالات تقفء وهذه الحالات 
بدون وسائل النقليه الحديثه كراكب الخيل والبغال والحمير لا تقئء أما إذا كانت هذه الحالات فى الوسائل النقليه الحديثه فهما 
موضع تصادم القانونين» فإذا أحرز من الخارج أهميه لأحدهما قدم الأهم, وإلآ يكون مجرى القانون مخيراً إذ لا ترجيح, والتأخر 
الزمائق ليس“ مح المرجحات كما قرز فن (الأصول): 


١١/6: ص‎ 


((دور العرف فى القانون)) 

اشاره 

((دور العرف فى القانون)) 

(مسأله) العرف يطلق فى ثلاثه مواضع: 
((العرف وتحديد الموضوعات)) 


الأول: العرئ فنئ يحدبد الموضوعات» مغلا قال الشارع الوطن كذا(12)» أو الغناء كذاء أو آله اللهو كذاء أو آنيه الذهب كذاء 
فإنه يرجع فى تحديد هذه الموضوعات إلى العرف. 

فهل الوطن يحتاج إلى قصد الإقامه الدائمه أو يكفى فيه قصد إقامه خمس سنوات مثلاء وهل الغناء يلزم أن يكون مطرباً أو أعم 
منه فيما كان له ترجيع» وهل آله اللهو يشمل بعض الآلاءت الحديثه أو خاصه بمثل القانون والزمار وما أشبههماء وهل الآنيه 
تشفل المضفاء أو لا تمل الأ غير المققرب: 

وكذلكك إذا قال الشارع: فى كل أربعين شاه شاهء فهل يصدق الشاه فيما إذا نُصفت أربعون شاه نصفاً طرف الرأس ونصفاً طرف 
الذيل مع أربعين من السخوله بعكس ذلككء لأجل تحسين السلالات؛ كما وقع ذلكك حديثاء فهل هى شياه أو سخوله أو حيوان 
جديد فلا زكاهء وأظهر من ذلكك لو فرض هذا الترتيب مع أربعين غزالاً فرضاً. 

((العرف وتحديد المفاهيم)) 


((العرف وتحديد المفاهيم)) 

الثانى: فى المفاهيم فى باب الأحكام مثا لو قال: «لا رضاع بعد فطام)(0)) فهل لا رضاع يفيد الحكم الوضعى أو التكليفى أو 
كليهماء وكذلك فى مثل (أحل الله الببع )(10))؛ فهل هو حلالل وضعى أو حلاءل تكليفى أو حلال من كلتا الجهتين» إلى غير 
ذلك من الأمثله الكثيره. 


ولا شكك أن العرف هو المرجع فيهما بدليل سيره العقلاء وطريقتهم, والشارع لم يحدث طريقه جديده؛ بل هو سيره المتشرعه 
أيضاًء فتفيد رأى الشارع بالاستصحاب. ولا يحتاج إلى الاستصحاب القهقرى حتى يقال بأنه ليس بحجه. بل هو من قبيل 
استصحاب مفاهيم الألفاظ كالأمر والنهى على ما ذكره الأصوليونء من زمان الشارع إلى زماننا بأصاله عدم النقل 


١17/2: ص‎ 


١-أى‏ كذا حكمه 
؟- الكافى: جه ص 5187 


“"'- سوره البقره: 0/6" 


بالافيافه إلى (ما أرسلنا مح وسوك' الآ بلسان قرنة )301 )دوه نا مناشتر الأسياء أمرنا أن نكلم الناس على قدر عقولهم)(70)) إلى 
غير ذلك. 


((العادات العرفيه)) 


((العادات العرفيه)) 
الثالث: ما يعتاده العرفء سواء العرف العام أو العرف الخاص. 


مثل تعارف إهداء فراش العروس ليله الزفاف إلى أهل البنت لوجود آثار الدم فيه دليلاً على بكارتهاء أو كجعل مجلسين 
أحدهما للعقد والحلويات والآ-خر للعرس والإطعام فى باب الزواج» أو كتقديم آباء البنت ملابس أول مولود لبنتهم» إلى غير 
ذلك كأمثله للعرف العام. 


ومثل ما يعتاده التجار فى أمورهم التجاريه» كعدم التجاوز عن أقوالهم إطلاقاً وإن لم يبرموا عقداًء ومثل أنه لا يحق لتاجر أن 
يربح على حساب خساره التجار الآخرين أو ما أشبه ذلك, ومثل ما يعتاده أهل المنبر من أنه لا يحق لأحدهم أن يأخذ مكان 


المنبرى الآخر إذا لم يبطل المنبرى الآخر منبره لوجه من الوجوه. وغير ذلكك من أمثله العرف الخاص. 


وهذا العرف لا ملزم له شرعاًء وإن كان من الآداب التى ينبغى رعايتهاء بل لا يبعد أن بكرن تسيو د لقره (عليه السلام): «رحم 
اللّه من جب الغيبه عن نفسه)» وقوله (عليه السلام): «أحب لغير كك ما تحب لنفسكك»((). وقوله (عليه السلام): ابنى إذا كنت فى 
بلده فعاشر بآداب أربابها/((5)))» إلى غير ذلكك. 


أما غير الملتزمين بالشرع فيجعلون هذا القسم الثالث من العرف إذا كان إلزامياً منهم مصدراً للقانون» ويستدلون لذلك بأن 
القانون لحفظ الاجتماع» وحفظه لا يمكن إلا باحترام أمثال هذه الأعراف» ويقولون إنه إذا لم يجد القاضى حكماً فى فصل النزاع 
فعليه أن يراجع العرف فى استفاده روح القانون منه» فيحكم على طبق العرفء ولذا يجعلون أركان العرف اثنين: 


ص ://ا١‏ 


-١‏ سوره إبراهيم: ع 
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((أركان العرف)) 


((أركان العرت)) 


الأول: الركن المادى» وهو وجود العرف» فإن أريد الحكم على العامه لزم وجود العرف العام؛ وإن أوحك الحكم على الخاصه 
كالتجار مثلاً لزم وجود العرف الخاص. فإذا تنازع تاجران حكم عليهما بعرف التجار وإذا تنازع جاران حكم عليهما بالعرف 
العام» وهكذا فى سائر الأعراف الخاصه. 


الثانى: الركن المعنوىء وهو أن يكون العرف الذى يعتاد ذلكك يراه ملوماء !د قل يعتد العرق شكا بدو روغ ملقم بل بزواقة فخ 


المستحسنات» وقد يرون شيئاً لازماً حتى أن من لم يلتزم به يرونه تاركك واجب وأنه خارج عن موازين الإنسانيه. 


وبعد تماميه هدو الأعرنيه دكرة ونوا هن مهادي القافرة لدى غير الملتزمين بالشريعه» ويكون مرجعاً من مراجع القضاه فيما 


لم يكن قانون. 
((بين العرف والعاده)) 


(إزين العروقة والعادة)) 


وقد سبق الإلماع إلى أن العرف والعاده بينهما عموم من وجه. فما نقل من جماعه سابقين جديداً واستحسنه هذا العرف المنقول 
إلبه لبن عادة وإك عبار غر فار نوما كان صاده سيفة كثرت الدخان غاده ولس يكرتا ماكحا ويكيساة ف الأمئله الكقدهه: 


ثم ما ذكرناه من الأمرين الأولين للعرف إن كان واضحاً فهو. وإن كان دائراً بين المتباينين فالجمع فى مورد الاحتياط» والتخيير 
فى غير مورد الاحتياطء إن لم يكن هنا أهم وإلآ قدم الأهم منهماء وإن كان دائراً بين الأقل والأكثر فالمرجع البراءه عن الأكثر 
ولزوم الأقل كما قرر فى الأصول. 


((إذا سقط العرف)) 
زر اط العرق)] 


ثم إذا سقط العرف عن العموم فى العرف العام» أو عن الخصوص فى العرف الخاصء أو سقطت رؤيه العرف كونه ملزماً سقط 
مصدريته للقانون أو مرجعيته فى القضاء إذا لم يكن قانون. 


والسقوط يمكن أن يكون لعده عوامل» مثلا فى أيام لم تكن أنابيت الماء كان العرف على عدم حفر 


١/8: ص‎ 


بثرفى الدار يضر ماء الجا لكن لما جاءت الأثابيت ارتفع الاحتياج إلى البئر. فلا عرف الآ-ن فى ذلك, فكل جار هو وما 
يختاره لأن الأمر صار من باب السالبه بانتفاء الموضوع. 


هذا تمام الكلام فى باب العرف بالنسبه إلى الأمور العامه» أما العرف بالنسبه إلى الأمور الخاصه كما إذا عقد اثنان عقداً ولم 
يكونا ملتفتين إلى بعض اللوازم لكن العرف يرى أنه لازم؛ فالظاهر لزوم ذلكك الشىء. لأن الإرتكاز كان منصباً على العرف فهو 
يدخل الأمر فى (عقودكم) لكن لا لفظاً أو قصداً لفرض فقدهماء بل ارتكازاً. 


ولذا ذكر الفقهاء أن الوقوف منصبه عليها وإن لم يكن قصد الواقف ذلكء كما لو وقف لإناره الضرائح المقدسه فى وقت لم 
يكن من الكهرباء أثر» بل إذا قيل لإنسان ذلكك كان يعده نوعاً من المحالء أو نذر أن يسير إنساناً إلى الحج, أو جعل ثلثه 
كذلكك إلى غيرها من أشباههاء وكان النذر والوصيه فى وقت كان يعد السفر بالطائره من المحالات» فإنه يصح للوصى والوارث 
إذا جاءت الطائره التسيير إلى الحج بهاء إذ العرف يرون ارتكازايه وسيله الإناره أو السفر وإن كان فى ذهن الناذر والواقف ومن 
أشبه تلكك الوسائل البدائيه إلا أن ارتكازهم أيه وسيله يوجب صب النذر والوصيه والوقف على الأعم. 


وهكذا حال ما إذا وقف بستاناً لإطعام الفقراء فى وقت كان الإطعام لمائه إنسان بدينار» مما لم يدر بخلد الواقف احتياج مائه إلى 
مائه دينار للتضخم., فإنه إذا تضخم شمل الوقف ذلك للارتكاز المذكورء إلى غيرها من الأمثله الكثيره. 


فإن العرف المعين للمصرف ليس حجه بما هو عرفء بل لأنه الكاشف عن ذهنيه الواقف والناذر والموصى ونحوهم مما يوجب 
انصباب العقد والإيقاع عليه» فيكون (نذوركم) و(عقودكم) و(أوقافكم) وما أشبة هما يستفاذ مخ (يوفون بالنذر)(00)): أو 


١1/4: ص‎ 


.7/ سوره الإنسان:‎ -١ 


(أوفوا بالعقود)(200)» أو «الوقوف على حسب ما يوقفها أهلها/(() إلى غير ذلك. 


وحيث لم يكن العرف عندنا حجه إلا فى الموارد المذكوره على التفصيل المتقدم؛ فإذا جرى عرف الدول على شىء فاللازم 
علينا اتباع الدليل» وافق العرف أو خالفه. 


بدا الفر قم وروة مد يوته اندر لد التسحديه اليه ل الأغزافين والأموزالموالسناء الى ار يقة ينيب هده المكدية بعر كات 
المعتدى عليهاء وإن تبدلت الدوله المعتديه إطلاقاً ولم يبق منهم أحدء كما قررت الدول غرامه ألمانيا لقتل اليهود مع أن حكومه 
بعد الحرب لم تكن ترتبط بحكومه هتلر المعتديه إطلاقاً. 


وكما تقرر الدول نفس ذلك بالنسبه إلى دولتين حاربت إحداهما الأخرى اعتداءً» ثم سقطت الدوله المعتديه» بل ولو بقيت مع 
أن الدوله المعتديه لا حق لها فى أموال الأمه» وهى هى فكيف بما إذا تبدلت إلى دوله أخرى. 


أما عندنا فقد ينطبق على الدوله المتعديه قانون الإلزامء لأن الدوله المتعديه ملتزمه بدفع الغرامه فلنا أن نأخذها منهاء أو قانون 
المقابله بالمثل حيث اتفقنا نحن وتلكك الدوله فى الأمم المتحده بهذه المقابله» وكان ذلكك جائزاً لنا من باب قانون الأهم والمهم 
أو ما أشبه مما تقدم الإلماع إليه من تصديق قانون الأمم المتحده للدوله الإسلاميه الصحيحه. أو قانون رعايه حاكم الشرع 
لمصالح المسلمين والذميين الذين هم تحت نفوذه؛ حيث إن معنى (جعله حاكماً) ذلكء فإذا تحقق الموضوع تحقق الحكم., أو 
قانون «لا يطل دم امرئ مسلم)(000)؛ فاذا لم يطل دمه لم يطل عرضه وماله بالملاك. 


فإذا زنت الدوله المعتديه بنساء المسلمين أخذ الحاكم مهور تلكك النساء من المعتدين» وهل تأخذ بدل هتكك أعراض الأولاد 
باللواط بهم(()) محتمل من باب المقابله بالمثل إذا رأى العرف أن الغرامه مقابله بالمثل» فلماذا يذهب عرضهم هدراًء بل قد 


18٠١ ص:‎ 


١ سوره المائده:‎ -١ 

"- تهذيب الأحكام: ج1 ص ١79‏ ب” ح” 

'- من لا يحضره الفقيه: ج؟ ص ٠٠١‏ 

؟- أى هتكك العدو عرض الأولاد حيث لاط بهم فهل تؤخذ منهم الغرامه والبدل» ف__(باللواط) متعلق ب_ (هتكك) لغه 


احتملنا فى (الفقه) ذلككء ففى اللاطى العادى إذا تمكن الحاكم الشرعى أو نائبه منه((1))؛ ومجرد قتل اللاطى لا يكون بدلاً عن 
هتكك عرض الولدء كما أن مجرد قتل أو ضرب الزانى لا يكفى عن مهر المزنى بها إكراهاً أو نحو الإكراه كالإلجاء وفى حاله 
النوم والإنماء وما أشبه. 


لكنى لم أجد أحداً ذكره؛ بل ظاهرهم العدم حيث ذكروا الأحكام بدون الإلماع إلى ذلكء بل لم يلمع إلى مثل هذا الحكم. 
نعم روايات المقابله وآيات (فمن اعتدى عليكم فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدى عليكم )((5)» (وجزاء سيئه سيئه)(0)): 
(والحرمات قصاص )((6)) وما أشبه» تشمل ذلكك بعد رؤيه العرف أن الغرامه مقابله بالمثل» والهيئه التى هى الدوله واحده 
بنظرهم» فإن دوله ألمائيا مثل دولة واحده 8 وشعاً وثروة واعتباراً» ولا يهم بعد ذلكك تبدل الجمهوريين إلى الملكيين أو 
بالعكسء أو تبدل الهتلريين إلى غيرهم بعد الحرب. 


وهذا كمايرى الناس وحده المرجعيه. فإذا مات المرجع وكان فديونا من جيه الأعظاء للطلاب وما إلى ذلك من المصارف 
الإسلاميه؛ قام المرجع الثانى بعده بتسديد ديونه. 


وعلى هذا فإذا أخرجت حكومه البعث جمله من المسلمين من العراق وصادرت أموالهم المنقوله وغير المنقوله وهتكت 


ولا يقال: إن المال مال الأنمهء فكيف تعطى الحكومه الجديده أموال الأنمه غرامه لأضرار الحكومه السابقه» نعم بالنسبه إلى 
الأموال الباقيه أعيانها من الواضح لزوم ردها إلى أصحابها الشرعيين أو ورثتهم حسب موازين الأرثء داراً أو عقاراً أو فرشاً أو ما 
أشبه ذلك أو يقال بانطباق قانون مجهول المالكك على المقام» حيث إن أموال الدوله مجهوله المالكك فيما يفرض أن الدوله 


الحديثه غير شرعيه؛ فيأخذ المتضررون 


١8١:ص‎ 


-١‏ أى من أخذ البدل والغرامه 
1- سوره البقره: ع١‏ 
"'- سوره الشورى: 5١‏ 


6- سوره البقره: ع١‏ 


الأموال من الدوله بإجازه الحاكم الشرعى. 


لكن يبقى الكلا-م حول أنه إذا عدت :اك اليو قر السرم :ذولة ألناتنا الأضي اناو أعموها لأصبتنا نيا اع ؤونه أو لكف 
اليهود المقتولين» أو لأنفسهم فيما إذا سلبت أموالهم أو هتكك أعراضهم أو ما أشبه ذلكك بسبب النازيين فبهاء وإلا فليس غيرهم 
أصكان امستقاق الام ناب لإققن اعتداف) أوها أخيه إذا قرف عرف المقائله 


ومثالنا باليهود والنازيين من باب الإلماع» وإلا فيهود إسرائيل معتدون مثل النازيين إذا لم يكونوا أكثر اعتداءً» فالمثال وإن قرب 
من جهه يبعد من جهه. 

وربما يقال بأن الأمر من باب قانون الملاكك المستفاد من إعطاء النبى (صلى الله عليه وآله) ديه أولئكك الذين قتلهم خالد بن 
الوليد» فإن الرسول (صلى الله وعليه وآله) أعطى من بيت المال لأناس جنى عليهم خالد فلم يخرج من كيس خالد الغرامه وإنما 
من كيس المسلمين. 


لكن الملاءكك محل نظرء إذ خالد كان من قواد جيش الرسول (صلى الله عليه وآله)» ومن المعلوم أن ما يفعله مجموعه من 
الجيش يكون على الجميع» ففرق بين الحكومتين وبين حكومه واحده جنى بعض أفرادها حيث المكلف الحكومه بما يعمله 
أفرادها. 


ويمكن أن يقال إنه من باب قانون (كما حكم به العقل حكم به الشرع) من جهه أنه داخل فى سلسله العلل من الحسن والقبح» 
فإذا حكم العقل بذلكك ولم يكن من الشرع ما ينافيه حكم به الشرع. 


هذا كله بالنسبه إلى الشيعه. أما عند السنه فيمكن أن يكون الأممر داخلاً تحت قانون المصالح المرسله أو بعض الأقيسه 
والاستحسانات» وإن لم أجد طرح هذه المسأله فى كتبهم. 


وعلى أى حال المراد الإلماع إلى أنه لا يمكن إسناد الأسمر إلى العرفء لأ-نه كما عرفت ليس بحجه إلأ فى الموارد الثلا-ثه 
الموضوع والحكم والارتكازء بل الثالث 


187١ ص:‎ 


راجع إلى الأولين أيضاء لأنه ارتكاز فى الموضوع أو ارتكاز فى الحكم. 
((إذا اختلف العرف)) 


((إذا اختلف العرف)) 


ثم العرف الذين ذكرنا أنهم هم المرجع فى حدود الموضوعات والأحكام والارتكازات» إذا اختلفوا كان معنى ذلكك عدم وجود 
العرفء فالمرجع الأصول العمليه. 


نعم إذا كان هناكك عرف فى زمان الرسول والإمام (صلوات الله عليهما) وعرف آخر فى زماننا فالمعيار عرفهم لا عرفناء لأنهم 
المخاطبون ففهمهم هو الحجه. 


ولو شككنا فى تبدل العرف فأصاله عدم التغيبر يعطى بقاء نفس ذلكك العرف. 
هذا من حدود الموضوع والحكم. 

((عرف المتشرعه)) 

((عرف المتشرعه)) 


ولو لم يكن عرف عام فى شىءء؛ بل كان عرف المتشرعه مما يعبر عنه بالمركوز فى أذهانهم؛ أخذ به أيضاً من باب أصاله عدم 
النقل» حيث إن الارتكاز لو تبدل سجل التاريخ وقت تبدله» فعدم تفصيل التاريخ يعطى بقاء نفس الارتكازء كما ذكروا ذلك 
تيمت الآمر ولتي وغيرهما. 

ويمكن أن يمثل للارتكاز فى غير الموضوع كما تقدم,؛ بارتكاز أذهان المتشرعه بعدم جواز فتح المسلم مبغى أو ملاطاً بين 
الكفار الذين يجوزون هم الزنا واللواط» فقاعده الإلزام لا تشمل مثل ذلكك. لأنه المركوز فى أذهان المتشرعه وإن لم يسبق له 
ذكر فى كتب الفقه فى عداد المحرماتء فإنه بمجرد أن يسمع المسلم بذلكك يراه منكراًء بل من أشد المنكرات والله العالم. 

ثم المراد بالعرف العام فى الاصطلاح العالمى أن العرف يضع قوانين معينه ويبلورها فى إعطاء الصلاحيه للحكام ليجسدوها فى 
القوانين الخارجيه» أما سبب وضع العرف للقوانين الخاصه فللوصول إلى الحاجات الجسديه والروحيه؛ إذ الإنسان بحاجه إلى 
الأمن ولقمه العيش 


1١/7: ص‎ 


والمسكن والزوج وما أشبه. فإذا لم يكن بين الاجتماع أمور متفق عليها المعظم لا يمكن حصول الفرد على هذه الأمور؛ ومنهما 
يرجح العرف البدائل بعضها على بعض يقرّر أحد تلكك البدائل فى كل مورد كمورد الأمن ومورد الولاده ومورد الزواج ومورد 
الطلاق ومورد التجمع ومورد الموت ومورد الأفراح والأتراح ومورد الكوارث ومورد الجنايات إلى غيرها من الموارد. 


مثلاً إذا رأى العرف النساء أكثر من الرجال يضع عادهٌ بتعدد الأزواج» وإذا ساء سلوك الرجال مع الزوجات المتعددات يضع 
العرف عاده لتقبيح تعدد الزوجات. فراراً من ابتلا-ئهن بسوء أخلا.قهن, وهذا لا ينافى الشرعيه فى التعدد. إذ ذلكك ليس من 
الو اكات 


وكدذلكة: إذانوائ العرئ حكوة النلكة انسل فق إداوط كتزوتيبا العجارو ا ملكا وإذا راوا سوء اساملة الملكة اختاروا نويل 
الرئيس فى صوره الديمقراطيه فلا ملوكيه؛ إلى غيرها من الأمور التى يستحسنها أو يستقبحها العروف حسب حاجاته من غير فرق 
بين كيفيه المسكن والملبس والم ركب والزراعه والصناعه والتجاره وغيرهاء لأن الكيفيه أيضاً بنظر العرف. 


هذا بالنسيه إلى الأمور الماديه أما غير الماديه فالإنسان بطبيعته يحب ملئ فراغاته النفسيه يجعل الآداب والرسوم, وهذا ليبس من 
باب التحسين والتقبيح وإذ كاتا عادفانة أخاماء وليس من باب الاحتياج وإن كان يصادفه كذلككء بل من باب أنه مقصد 
الإنسان أيضاً أن يملأ فراغاته بجعل الآداب والرسوم. 


والفرق بينهما أن الأدب فيه معنى الاحترام» بينما الرسم خال عن هذا المعنى وإنما يتضمن معنى الاستمرار فى شىء» مثالا احترام 
الآباء أدبء أما الخروج فى اليوم الفلانى إلى الصحراء لزرع الشجر فهو رسم. 


هذا بالنسبه إلى وضع القوانين» وأما بالنسبه إلى تبلور العرف فقد ذكر علماء 


1١/815: ص‎ 


الطبيعه فى القديم أن العناصر الأربعه لها هيأوا واحده؛ ولذا تتبدل بعضها إلى بعض. كالهواء ماءً. والماء هواءً وهكذا. 


وعلماء السياسيه والاجتماع ذكروا مثل هذا الشىء فى القدره وقالوا إن القدره كذلكك تتبدل صورها وإن كان جوهرها شيئاً 
واحداء فالمال والسلاح والعلم والسلطه ونحوها كالجمال وغيره صور متعدده بجوهر واحد يسمى بالقدره؛ فالمال يمكن أن 
عدل سلكا أوعلما ا رمتلظلة» كما أن كلاعن اللذقة ايف يكن السسيل إلى غيرهاءوالفرك هنذا المفال: كا نا فد 
إعطائهم الصلاحيه إلى أيه رئاسه كوكلاء المجلس أو نحوهم يبدلون أولئكك العرف إلى قوانين» مثل قانون إنصاف المظلوم 
والتساوى أمام القانون وغير ذلكك, فإن هذه القوانين هى العرف المتبلور فى صوره القانون. 

((مرجعيه العرف)) 


مويه العف 


ثم إن العرف مرجع فى الأمور الدينيه» وفى القوانين الموضوعه من غير المتدينين» فقد يكون مرجعاً صريحاًء وقد يكون مرجعاً 
ضمنياًء ونذكر أمثله لذلكك كنماذج. وإلا فالأمثله كثيره جد كما يجدها من راجع فقه الإسلام وقوانين البلاد العلمانيه. 


:١‏ فالإنسان لا يجوز أن يضر جاره إلا فى حدود العرفء مثل أن الجار الذى له إطعام أو مجلس وعظ أو عرس أو عزاء لا بد 
وأن يزعج جيرانه بالأصوات والمجىء والرواح وما أشبه ذلككء وكذلكك يزعج جيرانه بالنسبه إلى أصوات الديكه والنعاج والأوز 
وما أشبه بما يتعارف» وكذلك الإزعاج بسبب الدخان من مداخن الحمامات البيتيه وروائح الثوم ونحو ذلكك. 


”: وإذا بيع بيت أو حمام أو بستان أو دكان أو ما أشبه دخل فى البيع ما كان العرف يرون أنه من لوازمه وتوابعه. 


1١/86: ص‎ 


*: ولو نذر إطعام الطعام أو ما أشبه ذلكك من الإكساء والإسكان. فاللازم مراجعه العرف فى صدق المذكورات» وهكذا حال 


الوقف والقترط وغيرهما: 


6 وإذا أوضكين بتجهيزه بعد الموت وما يتبع ذلك. فاللازم مراجعه الوصى للعرف فى شؤون الميت من الغسل والكفن والدفن 


ه: وفى القرآن الحكيم: (فإمساك بمعروف أو تسريح بإتحبان )33 فالأول ذكر العرك نه سيدا وافاق كيين حي إن 
الأحباق عرقى أيضا. 


وقنك 5 كرفااقى عفن الكسي المنعه ينذا الفأة: أن الأخيان واحي قن الحله اضيا هال يستحانةة (إن الله يامر بالخدل 
والأنضباق )(903) وهو واحب تقريكه الأمر والسياق» وهة الأحكام الاقتضائيه كالواجب والحرام فالعدل وإيتاء ذى القربى واجبان, 
والنهى يفيد التحريم كما أن الفحشاء والمنكر والبغى محرمات. 


وقال سبحانه: (وأمر بالعرف)(0). 

وفى آيه أخرى: (أحسن كما أحسن الله إليك )((6)). 

وقال سبحانه: (إن لله مع الذين اتقوا والذين هم محسنون)((82)). 

وجلب رضاه سبحانه وتعالى ومعيته بهذا المعنى بقرينه سياق (اتقوا) واجب. 

كما أن فى الإلماع إلى العرف الضمنى قال سبحانه: (يحكم به ذوا عدل منكم )((2)) فالعرف هو الذى يعين المماثله. 


#: وقد أكثر الفقهاء من قولهم (العرفيه)» ف__(السرعه العرفيه) فى الأمور الفوريه و(القيمه العرفيه) فى العوضين و(الأ-جره 
العرفيه) و(المثل العرفى) وما أشبه ذلكء كما قالوا (المعاشره بالحسنى العرفيه) 


ص :1882 


امور الو 
"- سوره النحل: 9٠١‏ 
“سور الأعراك:ةة؟ 
؟- سوره القصص: /الا 
0- سوره النحل: ١71/8‏ 


_- سوره المائده: لمن 


فى الإمساكك بالمعروفء فاللازم أن يكون للزوج معاشره عرفيه إلى غير ذلكك مما هو كثير. 

((المفهوم العرفى للأخلاق)) 

((المفهوم العرفى للأخلاق)) 

والمراد المعاشره فى الأخلاق الزوجيه حسب العرف من السلام والصباح والبشر والائتلاف والخدمه وما أشبه. لا الأخلاق العلميه 
الذى عرفها بعضهم بأنه: 


(علم فلسفى يتناول مسأله السلوكيه الواجبه للإنسان عن طريق تحديد مفاهيم الخير والشروط والالتزام والواجب والصدق 
والحقيقه لاستنباط القيام والمفاهيم الخيره بحد ذاتها عند بعض المفكرينء أو بما يعود إلى نشاط قوانين السلوكيه البشريه التى 
تعزز الاتجاه نحو الخير وتغنى الحياه الإنسانيه عند البعض الآخر. قال: ويتصل هذا العلم بمباحث أخرى مثل مبحث القيام وبحث 
المعرفه» وهناكك اختلافات فى النظره بعلم الإخلاق ككلء علاوه على التيارات المختلفه والمتناقضه فى المسار الفكرى. 


فقد انصب تفكير الفلاسفه القدماء على اعتبار المعرفه والأخلاق المفتاح للمجتمع الفاضلء بينما فسر اللاهوتيون الأخلاق على 
أسامن كالى وسساوق ها ووائى» أمنا أعلا-م التفكير العقاقتى نقد طرحوا المشكلات غلى أساس جديد ساعد الأشترا كي 
الخياليين على استهداف العداله والسعاده. وذهب الماديون إلى التفتيش عن أسباب دنيويه وأرضيه محضه للأخلاق» فى حين 
رأى منظرو الاشتراكيه الأخلاقيه ضروره الربط بين الماديه الجدليه وبين الفلسفه الأخلاقيه التى نادت بالتضامن واعتبرت الإنسان 
غابة لا مجرد واسطهة, 


ومهما يكن من خلا.ف بين مختلف النزاعات العقلادنيه والنفعيه والا-شتراكيه فقد ركزت جميعاً على علاقه الأخلاق بالنظام 
الاقتتصادى والاجتماعى؛ وعلى أهميه دراسه مفاهيم الأخلاق بالنظام الاقتصادى والاجتماعى وعلى أهميه دراسه مفاهيم الفلسفه 


والأخلاق فى الدفاع عن الحقائق بما يؤمن ارتقاء أحوال المجتمع وتحقيق سعاده البشر عموماً) انتهى. 
((تطور العرف)) 

اأتطرو اديت 

ثم حيث إن السياسيه 


ص :/ا/١1‏ 


والاجتماع والاقتصاد متطور فى كثير من الأحيان» فالعرف يتطور حسب ذلكك أيضاًء فمثلاً.فى زمان الملوكيه المطلقه لا 
انتخابات؛ وتبعاً لذلك لا توجد المؤسسات الدستوريه حتى يوجد عرف تابع لهاء أما إذا تحولت الدوله إلى الديقراطيه وجدت 
تلكك المؤسسات وتبعاً لها يوجد أعراف جديده كعلاقات التجمع الثقافى بدل التجمع العشائرى» حيث إن الحزب الذى هو من 
تبان المؤسسات الدستورية تكون من التجمعات الثقافيه» ويذلكك يرول عرف العشائر ويوجد عرف الأحزات: 


وبالنسبه إلى تطور الاجتماع: فالمواصالات الحو شيل مد كان الفو ملحت القديه موحد أعرافا جدود دين :قا توايتها 
تختفى أعراف الأسفار القديمه. كعرف مراعاه الرتبه فى السيارات» فالسياره المتقدمه فى الوصول إلى المدينه يلزم أن تتقدم فى 
حمل المسافرين» كما أن النظام يلزم مراعاته عند الركوب فى المواقف المزدحمه. إلى غير ذلكك. 


وهكذا الشأن بالنسبه إلى الاقتصاد: فالعرف متطور حسب تطوره. مثلاً تطور الحياه أكثر لكثره أسباب التجمل وما إلى ذلكك 
يوجب تزاحم الكسبه على الدكاكين فى المحلاءت المزدحمه بالمشترين» وهذا التزاحم يوجب ارتفاع إيجار الدكاكين بقانون 
العرض والطلب» وحيث لا يملك كل مستأجر قدر الإيجار المرتفع يبدل ذلكك إلى شبه رهان يحفظ رأس المال للمستأجر مع 
انتفاع الموجر بفوائده المضاربيه عند المتشرعه. أو فوائده الربويه عند غيرهمء ومن ذلكك ينشأ عرف (الخلو) فيعطى الموجر مثلا 
ألف دينار خلواًء ولكل شهر عشره دنانير إيجاراًء فألفه محفوظ بينما استفاد الموجر من أرباح الألف. 


ولا يخفى أن مشروعيه الخلو تتوقف على كون آخذها هو المالكك ونحوه كمتولى الوقفء أو أن المستأجر شرط على الموجر 
حقه فى ذلككء وإلاً فالناس 


ص :لم8١‏ 


مسلطون على أموالهم يقف دون إراده المستأجر الخلو وبدونها لا يخرج من الدكان. 

وحال غير الدكان حال الذكان فى هذه المسأله» متشنا وشرعا. 

لا يقال: فما هى الحكمه فى إعطاء المستأجر الخلو مع أنه يتمكن أن يتاجر بها ويدفع الإيجار أكثر. 

لأنه يقال: لا وقت للمستأجرء وكثيراً ما لا خبره له فى الاتجار بالخلو» وبإعطائها إلى الموجر يتخلص هو عن هذه المشكله. 


وعلى أى كال فيل الأعرات العلونه كريهة فانم عطدرده إكاانن جيه الطيق كنا عن المفرعه أو من عنهه الكيري أبقيا 


كما عند غيرهم. 

((أعراف جديده)) 

((أعراف جديده)) 

وهكذا تتولد الأعراق الجديدهة من العمارات الجديده ذات الطوابق: وم الزراعه الجديده التركتوويه وغيرههاء 


ثم إن بعض الحقوقيين مثل للأعراف الجديده التى نشأت من تطور الاجتماع عرف احتياج الزوجين قبل العقد إلى الوصفه الطبيه 
بعدم الابتلاء بالأمراض المسريهء فإن هذا العرف نشأ من كثره هذه الأمراض بسبب تطور الآله والسرعه وتجمل الحياه وتعقدهاء 
وسبب هذا العرف وضع قانون لذلك فى كثير من البلاد. 


لكن لا يخفى أن هذا القانون فى بلاسد الإسلام التى تعمل بموازين الإسلام لا وجه له إطلاقا بل حتى فى البلاد التى لا تعمل 
بموازين الإسلام أيضاً لا وجه لهذا القانون» والاشكال المذكور غير وارد: 


أما حللاً: فلأن الأمراض المسريه قليله جداً مما يجعل الضرر غير عقلائى» مثل عدم عقلائيه الخوف من السفر بالسياره والطائره 
لأجل احتمال التصادم والسقوطء إلى غير ذلكك من الأمثله. 


وأما نقصاً: فلأمنه لو صح الاحتياج إلى ملا-حظه الطبيب عند الزواج لاحتمال السرايه لاحتاج الأمر إلى ملاحظه الطبيب لكل 
داخل فى المقاهى والمطاعم والفنادق والشراكه بين اثنين والضيافه ومحلات السباحه. بل كل عائله عائله ولو كل شهر مره 


1١84: ص‎ 


يفحصهم الطبيب واحداً واحداً مثلاء إذ المقاهى والمطاعم والفنادق حيث الاشتراكك فى ظروف الأكل والشرب ومحلات النوم 
ممكن السرايه» وكذلكك يأتى هذا الكلام فى الشريكين حيث يريدان تجديد الشركه بينهما لاحتمال سرايه المرض من هذا 
رمك إلى فترركه ]ذا كاذ العديها مرية انزوا فى «الكدين الشميف وا لبقيك ور كايا الاراشدويا اموس افدوقياق 
القانون أن يعلن أن كل ضيافه وشراكه بحاجه قبلا إلى فحص الطبيب لكل من المضيف والضيف والشريكك والشريكك, سواء 
فى الضيافاث العموميه أو الخصوصيهة وكذلكك الحال فى الذين بردو السباحه فى الأخواض المشتركه أو يريدون ركوفت 


السيارات ونحوها. 


وهكذا من المحتمل فى العائله أن ابتلى أحدهم مثلا بالسل أو الجذام أو الملذوا وما اشوامن الأعراقن المعديه, فاللازم فحص 
الطبيب لهم فيما لا يقل من كل شهر مره مثلاء وهكذا حال من يدخل بلداً أو يخرج من بلدء إذ من المحتمل أن يكون مريضاً 
يدخل المرض إلى البلد المسافر إليه» وهكذا فى كل محل تجمع كالمدارس والنوادى والمساجد والكنائس وما أشبه ذلك. 


وبالأولى احتاج الفحص أضصحاب الميث وهرثادى المستشفيات والمصحات: حيث من المحتمل أن يكون الميتث مبتان بالأمراض 
المعديه فلمس أهله له أوجب السرايه. وهكذا زوار المرضى فى المستشفيات وما أشبه ذلكك. 


وعلى أى حال فليس من العرف الذى نحن بصدهه ما ذكر من فحص الزوجينء ولذا فالقانون الذى يوضع تبعاً لهذا العرف أو 
يوضع لدرء الخطر وإن لم يكن عرفء منظور فيه. 


((فروع)) 
اشاره 
((فروع)) 


وهنا فروع لا بأس بالإلماع إليها وإن كان موضعها (الفقه) لا المدخل إلى الحقوق الذى نحن بصدهه فى هذا الكتاب» لكن 
المناسبه الحقوقيه وهل أن مثل ذلكك حق أم لاء أوجب ذكرها 


١5١ ص:‎ 


((المرض المعدى ومسأله الضمان)) 
((المرض المعدى ومسأله الضمان)) 


الأول :هل أن من شقنب أمراضن التاين بسب العدوق بالأنراقن السيريه يفسن المال بقدر الح العرف مظلقاء أي ولو كان عع 
جهلء أو لا يضمن مطلقاًء أو يفصل بين العامد فيضمن بين غيره فلا يضمنء احتمالات. 


الأول: إنه ضامن فيجب تذاركك ضررةه. 
والثانى: عدم ذلكك إطلاقاً لعدم ذكره فى كتب الفقه ولو كان واجباً لبان. 
والثالث: إنه مع العمد يضمن لأنه سبب ذلك لا مع غيره. 


لكن الظاهر الأول صناعه. فإن عدم الذكر لا يدل على العدم بعد إطلاق أدله السببء كما أن الضمان لا يحتاج إلى العمد ولذا 
من كسر إناء الغير فى النوم» أو سبب سقوطه بمد رجله إليه مما أوجب كسر عظامه مثلاً أو موته كان ضامناً. 


وقد ورد أن الظئر لو انقلبت على الطفل فى النوم ومات الطفل كانت الظثئر ضامنه؛ إلى غير ذلكك مما ذكر فى كتاب الديات 
والغصب وغيرهما. 


وإذا قيل بالضمان فهل المال بقدر علاج نفسه أو يضاف إليه تعطله عن العمل وقد كان يربح بواسطه عمله فى الشخص العامل» 
مقتضى الصناعه الثانى» لأمنه ضرره بعدم العمل أيضاًء كما ذكرنا مثل ذلكك فى كتاب الغصب لمن حبس حراً أو وقف دون 
عمله. 


ويأتى مثل هذا الكلاءم فيمن كسر رجل غيره مثلك فهل عليه الديه فقطء أو بإضافه التفاوت بين المال الذى يتطلبه العلاج 
بالإضافه إلى الديه مثلا الديه مائه والعلاج بمائه وخمسينء أو بإضافه تعطله عن العمل أيضاً بسبب كسر 


١9١:ص‎ 


رجله» مقتضى الصناعه الثالث للجمع بين دليل الديه ودليل «لا ضرر» الشامل لكلا الأخيرين» أى ضرر التفاوت وضرر قدر 
التعطل» لكن الفتوى بذلكك بحاجه إلى تأمّل أكثر وتتبع أوسع, لم أر من الفقهاء من تعرض لبعض ذلك. 


((تمريض الجنين)) 

تميق الكين ا 

الفرع الثانى: هل من سبب مرض جنينه أو جنينها فى حال الحملء لشرب الخمر مثلاً أو غير ذلكك من المضارء أماً كانت أو أباً أو 
كليهماء أو سبب فقد الجنين لقوه من قواه» كالبصر أو السمع أو العقل» يضمن أو لاء احتمالان» من عدم ذكرهم له فالأصل عدم 
الضمان» ومن إطلاق الأدله. 


لكن قد عرفت أن عدم الذكر مع الإطلاق غير ضارء نعم ربما يقال إنه نشأ بدون تلكك القوه لا أن الأبوين أفقداهاء والأدله تدل 
على الضمان فى الثانى دون الأول؛ لكن: 


أولاً: كثيراً ما ينشأ الجنين مع تلكك القوه لكنهما يسببان فقدهاء فحالهما حال من رفس بطن الأم فأفقد الجنين عضواً أو قوه. فلا 
يمكن إطلاق القول بعدم الضمان. 


وثانياً: إن مثل ذلك ضرر أيضاًء وإن كان بسبب الحيلوله دون تكون تلكك القوه» ولذا العرف يقولون: الأب أو الأم سبب هذا 
الفقد. 


لكن فى شمول إطلاقات الأدله كروايات الديات ونحوها لأمثال هذا الضرر تأمل؛ نعم ينبغى إخراج صوره عن الضمان لو قلنا 
بالضمان وهو فيما إذا كانت الأم مثلاً محتاجه إلى تصويرها بالأشعه لمرضء والأشعه توجب ذلكك كما يذكرها الأطباء» وهكذا 


فيما إذا احتاجت الأم إلى شرب دواء أو حقن إبره أو ما أشبه من العلاجات مما يسبب التشويه فى الجنين. 
((تكوين الولد مع العلم بالمرض)) 

((تكوين الولد مع العلم بالمرض)) 

ويتفرع على 
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هذا الفرع: إنه هل يجوز لمثل الأب المريض أو الأم المريضه تكوين ولد ثبت فى الطب أنه يفقد قوه من قواه كبصره أو سمعه 
إلى آخر عمرهء وخصوصاً إذا كان يفقد عقله أو يكون شللاً أو كقطعه لحم أو ما أشبه ذلككء أو أن الأم تعلم بأنها حال الحمل 
بحاجه إلى دواء مضطره إليه يسبب تشوه الجنين. 


لا يبعد القول بعدم الجواز تكليفاًء لأنه من الضرر أيضاً. 


وعلى ما ذكرناه من احتمال الضمان. فإذا ثبت أن تكلم الأبوين فى حال الجماع أو مقاربتهما فى وقت ورد فى الروايات خوف 
جنون الولد أو ما أشبه ذلكك سبب النقص أو التشويه» فهل يضمنان نقص الولد. 


ربما يقال: لا للسيره القطعيه بعد حمل تلكك الروايات على الكراهه» لكن فيه: إن عدم الضمان فى صوره عدم القطع المذكور وما 
فى الروايات من باب المقتضىء ولا يعلم هل أن ذلكك السبب أو غيره؛ أما إذا علم بالسببيه فمقتضى الصناعه الضمان بعد عموم 
«لا ضرراء وعدم الفرق فى ذلكك بين العمد وغير العمد كما تقدم. 


أما القبح والوصمه العرفيه بل الشرعيه والمحدوديه الشرعيه لا توجب الضمانء كما إذا أكلت ما يوجب قبح الولد أو عدم جماله 
أو حملت من الزنا عالماً عامداً حيث يوصم الولد شرعاً وعرفاً بأنه ولد زناء أو أرضعت معه بنتاً سبب المحرميه مما لا يتمكن 
الولد من التزويج بتلكك البنتء فإن كل ذلكك لا يوجب الضمان على الأم. 


وكذلك إذا حدث ما يشبه ذلكك الشىء من الأبء إذ أن هذه الأمور لا تعد أضراراً عرفيه حتى يشملها دليل «لا ضرر) مع أن 


الضرر موضوع عرفىء فاللازم الأخذ منه. 

((تعارض القانون وروحه والعرف)) 

((تعارض القانون وروحه والعرف)) 

بقى شىء: 

وهو أنه إذا تعارض القانون وروح القانون» أو تعارض العرف والقانون» أو تعارض العرف وروح القانون» فما هو العلاج. 
والجواب: أما فى الأول أى تعارض القانون وروح القانون» مثل أن الدخول بالبنت دون 
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إكمال التاسعه ممنوع حيث هذا هو القانون» لكن روح القانون يقول بجواز ذلك فى غير بالغين زوجهما أبوهما مثلاً وكلاهما 
شبق ولا تضر البنت بالدخولء فهل يقدم القانون بالمنع أو روحه بالجواز إذ روح القانون أن المنع من جهه صدمه البنت وليست 


أو إذا كان القانون الوقوف عند احمرار الضوء وروح القانون يقول بأن ذلكك من جهه خوف الاصطدام؛ بحيث لا خوف إطلاقاً 
كما فى إبان منع التجول. 


((الأجير فى الإخبار وقانون الضرر)) 
((الأجير فى الإخبار وقانون الضرر)) 


الفرع الثالث: لو أعطى إنسان أجره لأحد كى يوصل الخبر إلى وكيله لبيع بضاعته» حيث علم الموجر أن البضاعه فى حال التنزل 
فلم يفعل الأجير ما استؤجر له حتى نزلت البضاعه. فهل هو ضامن للتفاوتء لأنه سبب الضرر عرفاًء لا يبعد ذلكك وقد يقال بأن 
الأصل براءته. لكن دليل لا ضرر مقدم عليه. 


ومثله لو أعطاه النقد الآئل إلى السقوط فلم يصرفه حتى سقطء أو اعطاه الثلج فلم يوصله حتى صار ماءً» أو الفاكهه حتى فسدت» 
أو كان مأجوراً لسدّ الحنفيه فلم يفعل حتى سبب كثره الماء فساد البضاعه أو انهدام الدار أو لم يسدّ الكهرباء فصرف ما فى 
قباله الثمن أو سبب إحراق الدار أو البضاعه. أو لم يسدّ أمام النهر فأفسد الزرع وما أشبه ذلكك من الأمثله الكثيره» وقد ذكرنا 


فإذا كان أحدهما أظهر لدى العرف قدم الأظهر, وإلا لا يبعد تقديم روح القانون, لأنه عله» والعله تعمم وتخصص فى كل من 
الموضوع والحكم, فإذا قال: لا تأكل الرمان لأننه حامضء صار عموم فى الموضوع بأن كل حامض يجتنب» وخصوص بأن 
الرمان الحلو يؤكل؛ كما صار عموم وخصوص فى الحكم بالتعميم فى ماء الرمان شرباً مع أنه ليس بأكل» 
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والحكم كان عدم الأكل» والتخصيص بأن الأكل مع ضميمه ترفع مضره الحموضه لا بأس به. 
من غير فرق بين مفهوم الموافقه أو المخالفه. والعله المنصوصه أو المستنبطه استنباطاً عرفياً. 
ولهذا لم نستبعد فى الفقه جواز وطى البنت دون البلوغ إذا لم يكن ضرر إطلاقاً بكون الزوج أيضاً مثلهاء أو كان الزوج صغير 


الموضعء أو هى كبير الموضعء أو سلك طريقها مثلا ولو حراماً حتى لا ضرر إطلاقاً فى الحال الحاضرء وإن كانت المسأله بعد 
محل تأمل. 

ورين لسسكدرق نكم الالصر نت لكى نكن الالعاء دور لين لازو على وويعه ليها ذا ليك اللزرتن المينة 
((تخالف الإشاره والوصف)) 

((تخالف الاشاره والوصف)) 


ومن هذا الباب تخالف الإشاره والوصفء كما إذا أشار الأب إلى بنته فاطمه, وقال: زوجتكك زينباًء أو الإشاره والأمر كما إذا 
أشار الأب إلى من فى الباب بعدم الدخول وقال بلفظه: ادخلء أو بالعكس فى الإشاره والنهى بأن قال: لا تدخلء وأشار إليه 
بالدخولء أو اختلف الوصف والأمر أو النهىء كما إذا قال مشيراً إلى زيد: ادخل أو لا تدخلء يا عادل أو يا فاسق» وزيد يعلم أنه 
ليس بعادل أو ليس بفاسق. 


فإنه إذا كان أحدهما أظهر قدم؛ وإن تساويا فى الظهور لزم التماس دليل آخرء فإن كان فهو وإلآ فالمحكم الأصول, حيث لا 
تتوفر الأدله الاجتهاديه. 

فذافى باب ا مارضن الثانوة حسما أن ووحاء وإن كان التدافع بين القانونين جسماً أو روحاً ناح ةراف حيها اونا 
فإن كان من التزاحم كالغريقين قدم الأسهم إن كان فى البين أهم. وإلآ كان التخييرء وإن كان التعارض بينهما بسبب عدم 


الملاك فى أحدهما ما يسمى بالتعارض كان المرجع المرجحات فى باب التعارض» وإن فقدت المرجحات كان التخبير. 
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((التعارض بين العرف والقانون)) 
(الغاوشى ين الغوت والقائرة)) 


ثم إن كان التعارض بين العرف والقانونء والفرق بينه وبين التعارض بين القانون وروح القانون أن القانون قد لا يكون مستقى 
من العرفء فالإنسان لم يعلم هل أن المقنن أراد الروح أو الجسد وقد يكون مستقى من العرف ثم تغير العرف مثالا فلا يعلم هل 
يعمل بالقانون أو بالعرف الجديد, فالتعارض بين العرف والقانون. 


فلعلماء الحقوق فيه أقوال ثلاثه: تقديم هذاء أو ذلكك. أو التخيير. 

وهذا عند المتشرعه إنما يصح فى التطبيقات» وعند غيرهم حتى فى التشريع كما سبق الألماع إلى مثل ذلك. 
((عرفان فى بلد واحد)) 

((عرفان فى بلد واحد)) 


وإذا كان فى البلد عرفان كل يفهم الموضوع أو حدود الحكم على كيفيه وصار بينهما تنازع» فالمرجع القاضى الذى يحكم 
ببنهما باجتهاده سواء وافق أحدهما أو خالق كليهماء وذلكك لأن القاضى هو الفاصل حتى فى مجتهد ين تتازعا فى قدر المركوق 
فى أذهانهما فى الأمور الخارجيه. 


مثل ما إذا كان عرف يرى أن مثل المروحه السقفيه المنصوبه والشموع المعلقه كلها داخله فى مركوز أذهان البائعين» بينما 
العرف الآدخر يرى عدم دخولهاء فإن كان المتنازعان من عرف واحد ثبت عليهما حكم عرفهماء وإن كانا من عرفين فالمرجع 
الأصل. 

نعم إذا كان عرف المشترى الدخول وعرف البائع العدم فالعقد مفقود الشرطء إذ المشترى اشترى بشرط الدخول والبائع باع 


مطلقاً فللمشترى الخيارء أو أن العقد مفقود الجزء لأن البائع باع جزءاً لا جزءاً آخر والمشترى اشترى كلا الجزءين فهو من خيار 
تبعض الصفقه. وإن كان على نحو القيد بطل العقدء لأن المقيد عدم عند عدم قيده؛ فالأقسام ثلاثه. 


وإن كان المتبايعان من لا يدخل فى أحد العرفين» فالمرجع المركوز فى أذهانهماء فإذا اختلفا فى المركوز كان كما إذا كانا من 
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عرفين» وإن قال لا مركوز فالمرجع الأصل. 
((التعارض بين العرف العام والخاص)) 
((التعارض بين العرف العام والخاص)) 


ومنه يعلم حال ما إذا كان هناكك عرفان عرف خاص وعرف عام, فإن كان المتنازعان من أحدهما فهوء وإن كانا من عرفين 
أحدهما خاص والآخر عام؛ فالأمر كالاختلاف فى الأعراف. 


ومن هنا قالوا بأن راويين إذا كانا من عرفين وسألا الإمام (عليه السلام) حمل جواب الإمام بالنسبه إلى كل على عرفه؛ مثلا سأل 
كوفى عن أرطال الكر فقال الإمام: كذاء وسأل مدنى عن أرطال الكر فقال الإمام كذاء حمل الرطل فى كل جواب على عرف 
النافل وروا أمكى يديه فين كالك ومالة رظل بالعراقى وبتعاة بطل بالسندى م وال حدق الأذينة علق الأقيل على فاده 
الجمع بين الأقل والأكثر. 


ولو كان هناك عرفان طولاً أو عرضاً ولم نعلم هل أن المقنن الذى قال بالرطل من هذا العرف أو ذاكك فى العرضىء أو كان فى 
هذا الزمان أو ذاكك فى الطولى» فإن كان بين العرفين تباين كان التخيير مع عدم إمكان الجمعء أو الاحتياط مع إمكانه فى غير 
الماليات» وفى الماليات المحكم قاعده العدلء مثلاً قال عليكك بدنه؛ والبدنه فى عرف البعير وفى عرف البقره» ولم نعلم هل أن 
الآ-مر من هذا العرف أو ذاكك العرفء أو فى هذا الزمان أو فى ذلكك الزمان» فإن الواجب على المأمور نصف هذه لأنه من 
الأمور الماليه» وإن كان بين العرفين عموم مطلق فالزائد على الخاص يأتى فيه البراءه» وإن كان بينهما عموم من وجه فحال مورد 
التوارد حال التباين. 
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((المستحدثات والقوانين الجديده)) 
اشاره 
((المستحدثات والقوانين الجديده)) 


(مسأله) من الواضح أن المقننين سواء كان مقنناً تشريعياً كما فى المقئنين العلمانيين» أو تأطيرياً كما فى الإسلاميين» لم يضعوا 
كل القوانين التى تحتاج إليها الأمه. فإن الأحداث المتجدهه بالنسبه إلى الإسلاميين بحاجه إلى استنباطات جديده لتطبيقات 
الكليات الإسلاميه على الصغريات الجزئيه» ولذا احتاج الأممر إلى تكميل القوانين يوماً بعد يوم بالنسبه إلى العلمانيين» وإلى 
تطبيقات جديده بالنسبه إلى الإسلاميين. 

والفقهاء هم المبطقون والمستنبطون» كما أن القضاه الذين هم مجتهدون كذلكء. وهكذا يقال فى العلمانيين بالنسبه إلى قضاتهم 
وشراح قوانينهم. 

ولا شكك بالنسبه إلى الإسلاميين فى حجيه نظر الفقهاء الذين يجمعون شرائط التقليدء كقاطعيه أنظار القضاء بالنسبه إلى 
المترافعين ومن إليهم» كما أن القاضى العلمانى كذلك عندهم. 

أما مفسرو القانون عندهم والمستنبطون غير جامعى الشرائط عندنا فليس لآلرائهم وزن فى القطع؛ وإنما لإمكان المراجعه 
والاطلاع» كوزن آراء مراجع التقليد والتضاء الأمواث بالنسيه إلذاء حيث إنها سباعده للمققين والمؤطريخ والقضاء فالمراجعون 
يراجعون آراءهم لأجل الاستفاده العلميه. 

وربما يصطلح على رأى المراجع بالفتوى» وعلى رأى غيرهم من المستنبطين بالنظريات الفقهيه. 

((إذا قضت المحكمه بالحكم)) 


((إذا قضت المحكمه بالحكم)) 


فإذا قضت المحكمه بشىء يرجع إلى تفسير القانون أو استمده من العرف ونحوه فهو لازم الاتباع بالنسبه إلى الطرفين المترافعين» 
وبالنسبه إلى غيرهما كالأطراف الخارجه وكالآتين بعد ذلكك, كما أنه حجه بالنسبه إلى لوزام القضاءء مثلاً لو قضى القاضى بين 
رجل وامرأه اختلفا فى أنها زوجان أم لاء بأنهما زوجان فإنه يترتب على ذلكك أحكام ثلاثه: 
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الأول: لزوم ترتيب كل منهما الأثر على الزوجيه. 


الثانى: إن امرأه خارجيه لا تتمكن أن تتزوج بهذا الزوج والحال أنها خامسه بالنسبه إليه أو أخت زوجته» وإن كان الرجل قبل 
فصل النزاع بسبب القاضى كان يدعى أن المدعيه عليه ليست زوجته. وهكذا المرأه طرف النزاع بعد حكم القاضى بأنها زوجه 
الرجل لا تتمكن من الزواج برجل آخر. 


الثالث: إن أولادهما يعدون أولاد الحلال فى الإرث وسائر الشؤونء فلا يقال: إن الرجل المدعى عدم الاوعيه كاة الأمر بالسمية 
اليه زنا فلا إرث» نعم قد ذكرنا فى كتاب القضاء أن أحدهما لو علم بطلان ما ذكره القاضى إما لأنه لا يراه قاضياً شرعياً لعلمه 
بعدم عدالته أو فقاهته أو ما أشبه ذلككء أو علمه بأن حكمه خلاف الواقع فاللازم عليه ترتيب أثر الباطل مهما أمكنء كما أن 
حال الثالث إذا علم ببطلان الحكم كذلك, لأن العلم لا يقف أمامه شىء. إلا إذا غير الشارع الحكم كما ورد بأن اليمين تذهب 
الحقوق. 


((القضاه والقوه التنفيذيه)) 

((القفياه و لقره الفينية؟ 

ثم القضاه حالهم حال القوه التنفيذيه أمام ثلاثه أشياء: 

الأول: اتباع القوانين بدون زياده ونقيصه. بالنسبه إلى القوانين الجوهريه. 

الثانى: الاختيار فى إطار القانون فى الحكم بأحد صغرياته إذا كان إطار القانون فضفاضاً يمكن الاختيار فيه. 
الثالث: الاختيار فى الأسلوب القضائىء ويعبر عنه بالطريقه القضائيه. 

مثلاً القانون يقول بحريه الزارع فى الزراعه» فإذا جاءه شريكان 
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فى المرزعه يتنازعان؛ فالقاضى يجب أن يحكم بحريتهما وهذا هو الأمر الأول. 


ثم لما كانت الحريه فضفاضه فللقاضى أن يجعل الأمر بين المتنازعين بأن يزرع أحدهما شتاءً والآخر صفياً أو أحدهما الطرف 
الأ.يمن والآخر الطرف الأيسر من غير فرق بين جعل الشتاء أو طرف اليمين لزيد أو لعمروء لأن القاضى حر فى القرار فى إطار 


القانون» وهذا هو الأمر الثانى. 
ثم للقاضى فى الأمر الثالث أن يبلغهما ذلكك بواسطه مكتوب أو رسول أو جريده رسميه أو ما أشبه ذلك. 


وفى هذين الأمرين الأخيرين لا يلزم اتباع القضاه لرأى القضاه السابقين» ولا يلزم توحيدهم فى الرأى فى القضاه العرضيين» مثل 
القاضى السابق قال بزراعه زيد يميناً أو شتاءًء والقاضى الثانى فى مرافعه أخرى بين المتنازعين يقول بزراعه عمرو يميناً أو شتاءً 
فى سنه أخرى تنازعا فيه ورجعا إلى قاض ثانء كما أن قاض فى عرض هذا القاضى فى نزاع بين زيد وعمرو آخرين يحكم 
بعكس القاضى الذى كان فى عرضه. أو يقول أحدهما يزدع خريفاً والآدخر ربيعاًء أو أن أحدهما يزرع أمام المزرعه والآخر 
خلفها لا يمينها وشمالهاء كما يبلغ المتنازعين بكيفيه أخرى غير كيفيه القاضى الذى قبله أو فى عرضه. 


((كلام الإمام فى ذم اختلاف الآراء)) 
((كلام الإمام فى ذم اختلاف الآراء») 


وما تعرض له الإمام أمير المؤمنين (عليه السلام) فى ذم القضاه إنما كان بالنسبه إلى الأمر الأول حيث إن كل واحد من القضاه 
الذين كانوا فى الكوفه والبصره ومصر واليمن والحجاز وفارس وما أشبه مثلاا كان يحكم حسب القياس والاستحسان أو المصالح 
المرسله» ومن الواضح وقوع الاختلا.ف فى الجوهر فإذا اجتمعوا مثلاً أيام الحج كان الرئيس يصوب آراءهم جميعاًء مثلاً كان 
أحدهم حكم بأن للجد الربع» والآدخر حكم بأنه الخمسء والثالث حكم بأنه الثلث» ومن الواضح أن ذلكك مخالف لوحده 
الأحكام 


7٠١:ص‎ 


الجوهريه فكيف يصوب الرئيس الكل من القضاه فى قضاياهم فى موضوع واحد. أما إذا كان يصوب أحدهم ويخطئ الآخرين 
ولو كان التصويب والتخطئه حسب اجتهاده. لم يكن بذلكك بأسء كما هو كذلك بالنسبه إلى آراء الفقهاء المختلفين فى 
الجوهر مع اعتراف كلهم أو المرجع الأعلى بالنسبه إليهم إذا كانوا قضاه تحت يده بأن أحد الآسراء مطابق للواقع, أما الآراء 
الأخريات فهى مخالفه للواقع لكن إذا اجتهدوا اجتهاداً صحيحاً حسب الموازين فللمخطئ أجر وللمصيب أجرانء كما ورد فى 
مياه 


وهنا ننقل كلادم أمير المؤمنين على (عليه الصلاه والسلام) ليظهر أنه يذمهم فى التصويب لا-فى أصل الاختلا.فء قال (عليه 
الصلاه والسلام): «ترد على أحدهم القضيه فى حكم من الأحكام فيحكم فيها برأيه» ثم ترد تلكك القضيه بعينها على غيره فيحكم 
فيها بخلاءف قوله. ثم يجتمع القضاه بذلك وعند الإمام الذى استقضاهم فيصوب آراءهم جميعاً إلههم واحد ونبيهم واحد 
وكتابهم واحدء أفأمرهم الله سبحانه بالاختلاف فأطاعوه. أم نهاهم عنه فعصوهء أم أنزل الله سبحانه ديناً ناقصاً فاستعان بهم على 
إتمامه» أم كانوا شركاء له فلهم أن يقولوا وعليه أن يرضىء أم أنزل الله سبحانه ديناً تاماً فقصر الرسول (صلى الله عليه وآله) عن 
تبليغه وأدائه» والله سبحانه يقول: (ما فرطنا فى الكتاب من شىء)(010))» وفيه تبيان لكل شىءء؛ وذكر أن الكتاب يصدق بعضه 
عضا وأنه له اكتلذق كيه .وقال سبحاتهة (ولو كاق مع عند غيز الل لوجدوا فيه اغعلافا كفير)(403)ء ودإن القرآن ظاهرة أنيقه 
ونآظنه عمق لاسقى ماقت ول قفي غرافية ولا تكفت الظلبات إل به(1. 
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*- بحار الأنوار: ج ١‏ ص 788 ب 6" ح ١‏ عن نهج البلاغه 


((إشكالات فى معرفه الصغريات)) 
اشاره 
((إشكالات فى معرفه الصغريات)) 


(مسأله): لو كان فى القانون التأطيرى عندناء والتشريعى عند العلمانيين» خلل بالنقص أو السكوت أو الإجمال أو التناقض. فاللازم 
سد الخلل بالاجتهادات الفقهيه عندناء وبروح القانون وما أشبه عندهم. ولا تتمكن القوه القضائيه أو التنفيذيه من سد ذلكك 
بنفسهما بتقنينهماء إذ ليس التقنين من صلاحياتهم. 


((النقص القانونى)) 
((النقص الفانوت)) 


فالأول: وهو النقص. كما إذا ذكر القانون بعض الصغريات ولم يذكر بعض الصغريات الأخر, كما لو قال القانون: إن الاضرار 
التى تتوجه من المالكك أو نحوه إلى الناس بسبب أمواله غير المنقوله أو دوابه فهو ضامن له كما إذا انهدم حائطه على إنسان, أو 
الكبير انون كاه نما سين شرن الجراف أو عالت داف فقتلت أ جرهة إتباناء إلى غير ذلككم. 

فإن هذا القانون ناقص لا يشمل أمواله المنقوله» كما لو وقعت أخشابه الموضوعه على السطح فى الشارع فجرحت أو قتلت إنساناً 
أو سنوان آر | تلقث مالل فيل قف أو قور ذلك ذا اليه يدقن السراق باكر داره مخبئاً فسرق دار الجيران بحيث لو لم 
تكن الشجره لم تسرق دار الجار: أو أعطى سيارته لإنسان لا يعرف السياقه فقتل هذا الإنسان شخصاء أو أطارت الريح زنابيره 
للعسل فلسعت الجيران أو الماره» إلى غير ذلككء وإنما يسمى هذا نقصاً لأن بعض شبه هذا القانون ذكر وبعضه الآخر لم يذكر. 
((السكوت القانونتى)) 

((السكرت القانوي)) 

والثانى: وهو السكوت, وذلكك ينطبق عندنا فى التطبيق لا-فى التشريع؛ إذ ما من شىء الأ ونيتة الإسلام إما بالخصوص وإما 


بالعموم بالأدله الاجتهاديه أو الأصول العمليه. وقد قال سبحانه: (اليوم أكملت لكم دينكم )((1) فإن الخلافه للرسول (صلى الله 
عليه وآله) كمال الدين؛ لأن 
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" سوره المائده:‎ -١ 


الخليفه (عليه السلام) يبين كل ما يحتاج إليه الأمه. إلى غير ذلكك من النصوص الداله على التكميل. 


لا يقال: فكيف ورد «وسكت عن أشياء)((١))‏ بالنسبه إلى الله سبحانه وتعالى. 


لأمنه يقال: يراد بالسكوت إما فى أصول الدين, وإما فى الفروع بأنه لم يبين لها حكماً خاصاًء فاللازم عدم جعل الحكم لتلكك 
الموضوعات بالقياس ونحوه. وإنما يلزم أن يجرى فيها الأصول العمليه. 


نعم بالنسبه إلى العلمانيين هناكك ألوف القوانين غير المدونه» والتى هى بحاجه إلى التدوين» كما أن ذلكك يمكن بالنسبه إلينا 
فى التطبيق أى القوه التأطيريه لم تحدد الصغرىء والمرجع هنا هى القوه التأطيريه والتى تسمى بالتشريعيه عند العلمانيين أو 
مراجعه نفس شورى الفقهاء. 


((الإجمال القانونى)) 
((الإجمال القانونى)) 
والثالث: وهو الإجمالء فذلكك مما يمكن عندنا فى الصغريات فقطء وعند العلمانيين حتى فى الكبريات. 


والمرجع عندنا هو المرجع الذى ذكرناه فى الثانى» كما أن إجمال النص يرجع فيه إلى الفقيه فإن تمكن من تحصيل القرائن على 
الحكم فى هذا الجانب أو ذاكك الجانب كما فى اللفظ المشتركك مثا فهو» وإلا فالمرجع الأصول العمليه. 
أما المرجع عند العلمانيين فهو من له التقنين. 


ومثال الصغرى عندنا: ما إذا علمنا بأن الركن فى النكاح الزوجان والركن فى البيع العوضانء فإذا شكك فى مورد بأن المقصود فى 
العقد بالإضافه إلى العوضين المتبايعين أيضاً أم لاء فالأصل عدم ذلك القصدء لأنه زائد على أصل العقد, أما إذا اضطررنا إلى 
العلم الإجمالى مما لا مجال للأصلء كما إذا باع زيد داره لعمرو ودكانه لخالد وعلمنا بأن أحد العقدين كان المقصود فيه 
المتبايعين أيضاً على نحو القيد أو الشرطء مما يسبب بطلان العقد بدون القيد ويكون الاختيار بيد الشارط مع الشرطء فهنا الأمر 
مجمل ويلزم الرجوع فيه إلى القواعد العامه فى تشخيص العقد 
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المقصود فيه الطرفان أيضاً عن العقد الذى لم يكن فيه ذلكك. 


وكذلكك إذا كان هناكك ببع واختلف الطرفان فأحدهما ادعى أن المقصود كان الطرف الآخر بذاته» والطرف الآخر ادعى بأنه لم 
يكن هذا المقصود فى البين» وهكذا الحال فى سائر المعاملاءت كالصاح والرهن والإجاره والمضاربه والمزارعه والمساقاه 
وغيرها. 

بل يأتى مثل هذا المبحث فى الإيقاع أيضاً كما إذا وصى أن يذهب فلان للحج من قبله بعد موته. ومات فلان أو خرج عن 
التكليف أو عصى فيما وجب عليه تنفيذ الوصيه؛ فإذا كان الأمر على نحو التقييد سقطت الوصيه لأنه لم يرد ذهاب غيره فإذا 
تعذر ذلك الغير تعذرت الوصيه مما أوجب سقوطهاء وإذا كان على نحو الأفضليه أو من باب المثال أو لم يكن بيد الميت ذلكك 
كما إذا أوصى أن يصلى عليه فلان بصوره خاصه بمعنى أنه لا يريد صلاه غيره إطلاقً» بقيت الوصيه على حالهاء ويلزم أخذ غيره 


للحج. 

أما فى المثال الأخير فلا وصيهء وإئما الأمر الشرعى يوجب صلاه غيره» إلى غير ذلكك من الأمثله. 
((التدافع القانونى)) 

((التدافع القانونى)) 


أما الرابع: وهو التتدافع بين القانونين» فإن كان التدافع على نحو التزاحم لوجود الملاكك فى كليهما كالغريقين فاللازم تقديم 
الأهمء إن كان بينهما أهم إلى حد المنع من النقيضء وإن لم يكن أهم إطلاقاً أو كان الأهم بقدر الأفضليه لا بقدر المنع من 
النقيض فالتخيير. 

ولا يخفى أنه إذا كان بين القانونين وارد أو حاكم قدم الوارد على المورود والحاكم على المحكوم, وليس ذلك من محل 
الكلام إطلاقاًء فالوارد ما يرفع موضوع المورود, مثل رفع خبر الثقه موضوع دليل البراءه الذى هو (العقاب بلا بيان)» والحاكم هو 
ما يوسع أو يضيع الموضوع أو المحمول بالنسبه إلى الدليل المحكوم, فأقسامه أربعه: 


فإذا قال: أكرم العلماء» فقد يقول: زيد العالم ليس عندى بعالم فى التضييق. 


7١ ص:5‎ 


أو يقول: عمرو الجاهل هو عندى عالم» فى التوسعه. 

أو يقول: ليست الضيافه من الإكرام» فى التضبيق بالنسبه إلى الحكم. 
أو يقول: عدم وجودك عند مجىء العالم عندى إكرام له فى التوسعه. 
هذا فيما كان التدافع من قبيل التزاحم. 


أما إذا كان من قبيل التعارضء مثل اشتباه الحجه باللاحجه فى الخبرين» فالمرجع هو من له صلاحيه وضع القانون تأطيرياً عندناء 
وتشريعياً عند العلمانيين» حتى يتمكن ذلكك المرجع من تقديم أحد القانونين على الآخرء فيبطل القانون الآخر ويثبت القانون 
الذى قدمه. ويرتفع بذلك موضوع التعارض. 

وقد ذكر الأصوليو أن ميزاق الشبهات الحكميه غى فقدان النص أو إجماله أو تعارضه» :وتسم هذه الشبهه بالشبهه الصدقبه 
أيضاًء كما أن ميزان الشبهات الموضوعيه والمسماه بالشبهات المصداقيه أيضاً ما يحتاج إلى استطراق باب العرف ولا شأن 
للشارع فى ذلك إلا إذا كان للشارع تصرف فى الموضوعاتء وربما ألحق الموضوعات المستنبطه بالشبهات الحكميه من جهه 
الملاكك؛ لكنا ناقشنا وجود مثل ذلكك إطلاقاً فى مورده, والله العالم. 

((شبهات مصداقيه)) 

(الشيباك مصنداقة)) 

ثم إنه كثيراً ما لا يكون فقدان نص أو إجماله أو تعارضه؛ بل النص موجود وواضح لكن انطباقه على بعض الصغريات بحاجه 
إلى الاستنباط» مما هو شأن الفقيه أو شأن القوه المؤطره أو القوه القضائيه بشرط بلوغهما درجه الاجتهادء فإن الألفاظ وإن كانت 
واضحه عرفاء لكنها كثيراً ما يشتبه فى بعض مصاديقها. 

مثلاً (الماء) مفهوم واضحء ومع ذلكك قد يشتبه فى المياه الزاجيه والكبريتيه بأنها هل هى ماء أم لاء مما حتى العرف شاكك فيه 
فيلزم العمل فيه حسب الأصول الجاريه فيها. 


ومثلاً فى دليل «لا ضرر؛ مفهوم واضح, لكنه هل يشمل الأعدام الضرريه؛ لا بمعنى 


7٠١6: ص‎ 


أن العدم سبب الضررء إذ قد عرفت سابقاً أن الأعدام ليست بشىء حتى تأخذ معلولاً أو تكون معلولء بل بمعنى أن العله عملت 
عملها فى حاله عدم المانع» كإحراق النار للحطب فى حال عدم الرطوبه فإذا أسند الإحراق إلى عدم الرطوبه كان مجازاًء فإن 
العله الحقيقيه النار الواجده للشرائط والفاقده للموانع» فإن فى تأثير العله يلزم وجود الشرط وفقد المانع فى كل من العله 
والمغلو ل عقاك اكباو الأناء وراشسظة الفوة يشقرط نا شد يكو العود قريما و أن لك يكين فلفوا يقرقيم كنا يشترط فى الأناء أن 
يكون رخواً بحيث يكون قابلاً للإنكسار بالعود لا كالحديد, وأن لا يكون ملفوناً بخرقه. فإذا فقد أحد الشرطين أو وجد أحد 
المانعين لم ينكسر. 


وعلى أى حالء فمثلاً لدليل «لا ضرر» مفهوم واضحء ويستفاد من هذه القاعده _ والتى هى روايه فى نفس الوقت _ كثير من 
الحقوق, لكنه كثيراً ما يشتبه فى بعض مصاديقه من جهه هل أن عدم النفع ضررء أو من جهه هل أن فلاناً سبب لأنه لا يتحقق 


وجوب الغرامه إلا بعد تحقق موضوع الضررء وبعد تحقق استناد الضرر إلى فلان الذى نريد أن نغرمه. 
((أمثله لموارد الشبهه)) 

((أمثله لموارد الشبهه)) 

ولنمثل بجمله من موارد الاشتباه وأن كان بعض الأمثله أخفى من بعض: 


مثلاً إنسان ضيف جماعه وذبح شاه مما سبب أن يغرم فى الضيافه مثلا مائه دينار» ثم إن الجماعه لم يحضرواء وسبب ذلكك 
عفونه الطعام وعدم الانتفاع به ولم يكن هناكك مشتر للطعام» فهل هؤلاء الجماعه ضامئون لهذه المائه دنان: 


وكذلكه نبا وعد إتسانا بأذ افر مع بالطائرى قاستاجر ذلكف الأساة البشديت مكان فن الطائره بقيمة خاله مقلة نذا 
الإنسان الذى أعطاه الكلام» ثم لم يأت ذلك الإنسان مما سبب غرامه المضيفء وما كان يتمكن من ملئ فراغ الطائره بإنسان 
يعطيه أجرته. 
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بالمصباح إلى الدار هذا الإنسان حتى لا يأتى السارق» وبعد ذلكك لم يأت بالمصباح ولم يكن صاحب اليك قادرا بعك د لكف سن 
الإتيان بمصباحء لأن الوقت قد فات» وليس هناك فى السوق نفط يتمكن أن يشتريه لمصباح نفسه فاعتماده عليه سبب مجىء 


السارق وسرقه أمواله. 


فهل الواعد يتحمل هذا الضرر لأنه عرفاً يقال: إن عدم الضيف وعدم مجىء الشخص إلى الطائره وعدم مجىء الشخص 
بالمصباح هو الذى سبب هذه الأضرار. 


أو أنه راجع طبيباً والطبيب وعده بالمجىء فاعتمد عليه ولم يرجع إلى طبيب آخرء فلم يات الطبيب مما سبب موت المريض أو 
عماه أو ما أشبه ذلكك. 


وأوضح منه أنه أخذ فى العمليه ثم لم يتم العمليه لكونه متبرعاً فى العمليه» لا بأجره حتى يقال إنه من خلاف مقتضى العقد. 


ومات المريض بسبب عدم إجراء تمام العمليه أو عمى أو نقص عضو منه أو قوه من قواه. 


ومن فئه أخرى من الأمثله: أنه ادعى عليه إنسان بزعم أن له الحق أو كان ظالماًء لعدم الفرق فى الضمان بين العمد وعدم العمد. 
فسبب أن يذهب كل يوم هذا الشخص المدعى عليه إلى المحكمه مما كلفه أجره السياره ونحوهاء وبعد ذلكك تبين بطلان 
اللدعوئ فيل البندعن ركون عنام تيده الكما زات الأنه متي مترى هذا الأساتة أو أن المحكمة الطاليه أخدت هن المدعق 
عليه رسوم المحكمه؛ وذلكك بسبب الادعاء عليه فإن لم يدع عليه ذلكك المدعى لم يكن خاسراً لهذه المبالغ التى أعطاها 
للمحكمه. فهل المدعى ضامن لمثل هذا الشىء. 


أو أنه أخبر مثلاً الظالم بأن فلاناً فى هذا المكان مما أنه لو ظفر به الظالم ظلمه. فاضطر إلى الهروب بأجره. فهل هذه الأجره تقع 
على المخبر الذى سبب هروبه بسبب إخباره للظالم» فإن الخساره قد تكون ماديه وقد تكون معنويه» وكلاهما قد يكون 


7١17: ص‎ 


من جهه عدم النفع» وقد يكون من جهه الضرر. 


فالخساره المعنويه من جهه عدم النفع مثلا فيما إذا حال دون تعلمه ولم يصبح عالماًء مما سبب له خساره ماديه أيضاً حيث إنه لو 
صار طبيباً ربح كل يوم مائه دينار» بينما الآن صار حمالاً لا يربح أكثر من دينار» فهل المانع يضمن التفاوت بين الدينار والمائه 
ديئار. 


الخساره المعئه به مء القت رما لوا أفظاه ذواء سيت تسناته الكق ع مما لأ ن اجعة حك انشان للظنانة عتده: فسنت خسارته 
و 8 يه من جهه 9 و مب 5 2 بر ]ةد 1 0 مأب رِ 
كل يوم تسعه وتسعين دينارا. 

والخساره الماديه من جهه عدم النفع كما إذا حال دون ذهابه إلى مكسبه فلم يربح بهذا السبب. 


والخساره الماديه من جهه الضرر كما إذا كسر إناءه. 


والأ-مثله لما ذكرناه كثيره جداًء كما إذا حال دون سفاد دابته حتى تنتجء أو دون تأبير شجره حتى يثمر» أو دون سقى بستانه 
فهلكت الأشجارء أو دون ترميم داره فانهدمتء إلى غيرهاء وقد ذكرنا جمله من هذه الأمثله فى كتابى الغصب والصلح. 


والقاعده أن كل مورد رأى العرف أنه ضرر مستند إليه غرم الضارء وكل مورد رأى العرف أنه ليس بضرر أو ليس مستنداً إليه 
لم يغرم؛ وكل مورد شكك العرف فالأصل عدم الضمان لأصاله البراءه» وكل مورد اختلف العرف إلى قسمين يؤخذ بقاعده 
العذل حدمعا بين العرفية. 


((آراء سائر العلماء الفضلاء)) 


((آراء سائر العلماء الفضلاء)) 


بعى شىء: 


وهو أن آراء العلماء الذين ليسوا هم بمراجع التقليد ولا فى السلطات الثلاث التأطيريه والقضائيه والتنفيذيه. فيما إذا كان إعمال 
تلكف السلظات يعتوان القائوة وإلا كائرا هم أيضاً من العلماء أصحاب الرأى الذين نحن الآن بصدد آرائهم, فإن آراء أمثال 
عولاء العلماء للا فتن احفر ف ممنيما :راتما عفين انور ] اخ مرعطه احفر ف 


الأول: تعريف وتحديد الموضوعات, كتعريف العقد والإيقاع 
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وسائر موضوعات الأحكام. 
الثانى: تحديد مفاهيم الأحكام والأمور المرتبطه بهاء كالأهم والمهم والتعارض والتزاحم وما أشبه ذلك. 


الشالث: تتميم القوانين الناقصه واستنباطها من الأ-دله» لتسهيل الأسمر على السلطات الثلاث؛ سواء ذكر بعض القانون ولم يذكر 
بعضه. أو لم يذكر القانون أصلا؛ لأن القضيه حادثه تحتاج إلى استنباط القانون. 


الرابع: تعديل القانون المحتاج إلى التعديل» فإن ما يقع فى الخارج من السلطات الثلااث كثيراً ما يكون غير موافق للقواعد 
الشرعية عندناة أو لوانت المواضوعة' مزجا عفد العلعانيى» أو بكون نطق المتغرق غلى قاعده كله قابلهكلاتطاق على هده 
صغريات» وكانت هناك صغرى أفضل من هذه الصغرى المطبقه. فآراء هؤلاء العلماء المذكورين تكون مرشده لخطأ التطبيق فى 
السلطات الثلااث» أو هاديه للصغرى الأفضل من الصغرى المطبقه أو لصغريات أخر فلا ينحصر الأمر فى صغرى واحده. 


الخامس: تفصيل القوانين وإيضاح مجملهاء وكيفيه الجمع بين المتعارضين أو المتزاحمين منهاء و رد مطلقها إلى مقيدها وعامها 
إلى خاصهاء والتنسيق بينها. 


وعليه فآراء العلماء مما يساعد الحقوق للظهور فى العالم الخارجىء لا إنها حقوق بنفسها. 


”١94:ص‎ 


((المراجع الفقهاء ومرجعيه القانون)) 
اشاره 


(مسأله) قد تقدم أن المصدر الأخير فى القوانين الإسلاميه((1)) هو مرجع التقليد الجامع للشرائط. والسلطات الثلاث كلها مستنده 
إليه. 


فإن كان المرجع واحدا بأن لم يكن غيره مرجعا للأمه فهو وحده, وإلا فشورى المراجع. 


ومن الواضح أن المرجع دائماً متغير لموت أحدهم وقيام آخر مكانه؛ ولذا فالسلطه المستنده إليه متغيره أيضاًء ومعنى التغير أن 
القوانين تنظم فى كل عصر حسب الاستناد إلى الأدله الأربعه حكماًء وإلى متطلبات العصر الذى تغير اقتصادياً وسياسياً واجتماعياً 
وثقافياً وتربوياً تطبيقاً. 


وعليه فالقوانين لها جانب ثابت وهى الأحكام المستنبطه من الأدله الأربعه» وجانب متغير وهو التطبيقات فى كل عصرء مثلا: 
«الناس مسلطون على أموالهم وأنفسهم» وهى القاعده الفقهيه المشهوره التى نصفها الأول نص ((5))» ونصفها الثانى مستفاد من 
قوله سبحانه: (النبى أولى بالمؤمنين من أنفسهم )(0))» بل وقوله تعالى: (وأولوا الأرحام بعضهم أولى ببعض فى كتاب 
الله)((2))؛ حيث إن الآديه الأولى تثبت الولايه لأنفسهم على أنفسهم إلا أن النبى (صلى الله عليه وآله) أولىء والآيه الثانيه ولايه 
الانسان على نفسه بطريق اولى: 


فهذه القاعده بالنظر إلى ذاتها ثابته غير قابله للتطويرء لكن بالنظر إلى أسباب بقاء هذه القاعده من ناحيه. وصغريات الولايه من 
ناحيه ثانيه متطوره. 

((قاعده السلطنه وشاتها 2 ذاتها)) 

أما الأول نان كل شء يوجب بقاء حريات الإنسان على نفسه وماله حسب مقتضى الزمان صحيح. وإن تغيردت الضور والأوغيةة 


مكلا الفضل بين السلطاث الثلاث فى هذه الأزمنه المتأخره وعاء لحفظ الحريات» وذلكك لأن تركيز السلطه فى هيثه وانحده قريب 
جداً إلى إساءه استعمال هذه السلظه» وإلن التوجه الامعدادى مق أضحات السلطات» كما رآينا لكك 


5١٠١:ص‎ 


-١‏ أى فى تطبيق الكبريات على الصغريات واستنباط الأحكام فى عصر الغيبه 
؟- غوالى اللئالى: ج١‏ ص 777 
بوك سوره الأحزاب: 


ع سوره الأنفال: 344 وسوره الأحزاب: 


فى بنى أميه وبنى العباس والعثمانيين ومن إليهم. 

نعم المعصوم (عليه السلام) لا يستبد» وذلكك لحفظ الله سبحانه وتعالى له. قال سبحانه: (إلا من ارتضى من رسول فإنه يسلكك 
من بين يديه ومن خلفه رصداً)(10))» لكن فى غير المعصوم السلطه المستبده تودى بحريات الإنسان وبأمواله وبدمائه وبأعراضه. 
فالقصد من توزيع الاختصاصات تحاشى الوقوع فى السلطويه والد كتاتوريه عن طريق إضعاف سلطتهم بمنع حصريه القدره 
وتقسيمها على عده هيئات» حتى تكون كل هيئه فى قبال هيئه» ولا تتخل الهيئه التأطيريه فى القضائيه. 

((التعدديه ضمان عدم الاستبداد)) 


((التعدديه ضمان عدم الاستبداد)) 


هذا ولذا ذكرنا فى غير واحد من كتبنا السياسيه ونحوها وجوب تعدد الأ-حزاب» حتى تكون الأحزاب خارج السلطه مراقبه 
للسلطه» فلا تتمكن السلطه من التصرف الاستبدادى فى شؤون المجتمع» فهذا الإضعاف للسلطه فى العصر الحديث الوسيله 
الردة لعبيائة الحيات الفرهوس اذ أذ ]طلاق السلطه والهرءة أمزاة ماقف هه فاذا أطلق الباظه كعية الحره وبقطت عمد 
(الناس مسلطون على أموالهم وأنفسهم) ولم تسلم حقوق الناس من تعسف الحكام المستبدين» وذلكك بضمان الفصل بين 
الاختصاصات المختلفه من تأطيريه وإجرائيه وقضائيه» وأن يكون لكل منها هيئه مميزه. فبالاعتماد على التوزيع والتعدد 
المذكورين يتمكن كل فرد من أفراد المجتمع أن يجد فرصه للتخلص من حكم المستبد. وأن يشرع ببناء حياه متوازنه محققه. 
نظرا للسافس الدع سود بين البلطالة القلخت قن الذوه م عاحه ويه الأخراف التسددة العرمة ناجيه كانه 


ومن الواضح أن التعدد العملى بسبب المؤسسات الدستوريه وفصل السلطات وحريات الأفراد وإعطاء حقوقهم يجد من سياده 
ابلط البياسية كن الذولة» بإقامه سق مقوة لقره فلحياة 


1١١:ص‎ 
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الفرد ضد تسلط وهيمنه السلطه تهتم السلطات الاستشاريه بإضعاف سلطه الأكثريه بعد إضعاف أصل التجمع على الباطل بسبب 
الأقليه والأكثريه. 


ولذا ذكرت القوانين الحديثه أن هناكك فى المجتمع مناطق ممنوعه لصالح الفرد» يحرم التدخل فيها من قبل الهيئات الحكوميه» 
وتلكك المناطظق هى مناطق شقوق الفرد والمواط: وخرياقة الأساسيه بالنسيهة إلى أمواله ونفسه وغرفيه الى لاد يق لأ هينه 
أكثريه حاكمه أن تنتقص منها وتخالف احترامها. 


فالحكومه لا تستطيع الإلغاء أو القضاء على الحياه الخاصه للفرد, وبالتالى فإن الأفراد يجدون فى الحصانه المذكوره وسيله للتعبير 
عن أنفسهم» ويكون ذلكك _ أى الفصل بين السلطات والأحزاب الحره المستنده إلى المؤسسات الدستوريه _ خير حافظ لتلكك 
الحريات. 


((قاعده السلطنه وتغير مصاديقها)) 


((قاعده السلطنه وتغير مصاديقها)) 


وأما الثانى: فإن التسلط على النفس والمال فى غير المحرم يعطى للإنسان أن يستعمل ماله ونفسه فى كل التطورات الحديثه 
فكل الأجهزه الحديثه من المواصلات والإعلام ووسائل البيت الآليه والمطابع وغيرها جائز. 


كما أن كل تصرف فى النفس بالتقويه والعلاج والرياضه بالوسائل الحديثه وغيرها جائز أيضاً. 


وهكذا كل ما يوجب راحه الإنسان وعدم ضرره وتنظيم معاشه وحفظه ووقايته ضد الجهل والأمراض والفوضى والأعداء 
الداخليين والخارجيين جائز أيضاً. 


وقد تقدم أن لا قانون أساسى بالمفهوم الحديث كالديمقراطيه فى الإسلام» بل المرجع هو شورى الفقهاء. وبعده القوى الثلاث. 
وعلى هذا فلا يقال: لم تكن القوى الثلاث بهذه الكيفيه فى زمن الرسول (صلى الله عليه وآله) ولا غيره» فمن أين ذلك. 


إذ الجوات تقضا: بأنه لم تكن المدارس العلفيه والكق المطوعه والصبينات والأفن ره وروابط العلم وغيرها بهذه الكيفيات 


فى زمنه 
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(صلى الله عليه وآله) ولافى زمن من بعده. 


وحلاً بأن قاعده (كل شىء لكك حلال) وما أشبه من نصوص الكتاب والسنه يجعل المسلم فى حريه تامه فى غير المحرم» 
بالإضافه إلى ما عرفت من أنها مقدمه الواجب من جهه حفظها الحريات النفسيه والماليه. 

((تفسير القانون وأبعاده)) 

((تفسير القانون وأبعاده)) 

وبهذا تبين أن الفصل الطويل الذى ذكره العلمانيون حول الاحتياج إلى تفسير القانون وأنه من المفسر وكيف يفسر وما أشبه 
ذلك لا احتياج إليه فى القانون الإسلامى إطلاقاً. 

ويأتى الكلام فى أنه كيف يفسر الفقيه الأدله الأربعه تفسيراً يطابق اليوم» وهكذا للقوى التأطيريه والتنفيذيه والقضائيه بالنسبه إلى 
تطبيق الكبريات الفقهيه على الجزئيات الخارجيه. 

والجواب: إن الفقيه بضميمه المكتب التاريخى مع متطلبات العصر الاقتصاديه والسياسيه والاجتماعيه وغيرها يستنبط الأحكام 


الكليه. مثلاً بيد الفقيه أن التجاره والكفاله والحواله والمضاربه والقرض والوديعه والعاريه ونحوها حلال شرعاً بفروعها الجزئيه 
الموجوده فى الكتب الفقهيه» هذا بالنسبه إلى المكتب التاريخى بأدلتها الأربعه. 


أما بالنسبه إلى التطور العصرى فى الاقتصاد. مثلا يرى الفقيه أن البنوك تعمل هذه الأعمال مع عدم التورع عن المحرمات. كبيع 
الكالى بالكالى والربا والاحتكار والإجحاف وما أشبه» فالبنوكك فى العصر الحاضر تبيع بمجرد القول بدون نقديه المعامله» بل 
كان من البضاعه والعوض نسيئتان» كما أنها تعطى الربا وتأخذ الرباء وتحتكر ما يحتاج إليه الناس احتكاراً فى تجارات البنكك, 


مما يسبب الضرر لهم. وهو منفى بدليل «لا ضررا. 


كما أنه يجحف فى معاملاته» مثلاً يأتى بالمعمل ويشغله ثم يعطى حق العمل أقل» أو يبنى مستشفى ويأخذ من المرضى أكثر» أو 
يعطى المال للطلاب لتكميل 
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دراساتهم الجامعيه وما أشبهها فى قبال استخدامهم بعد تخرجهم خمس سنوات مثلاً فى مقابل المال الذى أخذوه من البنكك, 
ويعطى أحدهم مثلاً كل شهر مائه دينار بينما حقه العادل فى كل شهر خمسمائه دينار. وفى كل ذلكك يجحف البنكك حيث إنه 
يشترى المعمل مثلاً بألف دينار ويضع رأس مال فيه ألف دينار ويستعمل العمال بأجواء | كراهيه بأقل من قدر حقهمء بينما يجب 
أن يقسم الناتج إلى العمل ورأس المال والعمال مثلا حسب التقسيم العرفى. 


وهكذا ينغا بالسية إلى البر فى فى السشقفاتك» فاضة لام المريشر حعتسيق ذنارا بها تحقه الواقى عصرون دنارا. 


فإذا رأى الفقيه كل ذلك جعل القانون المصرفى بدون بيع الكالى بالكالى وبدون الربا والاحتكار والإجحاف. فالبيع المذكور 
فى البنكك الإسلامى ملغى؛ والربا أخذاً وعطاءاً ممنوعان» نعم يجوز أن يأخذ البنكك من المقرض بقدر مصارف دفتره وقلمه 
وإجاره دكانه وصناعه. بحيث يكون إذا وضع فى البنكك أول السنه مليوناً من الدنانير» يكون فى آخر السنه رأس ماله أيضاً مليوناً 
مق اللتاقيرة قالن يالخل الأكتر ولا يعطى الا عقر على تحب قزل يدانه (ل نيرق ولا تظلمزة )3 ): 


كما لا يأخذ القرض بالرباء بل يأخذ عمللا مضاربياًء الأرباح والأضرار بين صاحب البنكك والمال حسب الموازين المضاربيه 
وكذلك لذ سدكر اسكارا قير بالثان فى تخاراتك كما آنه رأخد بالنسبه إلى المعما والستعققى تدر سقه العادل»: و كذلك 
يأخذ من الطلااب الذين زودهم بالمال عند الدراسه فيما كانوا فقراء فأخذوا من البنكك المال إلى حين تخرجهم, يأخذ منهم 
بقدر حقه لا أكثر. 


وبهذا يجمع الفقيه بين الأحكام 


7١؟:ص‎ 


"7 سوره البقره:‎ -١ 


الشرعيه التى لا تتغير» فإن «حلال محمد حلال إلى يوم القيامه» وحرامه حرام إلى يوم القيامه)(10))» وبين الموضوعات المتطوره 
فى كل زمان ومكان. 

وهكذا حال القوى الثلاث بالنسبه إلى اجتهاداتهم الشخصيه فى تطبيقاتهم الخارجيه. فإن القوى الثلاث كما تقدم ليس لهم إلا 
التطبيق» حتى بالنسبه إلى المجلس ليس له التشريع على ما عرفت سابقاء فإن التشريع لله وحده. وإنما يعملون حسب اجتهاداتهم 
الشخصيه فيما إذا كانوا جامعين لهذه الشرائط» ومن المفروض أن يكونوا جامعين للشرائط فى الدوله الإسلاميه؛ فإن الدوله 
الإسلاميه باستشاريتها تجمع حول نفسها الطاقاتك الخلاقه والكفاءات الممتازهء ل كالد كتاتوويين الذيى يجمعون الأمعاث حول 
5 لله 7 - 

ثم كما يأتى عمل الفقيه فى الاقتصاد بما ذكرناه فى مثال البنكك وأن كانت الأمثله كثيره» كذلكك يأتى عمله فى سائر الشؤون 
الاقتصاديه والاجتماعيه والسياسيه والتربويه والعسكريه وغيرها. 


قال على (عليه الصلاه والسلام) كما فى (نهج البلاغه) مخاطباً لبعض عماله: 
«استعمل العدل. واحذر العسف والحيف. فإن العسف يعود بالجلاء. والحيف يدعو إلى السيف)(72). 


و(العسف) الشده فى غير الحق» فلا يتشدد الحاكم فى غير حق, و(الجلاء) التفرق وتركك الأوطان؛ فإن من يرون الشده يذهبون 
عن بلا-دهم» و(الحيف) الميل إلى الظلم» وظلم الحاكم وعماله هو أول العوامل لثوره الناس وقيامهم فى قبال الحكومه. فبهذا 
الميزان يطبق الفقيه الأحكام الشرعيه على الصغريات الخارجيه. 


7١6:ص‎ 


-١‏ راجع الكافى: ج١‏ ص0 
؟- نهج البلاغه: قصار الحكم 578 


((خصوصيات القوانين العامه)) 

اشاره 

العطوما تف التراقين القافة” 

(فيبأله) القوانية العامه لها خصوضيات من حيك الأفراد والمكان والرمان. 
فمن حيث الأفراد تكون القوانين العامه فى الدوله الإسلاميه على قسمين: 
((قوانين النظام والشمول الأفرادى)) 

((قوانين النظام والشمول الأفرادى)) 


الأول: القوانين المرتبطه بالنظام؛ وهذا ينطبق على الجميع من غير استثناء» فإن أيه دوله لا ترضى الأقول أفرافوعامه النظام» وإن 
أمكن بعض الاستثناءات» كما نشاهد أن قواعد المرور لا تطبق بعضها على سيارات الإسعاف وسيارات الإطفائيه وما أشبه ذلكك. 


فلا فرق فى الدوله الإسلاميه فى لزوم الالتزام بالنظام بين المسلم والكافر بطوائفهما المختلفه ولا بين أهل البلد وغير أهل البلدء 
فالمرور والشرطه والنجده. وقوانين المطارات والقطارات وسائر المواصلات؛ والمعاهد العلميه والمكتبات والمطابع والمستشفيات 


والمستوصفاتء وحق الناس فى الشكايه إلى القضاه فى الأخذ بحقوقهم» وحق الحياه الحره الكريمه» وحفظ المال والعرض 
والدم» إلى غيرها كلها للجميع. 


((قوانين الأحكام وقانون الإلزام)) 
((قوانين ن الأحكام وقانون الإلزام)) 
والثانى: القوانين المرتبطه بالأحكام, حيث هناك قوانين بصوره عامه وقوانين بصوره خاصه. 


فالقسم الأول: هو قانون المسلمين من الطهاره إلى الديات» وهم كلهم فى هذا شرع سواءء نعم هناكك فرق بين الشيعه والسنه فى 
جمله من الأحكام التى لم تشت فى نص القرآن وكلام الرسول (صلى الله وعليه وآله) المقطوع به» من الاختلافات المذهبيه أو 
الاجتهاد يه وفى هذا كل على مذهبه واجتهاده. 

فإذا كانت الدوله الإسلاميه واحده تضم السنه والشيعه. كما ذكرنا تفصيله فى كتاب (كيف نجمع شمل المسلمين) فالمرجع 
الأعلى للدوله شورى الفقهاء من الجانبين: فالأغلبيه من كليهما ينفذ حكمه فى كل المسلمينء مثلاً فى المجلس الأعلى سبعه من 


7١2:ص‎ 


الشيعه وسبعه من السنه. فإذا كان أربعه من هؤلاء وأربعه من هؤلاء حكموا حكماً فهو المنفذ على الجميع؛ أ ]ذا كاتت الأغلبيه 
من إحدى الطائفتين فالحكم نافذ على طائفته لا على كل المسلمين, مثلاً قال أربعه من السنه وثلاثه من الشيعه شيئاًء فإن الحكم 
ليس نافذاً إلا على السنه لتحصيل الأكثريه بالنسبه إليهم؛ وكذلك العكس. وحينئذ لا ينفذ الحكم العام كالحرب مثلا؛ إذ لا 
يمكن حرب نصف الأمه وسلم نصف الأمه. 

وإذا كانت دوله إسلاميه صغيره فإذا كان الرئيس شورى الشيعه فالسنه يجب أن يكونوا بأمن وسلام ويعملون حسب مذهبهم 
واجتهادهم, وإذا كان الرئيس شورى السنه فالشيعه يجب أن يكونوا بأمن وسلام ويعلمون حسب مذهبهم واجتهادهم, وإذا كان 
وكان أحد الجانبين سنياً والآخر شيعياًء فإن كان إجماع فى الحكم بين السنه والشيعه ورضيا كلا بهذا القاضى أو ذاك فهوء من 
جهه فصل القضاء لا من جهه المذهبيه. وإلا فاللازم تشكيل مجلس قضاء من القاضى السنى والقاضى الشيعى للفصل فى الأمرء 
ويجب تنفيذ حكم القاضى الجامع للشرائط فقط. 

وإذا كانت دوله سنيه يجب أن يكون قضاه شيعه. كما أنه إذا كانت دوله شيعيه يجب أن يكون قضاه سنه. ليعيش كل جانب فى 
أمن وسلام يتمكن من السير بأموره حسب مذهبه واجتهاده. 


وكما يلزم التقسيم فى القضاه كذلكك يلزم التقسيم فى سائر الموظفين» كالمحافظين ومن إليهم كل بقدر جماعته. 
هذا بالنسبه إلى القانون العام. 

((قافون الأقليات غير الإسلاميه)) 

((قانون الأقليات غير الإسلاميه)) 


أما الثانى وهو بالنسبه إلى القانون الخاص»ء فذلكك عباره عن قوانين خاصه بالنسبه إلى غير المسلمين الذين يقطنون بلاد الإسلام» 


سواء كانوا 


7١17: ص‎ 


أهل كتاب أو غير أهل كتابء وقد ذكرنا فى بعض مباحث (الفقه) أن المستنبط من الأدله أن غير أهل الكتاب أيضاً يخيرون بين 
الإسلام والحرب والجزيه» ومن الطبيعى أن غير أهل الكتاب أيشاً يدفعون الجرثيه. 


العام؛ مثلاً الكافر لا حق فى إظهار المنتكرات أو الإفظار غلا فى شهر رمشان أو ما أشبه ذلكك. أما سائر الشؤون فهم ومذاهبهم. 
وإذا وقع نزاع بين الكفار فلهم الحق فى أن يراجعوا إلى قاضيهمء وأن يراجعوا إلى قاضى المسلمين» وإذا راجعوا قاضى 
المسلمين فله الحق فى أن يطبق عليهم حكم الإسلام أو أن يطبق عليهم أحكام أنفسهم» كما ذكرنا وجه ذلكك وتفصيله فى 


الفقه. 


وإذا كان النزاع بين المسلم والكافر كمتبايعين» أو مسلم تزوج بكتابيه أو ما أشبه ذلك, فالمرجع قاضى المسلمين» ويجب عليه 
أن يراعى العدل والإحسان فى قضائه؛ قال سبحانه: (ولا يجرمنكم شنثآن قوم على أن لا تعدلوا اعدلوا هو أقرب للتقوى)(02)). 


((بين الحكومه الإسلاميه والعلمانيه)) 


((بين الحكومه الإسلاميه والعلمانيه)) 


وربما يستشكل بأنه أليس من الأفضل الحكومه العلمانيه من جهه القانون» حيث إن قانونهم واحد للجميع؛ من غير فرق بين 
الوق والمذهب واللوة واللقة, 


والجواب: إن الفارق بين العلمانيه والدينيه ليس فى اللون واللغه. لأن كليهما يعتقدان بعدم الفرق فى اللون واللغه أما بالنسبه إلى 


أولاً: الحكومه العلمانيه لا فرق عندها من جهه الوطنء والحكومه الإسلاميه لا فرق عندها من جهه الدين» مع أن المنطق مع الثانى 
لا مع الأول إذ الوطن أمر مادى» والأمر المادى لا يجمع الكل بينما الدين ام مسر والأمر المعنوى يجمع الكل إذ لا تنازع 
فى المعنى فإن ساحته 


ص :718 


/ سوره المائده:‎ -١ 


واسعه. بينما تنازع فى الماده لأن ساحتها ضيقه؛ لوضوح محدوديه الماده» وعدم محدوديه المعنى. 


كل ذا قاضت الدوله الاسلاميه فن العراق قال القائوة: إ3 كل المسلمسن سوا كانواعريا أو عجما أو كردا أو ث ركمانا أو هتديا 
أو باكستانياً أو إندنوسياً أو خليجياً أو مصرياً أو سورياً أو غيرهم؛ وهذا يوجب التوسعه فى الأخوه والعمل والحركه والتجاره 


وغيرها. 


أما إذا كانت دوله العراق علمانيه» فإنها تحصر النطاق فى عراقى الجنسيه المرتبطه بهذه الأرضء مع العلم أنه لا انسجام بين 
المسلم والكافر» كما أنه يوجب التضبيق فيما ذكرناه من الأخوه الإسلاميه. 


وهل الدول العلمانيه فى العالم حتى الشيوعيين تمكنت من جعل الانسجام بين أبناء الوطن الواحد. 


وثانياً: الفرق بين المسلم وغير المسلم واقعى فى الدوله الإسلاميه؛ بينما الفرق بين الوطنى وغير الوطنى خيالى فى الدول العلمانيه. 
فإن الننسيق بيخ العقبده والعمل يجعل الأنسان موحد الاتجاهء بخلاق القفصل بين العقبده والعمل حيث يجعل الأنسان مدبديا 
منفصم الشخصيه وأيهما خير هذا أو هذا. 


إن الفوارق النابعه من الفطره والعقيده هى الفوارق الواقعيه؛ لا الفوارق النابعه من التراب والماء. 
هذا بعض الكلام فى القوانين من حيث الأفراد. 

((القانون الإسلامى وشموليه المكان)) 

((القانون الإسلامى وشموليه المكان)) 


أما القوانين من حيث المكانء فلا اشكال فى أن قوانين بلاد الإسلام جاريه على كل المسلمين» سواء كانوا فى الداخل أو فى 
الخارجء أى إن المسلم ملتزم بالعمل بقوانين الإسلام سواء كان داخل الدوله الإسلاميه أو خارجهاء فإن قوانين الإسلام لا تخص 
مكانا قوة مكان» كبا لا خض مانا دون زمان. 


نعم القوانين المرتبطه بالنظم كالمرور والمستشفيات والمطارات والمعاهد خاصه بالداخل؛ حيث إنها فى الخارج من باب السالبه 
بانتفاء الموضوع. فإذا عينت وزاره المواصلات فى الدوله 


75١9:ص‎ 


الإسلاميه مثلاً لزوم السير من الطرف الأيمنء أو لزوم إعطاء من يرتاد المستشفى بقدر نصف مصرفه لإداره المستشفى حيث 
النصف الآ-خر تعطيه الدوله» أو أن التعليم مجانى للجميع» إلى غير ذلك, فمن لا يعيش فى بلد الإسلام بل يعيش فى بلد غير 
المسلمين حيث السير من الطرف الآخر أو لزوم إعطاء كل مصارف المستشفىء أو أن التعليم بالأجره. فإنه ليس عليه تطبيق نظم 
البلاد الإسلام على نفسه فى ذلك البلد. 


وعليه فإذا طبق ذلكك البلد أحكامه عليه لم يكن عليه شىء فى قبول تلكك الأحكام؛ نعم قبول أحكام منعها الإسلام لا يصح إلا 
فى مورد الضروره أو مورد قانون الإملزام» مثلا لو أريد إعطاء الإرث من الكافر القريب له أو الجار له بما ليس فى الإسلام, أو 
أراد أخذ زوجه المطلقه بدون الشرائط؛ إلى غير ذلكك جازء لأنه من قانون الإلزام. 


نعم ما يخالف قانون الإسلام وليس من قانون الإلزام» لا يصح إلا عند الضروره؛ والضرورات تقدر بقدرهاء مثلا إذا جاز عندهم 
الشذوة الحسى» أو جاز عندهم أخذ الأخ أخته لأنهم من المجوس أواشية المحوس: أو جاز عندهم بيع الخمر أو فتح المبغى, لا 
يجوز للمسلم كل ذلككء لأنها ليست من قانون الإلزام نصاً أو إجماعاً. 


وهل من قانون الإلزام أنه لو عمل معه الشذوذ الجنسى إكراهاً كان له أخذ البدل» كما هو قانون بعض البلاد غير المسلمه» من 
جهه أنه إلزام بما يلتزمون» أو من جهه احتمال جواز ذلك حتى بالنسبه إلى بلد الإسلام» حيث إن الحاكم له الحق فى أخذه من 
مال الفاعل لإعطائه للمفعول» حيث ورد فى الحديث: «من كسر مؤمناً فعليه جبره)((1))» كما فى روايه ذلكك الذى سبب خروج 
مسلم جديد عن الإسلام بتكليفه العمل والعباده ليل نهار» فإن التعليل عام؛ بالإضافه إلى أنه قد يعد حقاً عرفياً وحقوق المسلمين 
تحفظء 


77١ ص:‎ 


-١‏ الكافى: ج7١‏ ص56 


كما دل عليه النص والإجماع» بضميمه أن هذا جبر عرفى وحق عرفى. 


فى مقابل احتمال العدم, إذ ليس ذلكك من الجبر عرفأ ولا من الحق» ولم يرد فى نص أو دليل جواز أكل هذا المالء فيكون من 
أكل المال بالباطل» مع أنه لم يرد فى شىء من الروايات أو نحوها أن المفعول له هذا الحق. 


احتمالان» وإن كان لا يبعد الأول؛ لأنه من صغريات قانون الإلزام. 

وعلى كلء فمحل المسأله الفقه وإنما أردنا الإلماع إلى مورد الخروج عن مورد العموم. 
((شورى المرجعيه واختلاف الآراء)) 

((شورى المرجعيه واختلاف الآراء)) 


بقى شىء. وهو أنه إذا كان هناك مجتهدون فى رأس الدوله الإسلاميه على نحو شورى المرجعيه فما هى قوانين الدوله فى 
مورد اختلاف اجتهاداتهم. 


والجواب: قوانين الدوله حسب رأى الأ-كثريه مثلاً إذا كان هناكك نزاع بين زوجين أو شريكين أو متبايعين وراجعا المحكمه 
فالأكثر من الفقهاء أعضاء الشورى إذا كانوا يعطون الحق للزوجه أو الزوج أو هذا الشريكك أو ذلكك أو البائع أو المشترى فانه هو 
لقوق اللذد و لسن هذا باس يده سق القاعبى تخالت رابيناة كما الما إلى اكه باينا فى هذا الكناث وقصلنا العف ف 
فى كتاب القضاء. 


وحيث انتهينا من القوانين من حيث الأفراد والمكانء تأتى إلى القوانين من حيث الزمان: 

((القانون الإسلامى ومسأله الزمان)) 

وهو الأمر الثالث الذى أشرنا إليه فى أول المسألهء فنقول القوانين من حيث الزمان فيه ثلائه مباحث: 
((الزمان فى الكبريات والصغريات)) 

(«الزمان فى الكبريات والصغريات)) 


الأول: إن القوانين إذا كانت كبريات كليه فهى واجب العمل. سواء كانت ثوره إسلاميه أم لاء مثل قوانين البيع والشراء» والنكاح 
والطلاق» واللآإرث والديات وغيرهاء وإذا كانت صغريات تطبيقيه مثل 


17١١: ص‎ 


القوانين التى تضعها وزاره المواصلات ونحوها لأجل حفظ النظم وما أشبه» بحيث لولا الوضع لم يكن معدا من قوانين الإسلام» 
كان كل امرئ وحريته فى غير جهه الضررء إذ جهه الضرر من الكبريات الكليه أيضاًء والكبرى الكليه لا- فرق فيها بين الأدله 
الأجدهاة نه الأوليه أو الثاثويه أو الأصول العمليه: 


فإن مثل هذا القانون الصغروى الموضوع إنما يكون واجب العمل من وقت تعيين الدوله مع علم الفرد بالقانون» مثا إذا وضع 
قانون المرور أول شوال وتحنة الآن فى شهر رمضانء فإنه لا يجب التنفيذ» إذ لم توجب الدوله ذلكء وإنما أول وقت وجوب 
مد وهاهو الوقث الذي تدده الدولده كنا أنه عر وقخ القاتون هر الوق اذى تحدهه الدوله فى القوائيق المحدوده يده 


جعلت الدوله قانون منع التجول لكون الزمان زمان الحرب لمده بقاء الحربء فإذا انتهت الحرب انتهى القانون. 


وقد ذكرنا سابقاً وجه لزوم علم الشخص بالقانون حتى يكون مشمولاً لوجوبه» ف_ «رفع ما لا يعلمون»((1)) يرفع وجوب 


((تغير القانون بتغيير من الواضع)) 
0 


الثاني :]3 الغاترث ينقوى أمكة إذا تقيرك إراده الندولةة كل كاقع لدو لس عرف وحرب السير هن اميق أو الرقوق عند اجمرار 
الضوءء ثم جاءت ذدورة ثانيه أو تغير رأى الدوله قغيرت القانون من السير إلى جاتب اليميق إلى السير إلى جاتب اليشسارة أو 
الوقوف عند احمرار الضوء إلى الوقوف عند اخضراره. فإنه يجب السير بعد صدور هذا القانون من جانب اليسار والوقوف عند 


اخضرار الضوء. 

((القافون والآثر الرجعى)) 

((القانون والأثر الرجعى)) 

الثالث: إن القانون هل يمكن أن ينظر إلى السابق على وضعه بأثر رجعى أم لاء تابع بقدر وضع القانون» فإن إمكانه غير خفى بما 
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تقدمت الإشاره إليه من أنه اعتبار» والاعتبار خفيف المؤونه. 


مثلاً قالت الدوله بأن كل مرتاد المستشفى يجب عليه إعطاء درهم لذلككء وقالت إن هذا القانون جار من اليوم أو من الغد. فإنه 
يجب إعطاء الدراهم من اليوم أو من الغد حسب القررء أما إذا قالت الدوله من ارتاد المستشقى أمس يجب عليه إعطاء الدرهم 
هذا اليوم» فإن الدوله إذا كانت دوله شرعيه واجبه الإطاعه كان على المرتادين بالأمس إعطاء ذلكك الدرهم فى هذا اليوم فأثر 
القانئرن رجعى. 

هذا بالنسبه إلى الآثار الإيجابيه» وبالأولى بالنسبه إلى الآثار السلبيه كما إذا جعل القانون بإعطاء المستشفى كل يوم درهماً وقد 
ارتاد أسبوعاًء وبعد أسبوع جاء القانون الجديد بإسقاط ذلك بأثر رجعىء فإنه يسقط الدرهم من ذمه المرتاد. 


والحاصل: إن القانون ينفذ من حين وضعه واعتباره إلا إذا وضع على نحو الأ-ثر الرجعى» حيث إن القانون اعتبارى والاعتبار 


يمكن وضعه من حينه أو من قبله أو من بعده. 


ولا إشكال فيما إذا كان الاعتبار فى الوسط فى الأمر التدريجى أيضاًء لأنه تابع لكيفيه قرار المقنن وهل أن القانون فى الوقائع 
الجديده يشمل حتى الوقائع القديمه من الحال» حتى يكون الأمر التدريجى ما مضى منه حسب القانون السابق وما يأتى حسب 
القانون الجديد, أو يعفى بالنسبه إلى الأمور السابقه من القانون» إطلاقاً حتى بالنسبه إلى الأمور الجديده من الأمر التدريجىء فهو 
كالسائر من النجف إلى سامراء وقد كان القانون السابق أن يقف عند احمرار الضوءء ولما وصل إلى كربلاء تبدل القانون إلى 
كوت الوقوطل غقد التضتراره فالنتائق هل زفق :قا نقى مك الطزيق يق كنا واسام اء تعد الانحمزان أو عند الاحضوارة وهذا 
تابع لإراده المقنن» فقد يقول من كان فى وسط سيره يجب عليه تنفيذ القانون القديم» 


ص :7177 


وقد يقول بل ينفذ القانون الجديد. 


ولهذا أمثله كثيره فى الفقهء وهى مورد اختلاف الفقهاء أنه عند تبدل رأى المرجع أو عند موت المرجع والرجوع إلى مرجع آخر 
هل يكون المتبع بالنسبه إلى القضايا السابقه التدريجيه آراء المرجع السابقء أو الرأى الأول للمرجع, أوم! زاء المرجع اللاحق» أو 
الرأى الثانى للمرجع. 


مثللاً إذا كان رأى المرجع السابق أن العقد الفارسى كافء وأن الرضاع المحرم إنما يكون بخمس عشره رضعه. وقد اتخذ هذا 
زوجه بعقد فارسى أو أخته الرضاعيه بعشر رضعات» وكذلكك كان رأيه أن فى الذبح يكفى فى حليه المذبوح فرى الحلقوم 
فقطء ورأيه أن الكر سبعه وعشرون شبراء أو سته وثلا-ثون شبرا إلى غيرهاء ثم تبدل رأيه أو مات وجاء من رأيه أن العقد 
الفارسى باطلء وأن الرضاع المحرم عشر رضعاتء وأن فى الذبح لا يكفى فى الحليه إلا فرى الأوداج الأربعه» وأن الكر ثلاثه 
وأربعون شبراً مثلاء فإنه لا شكث فى وجوب تطبيق الرأى الجديد فى القضايا المستقبليه» أما هل يطبق الرأى الجديد فى القضايا 
الماضيه حتى يبطل نكاحهما ويلزم العقد من جديد, أو يبطل نكاحهما إطلاقاً فيما إذا كان الزوج مثلاً فاعللا فى حال صغره بأخ 
الزوجه حيث اختلاءف الآنراء فى أنه هل تحرم, أو التحريم خاص بما إذا كان الفاعل بالغاء أو حتى تحرم الذبيحه السابقه التى 
فرى حلقها فقطء أو هل ينجس كل ما طهره بالماء السابق حيث لاقى النجاسه ذلك الماءء فاللازم عليه أن يتوضأ ويغتسل لصلاه 
آتيه» إلى غير ذلك. 


وقد الخترئا نحن فى (الفقه) رأى من قال ببقاء الأمور السبابقه على حالهاء وإثما الواجب تطبيق الأعمال الآتبه على الرأئ الجديد» 
وقد استدللنا لذلك بما عن صاحب الفصول من أن (الواقعه 


ص :77 


الواحده لا تتحمل اجتهادين) على تفصيل ذكرناه هناكك مما لا داعى إلى تكراره. 

((الآثر الرجعى فى الروايات)) 

((الأثر الرجعى فى الروايات)) 

وقد ورد فى جمله من الروايات الأثر الرجعى فى رضا المولى فى تزويج الجاريه ورضاه فى طيب اللبن: 


فعن محمد بن قيسء عن أبى جعفر (عليه السلام)؛ قال: «قضى على (عليه السلام) فى وليده باعها ابن سيدها وأبوه غائب؛ 
فاشتراها رجل فولدت منه غلاماً» ثم قدم سيدها الأول فخاصم سيدها الأخير فقال: هذه وليدتى باعها ابنى بغير إذنى» فقال: خذ 
وليدتكك وابنهاء فناشده المشترى فقال نحذ ابنه يعنى الذى باع الوليده حتى ينفذ لكك ما باعكك. فلما أخذ ابيع الأبن قال أبوه: 
أرسل ابن فقال: ل أرسل ابتكف تن ترسل :ابتىء فلما وأى ذلك سبد الوليذه الأول أجاز بيع ابنه(010). 


وعن محمد بن مسلمء عن أبى جعفر (عليه السلام) قال: «لبن اليهوديه والنصرانيه والمجوسيه أحب إلى من ولد الزناء وكان لا 
يرف بأسأ بوك الرقا إذ ا شعل موق العاريه الذي فعربالم ادقن ه017 : 

وعن أبى عبد الله (عليه السلام)» فى المرأه يكون لها الخادم قد فجرت يحتاج إلى لبنهاء قال: «مرها فلتحللها يطيب اللبن»(0)). 
وعن إسحاق بن عمارء قال سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن غلام لى وثب على جاريه لى فأحبلها فولدت» واحتجنا إلى لبنها 
فإن أحللت لها ما صنعا أيطيب لبنهاء قال: «نعم»((6)). 

وتفصيل هذه الروايات ذكرناها فى الفقه فى باب الفضولى وباب الرضاع.ء ولذا لا حاجه إلى التكرار. 


ربعت كدعرقك أن الاخار يد النشن فق مدل الآثر السنى الس فقن يطلق المقين الأثر سس وقد يقينة كما أن لك أبفيا 
كذلك بالنسبه إلى ما ورد فى الشريعه مما قد يطلق الأثر الرجعىء كما فى البيع الفضولى بالنسبه إلى إجازه المالكك, وقد يقيد 
كما فيما إذا أجاز طرفا النكاح الذى أجراه الفضول بعد جريان العقد فيما إذا كانت المرأه خليه فى 
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حال العقد, لا ما إذا كانت مزوجه ولا فيما إذا كان الزوج حال العقد متزوجاً بخمس أو بالأخت أو ما أشبه ذلكك. 


وقد لا تصح إجازه المتقدم مطلقاً. كما فى الطلاق حيث إذا طلق الفضول زوجه زيد فأجاز لم يصح الطلاق» وكذا إذا نذر من 
قبل زيد ثم أجاز زيد النذرء فإن هذا الاختلاف حسب الأدله. 


وكما هذا جار بالنسبه إلى الأحكام الشرعيه كذلكك جار أيضاً فى كيفيه القوانين التطبيقيه الموضوعه من قبل القوى الثلاث» فقد 
يجعلون الأثر رجعياً مطلقاًء وقد يجعلون الأثر رجيعاً مقيداًء وقد لا يجعلون أثراً بالنسبه الى الزمان السابق مطلقاً. 

كبا آله جالشيه إلى الأمر القدر بوانت حومط القالوا قن :نظ فى يطوق الأكر للقانوق النناى مظلفاء أو للقائوة اللاجق 
الثانى» فإن الاعتبار خفيف المؤونه كما عرفت» وليس ذلكك بمعنى جواز التناقض فيه؛ فإنه محال مطلقاًء فلا يمكن اعتبار متناقض 


أو انتزاع متناقض كما هو واضح. 
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((الحقوق فرديه واجتماعيه)) 
اشاره 
((الحقوق فرديه واجتماعيه)) 


(مسأله): الحقوق فرديه واجتماعيه؛ والحقوق الاجتماعيه بحاجه إلى الاجتماعء فإنه بدون الاجتماع من السالبه بانتفاء الموضوعء 
أما الحقوق الفرديه فهى إما حقوق فرديه على الأ-فراد فهذا أيضاً بحاجه إلى الاجتماعء أما ما ليست على الأفراد فهى ليست 
بحاجه إلى الاجتماع. 


فحقوق الإنسان على نفسه» وفى الحديث: «إن لبدنكك عليكك حقاً)((01))) وفى حديث آخر: «إن هذا الدين رفيق فأوغل فيه 
برفق»)(712)). 


كما أن حق الحيوان على الإنسان لا يحتاج إلى الاجتماع» هذا على نحو الإطلاق. 


أما من يعتقد بالله واليوم الآدخر فهناك حت الله عليه أيضاًء بل وإن لم يعتقد باليوم الآخر فإن حق المنعم وإن لم يكن له ثواب 
وعقاب انون عقلك ولذا يثنى الإنسان على من أنعم عليه. وإن لم يثن كان ناكرا اللجميل غعكد الوحدان ويكون مسسؤولا أخام 
العقل. 

وعلى أى حال» فقول بعضهم إن الحق لا يكون إلا فى الاجتماع محل نظر. 


كما أن من قال من علماء الأخلا-ق: بأن الأخلاق لا تكون إلا فى الاجتماع؛ مستدلا بأن الصدق والأمانه والتواضع والتعاون ما 
أشيوالق كرة الا عفد الاجتماع؛ كلام ضعيفء ودليله أخص من مدعاه؛ إذ هذه الأسمور بحاجه إلى الاجتماع لا أن كل 
الأخلاقيات كذلكك. فإن (ولا تمش فى الأرض مرحاً)((*)): والنشاط وروح الرجاء ونظافه الجسد والمكان وما أشبه أخلاق 


فاضله. وأضدادها أخلاق رذيله. وإن عاش الإنسان فى جزيره منقطعه. 
((الحق وتقسيماته المختلفه)) 
((الحق وتسينافه السقتلقة) 


ثم الحق على نوعين» حق مطلق يمتد بامتداد الإنسان» وحق موقت حسب القانون أو حسب عمل الإنسان أو حسب حاجه 
الإنسان» فحق تقدم هذه السياره على تلككء أو تقدم المتقدم فى الصف أو فى المكان من باب «من سبق إلى ما لم يسبقه إليه 
مسلم)((6) أو ما أشبه. حقوق قانونيه حسب العمل. 


أما الحقوق حسب 
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الحاجة كما إذا اضظر الأنسان قاثه لبس حسب العمل إذ لأ عمل لله 


وقد يكون الحق بيد الإنسان فيمكن أن يدخل نفسه فى موضوع يوقع الحق عليه أو له. كما إذا تزوج حيث صار الحق وله وعليه» 
فإذا طلق خرج عن موضوع الحق. 


وقد لا يكون بيده كحق الأبوين على الإنسان حيث إنه لم يكن باختياره المجىء إلى الدنياء بل فرض الحق عليه فرضاً. 


والحق المربوط بالاجتماع قد يكون حق فرد على فرد» كالزوجين والوالدين والولد. وقد يكون حق الفرد على الاجتماع بدون 
المقابله» كحق المريض الذى لا يتمكن من أيه خدمه على الاجتماع. 


لا يقال: إن فى بعض شرائع الغاب لا حق لبعض المرضىء حيث للاجتماع أن يمتنع عن إعطائه أى شىء حتى يموت فيما لا نفع 
فيه إطلاقاًء كالأولاد الذين يولدون كقطعه لحم حيث بقاؤهم لا يكون إلآ وبالاً على الاجتماع» بل وعلى أنفسهم أيضاً. 


لأمنه يقال: هؤلا-ء حقهم على الاجتماع هو احترام الإنسان بما هو إنسان» وإلةالجازفن السجاين الذين لا رجاء فى برئهم» وقتل 
المرضى الذين لا رجاء فى صحتهمء وقتل الشيبه الطاعنين فى السن الذين لا ينفعون بشىء إطلاقاً. ولذا فاللازم احترامهم بما هم 
إقسناة: 


نعم ذكر بعضهم الحق فى إراحه القسم الأول برصاصه الرحمه؛ إذا لم يصدق عليهم الإنسان» حيث إن الإنسان محترم دون غيره. 
لكن الكلام فى الموضوع وهو هل أن هناك ما لا يصدق عليه الإنسان من هذا النوع إذا ولد من الإنسان» والحكم بأنه هل يجوز 
قتله أيضاً حتى إذا لم يصدق عليه الإنسان. 


وحيث إن البحث خارج عما نحن فيه لا نسهب الكلام فيه. 


وقد يكون حق الاجتماع على الفرد كحق المنتخبين على المنتخب, وقد يكون حق الاجتماع على الاجتماع كحق الدوله على 
الدوله. 


((ما هو الحق وما هى حقيقته)) 
((ناهو الحق:ومااهى سحقيقدة)) 
ثم إن جمله من علماء الحقوق اختلفوا فى الحق أنه 
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ما هو وما جوهره وحقيقته. فقال بعضهم: إنه سلطه تتبع الإراده يصدقها الأنظمة الحقوقيه. فعلى هذا هى تابعه للإراده. فإذا أراد 
الإنسان كان له الحق فى مورد التصديق, وإذا لم يرد لم يكن له حق. 


وهذا التعريف ترد غلية: 

أولا: إن الحق أمر واقعى وليس مربوطاً بالإراده وعدم الإراده. 

وثانياً: إنه ينتقض بحق الصغير حتى الجنين والمجنون ومن أشبهء مع أنهم ليست لهم الإراده. 
ولالاء زه اعريف دور كباهر يان كل ريق أخد المدرف بالقع ف المعرق»بالكس. 
((الحق وتعاريف أخر)) 

((الحق وتعاريف أخر)) 

وعرفه آخر: بأنه المنفعه التى يحميها القانون. 


ويرد عليه بالإضافه إلى ما تقدم من الدورء وإلى أن الحق يشمل المنفعه والانتفاع وملكك أن يملكء بل ونفس المللكك, أنه من 
تعريف الملزوم باللازمء أو العله بالمعلول» فإن الحق يوجب النفع لا أن الحق نفع. 


وعرفه ثالث: بالجمع بين الأمرين. 

ويرد عليه بعض ما ورد عليهما. 

وعرفه رابع: بأنه مبعث السلطه, سواء تمكن المتسلط من الممارسه بنفسه أو وليه» كما فى الصغير والمجنون. 
لكن هذا أيضاً لا يصدق على حق الإنسان على الله» كما ورد فى الدعاء (وبحقهم عليكك) ((0). 


كمالا يصدق على حق الحيوان» ولا على حق الشجر والبناء» حيث ذكروا أن حقها الحفظ والرعايه عن الأذيه فى الحيوان؛ وعن 
الييس والجفاف والتلف فى الشجرء والعماره. 


وقد عرفه النائينى (رحمه الله) وجماعه بأنه مرتبه ضعيفه من الملكك, ويميزه عن الحكم أنه قابل للإسقاط بخلاف الحكم. 
وهذا محل تأمل فى كلا جزئيه حيث إن كلا من الحق والحكم فى مقابل الملك, والملكك حقيقه كامله فى نفسه لا أن بعضه 
ص:9١71‏ 


١١” تهذيب الأحكام: ج” ص‎ -١ 


أضعف من بعضء فهل يقال إن النمله حيوان ضعيف فى مرتبه الحيوانيه قبال الفيل. 


ثم إن حق الأ-بوه وحق البنوه وما أشبههما حقوق» كما أن الحقوق كحق التحجير وحق النكاح والطلا.ق أحكام؛ وحيث ذكرنا 
بعض تفصيل ذلك فى كتاب المكاسب والإرث لا داعى إلى تفصيل الكلام فيه. 


فهو هن ححق بمعلى ثبت: أى شىء ثارث لشىء ومبعث آكان سواء كانت تكليفيه تلك الآثار أو وضعيه: 
((الشخصيه الحقوقيه وكآثارها)) 
((الشخصيه الحقوقيه وآثارها)) 


والظاهر أن الشخصيه الحقوقيه غير المرتبطه بالأمفراد من الأ-مور الجديده منها أيضاًء لكونها مبعث أحكام حسب المقرر عند 
العرف» وحال هذا حال الحقوق المستحدثه. كحق التأليف وحق الاختراع وحق تجميع أجزاء دواء ينفع المرضىء إلى غير ذلكك 
من الحقوق الحديثه. 


إذ بمجرد صيروره شىء حقاً عرفياً يشمله الأدله» لتحقق الموضوع. فإنه لا يلزم وجود الموضوع فى زمان الشارع؛ فهل يلزم وجود 
البطاطا أو البرتقال أو الشاى أو البندوره فى زمان الشارع حتى يحل» بل بمجرد حصوله ولو بتركيب أو ما أشبه يكون حلالا 
بدليل (أحل لكم ما فى الأرض)((1): إلى غير ذلك. 


كما ذكرنا مثله فى العقود الجديده. حيث يلزم الوفاء بها من جهه صيرورتها صغرى لكبرى (أوفوا بالعقود)(70)). 
والشخصيه الحقوقيه قد تكون لمشتركين وقد تكون لمؤسسه فمثلا المعمل الفلانى له شخصيه حقوقيه. إلى غير ذلكك. 
((الحق عند المتشرعه)) 

((الحق عند المتشرعه)) 


ثم إن الحق عند المتشرعه خاص بما قرره الشارع إنشاءً أو إمضاءًء وذلكك يشمل ما إذا تجدد حق لم يبطله الشارع حيث يدخل 
فى موضوع إن (حقوق المسلمين لا تبطل)(00) ونحوه من الروايات الكليه المطلقه الشامله لكل حق كان أو يكون, نعم الحق 
الذى قرره الشارع لا يبطل بتركك الناس له فلو تركك الناس حق الأبوه أو حق الزوجيه أو ما أشبه ذلكك لا يبطل بذلكك الشرع 
الذى قرره الشارع, 
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>53 سوره البقره:‎ -١ 


7- سوره المائده: ١‏ 


"- انظر الكافى: ج/ا ص/9١‏ 


أما الحق المستحدث باعتبار جعل الناس له حقاً. كحق التأليف مثلا مما دخل فى موضوع الحق بجعل الناس له. إذا أبطله الناس 
خرج عن الموضوعيه؛ فلا يترتب عليه بعد ذلكك أحكام الحقوق. 


((حقوق جذورها فى الإسلام)) 
اشاره 
((حقوق جذورها فى الإسلام)) 


ثم لا بأس بالإلماع إلى بعض الحقوق العامه التى تقولبت بالقوالب الحديثه بعد القرون الوسطى فى الغربء وإن كان الإسلام قد 
نادى بالصحيح منها منذ ظهورهء بل جذورها توجد فى الأديان السابقه. كما أشار إليها القرآن الحكيم» وكما يجدها الإنسان فى 
الكتب التاريخيه التى تحكى أحوال الأنبياء (عليهم السلام) قبل الإسلام أيضاًء ننقلها حسب ما ذكره بعض القواميس السياسيه. 
وإن كان فى التعبير بعض التسامح: 


((وثيقه الحقوق العالميه)) 
((وققه الحقوق الغالنيه)» 


الأمول: إعلان الحقوق. وهى وثيقه سياسيه تنص على حقوق الأفراد وحرياتهم وتلتزم الدول باحترامهاء وتعبر لذلكك قيداً على 
تشاطظها: 


ومن ذلكك إعلان وثيقه الحقوق الصادره فى انجلتراء وإعلان حقوق الإنسان والمواطن الصادر فى فرنسا عقيب الثوره المشهوره 
عندهم؛ وتطلق مثل هذه العباره فى الولايات المتحده على التعديلات العشره الأولى على الدستور الاتحادى التى تمت الموافقه 
عليها قبل قرنين تقريباء إذ تضمنت عدداً من الحقوق والحريات العامه. أهمها حريه العقيده والتعبير والاجتماع وحريه المساكن 
وبعض ضمانات التحقيق والمحاكمات الجنائيه. 


((حقوق الإفسان)) 
(الطر ةن انس 


الثانى: إعلان حقوق الإنسان» وهو التصريح عن الحقوق الأساسيه للإنسان والحريات والتأمينات الأساسيه على اختلاف أنواعها 
وميادينها التى يجب أن يتمتع بها. 


وقد :ضدو الاعلاخ الأول لحقوق الأنسان 


77١ ص:‎ 


والمواطن قبل قرنين من الزمان عن الجمعيه الوطنيه الفرنسيه إبان الثوره الفرنسيه التى اعترفت فيه بصوره إيجابيه بالمساواه بين 
جميع المواطيى ‏ ويختوق الاليياة وسغرياته الأساسته وبأن الشعب مصدر لجميع السلظاتة» ويأن القاثون مظهر لاراذه الأمه 


وقد أصبحت حقوق الإنسان فى الوقت الحاضر راسخه فى ضمير الأمم الغربيه والشرقيه؛ بينما كانت الفوضى تسودهماء بخلاف 
الأمه الإسلاميه التى عرفت الحقوق منذ بزوغ شمس الإسلام. 


وى لوقك ننه مك ماوكا الدون "إن سعوزق لتقو وروات نوا قن مكسنا:القاتزفا اذوب الأ فياه إلى القا نون الدسعوويئ 
الخاص بكل دول. 


وهكذا نص ميثاق عصبه الأ-مم التى نشأت فى جنيف قبل ما يقارب ستين سنه على أحكام مختلفه تتعلق بحقوق الإنسان 
وواجبات الدول نحوهاء وقد جاء ميثاق الأمم المتحده بعد انتهاء الحرب العالميه الثانيه يفتتح أحكامه بالتصريح الرسمى عن 
إيمانه الراسخ بحقوق الإنسان الأساسيه. إلى أن تبلورت هذه الحقوق فى شرعه خاصه بها أعلنتها الأمم المتحده قبل أربعين سنه. 
وهى الوثيقه العالميه لحقوق الإنسانء التى يمكن اغتبارها الأساس الأحدث لنظريه حقوق الآنسان فى الوقتث الحاضر بالنسبه إلى 
الغربيين والشرقيين» إذ أنها تضم فى مواردها الثلاثين المبادئ الجوهريه التى أجمعت الدول الأعضاء فى منظمه الأمم المتحده 
على إقرارها والعمل بموجبها فى تشريعاتها الداخليه وفى سياستها مع شعوبها وسائر شعوب الأرض. 


وقد التعيلت هذه الشريعه عل السادخ الأساسه لحتؤق الاسانافى كل مكان وال أصيحة فن الدؤل اللمعاضره جزءا جوهر يا 
من الفلسفه الاجتماعيه والمعنويه التى تعتمدها فى أساس حياتها كقاعده لسيادتها وحكمهاء مع فارق أن الدول 


ص :7177 


الديمقراطيه تعمل بها غالباً(00))» بينما الدول الدكتاتوريه المستبده ذات الأحزاب الواحده كالعالم الشرقى والعالم الثالث إنما 
تتبجح بأنها تتبناها من دون تطبيق لها إطلاقاً. 


هذا مع العلم بأنه كان قد صدر قبل هذا الإعلان التاريخى وبعده شرعات أخرى خاصه بمنظمات إقليميه معينه. 


مامه سور ندية اف الدول الاتتداسه أو" الذوق الدسقر اطه فى سبكيله براه معدا ف هذه الح ل عرها على تام د يرق 
الأفراد وحرياتهم, سواء عملت الدوله بها كما فى الدول الديمقراطيه على الأغلبء أو لم تعمل كما فى الدول الدكتاتوريه. 


((حقوق المواطن)) 
حزق الفواط)) 


الثالث: إعلا-ن حقوق الإنسان والمواطن» وهى وثيقه تحتوى على مبادئ الثوره الفرنسيه المعروفه.» أكدت على حقوق الإنسان 
الاضدع ايت نينا بعد ها هه الدسعرره وقد أوحت إلى العديد من الإصلاحيين خارج فرنسا أنقا والذين كانوا بروة فى 


مساوئ الملكيه والأروستقراطيه حواجز فى طريق صعود الطبقات الوسطى. 
((حق الاقتراع)) 
((حق الاقتراع)) 


الرابع: حق الا-قتراع» وهو عباره عن حق المشاركه فى تقرير أمر التشكلات السياسيه المعروضه على الناخبين فيما إذا لم يكن 
متالكه أكريه وأقليه حيبي الات المقرن قانونا. 


ولما كان حق الالقتراح يمنح للمواطنين الذين يملكون صفات معينه يحددها القانون فإنه ليس حقاً ورائياً تلقائيا» فإن بعض 
الحقوق تورث وبعض الحقوق لا تورث؛» وبعضها مختلف فيهاء وبعضها مشكل حكمه يرجع فيه إلى الأصولء كما ذكرنا ذلكك 
فى كناب الارث: 


((حق تقرير المصير)) 
((حق تقرير المصير)) 
الخامس: حق تقرير المصير» وهو مبدأ سياسى قانونى دولى يعبر 
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-١‏ بنسبه أو أخرى 


عنه بحق كل أمه فى بناء دوله خاصه بهاء وهو الحق الطبيعى للشعب فى اختيار مستقبله السياسى وتقرير نوع السلطه أو شكل 
الدوله التى يريد أن يخضع لهاء وذلكك عن طريق الاستفتاء الحرء ودون تدخل خارجى وتحت إشراف قوه محايده هى فى معظم 
الأحيان الأمم المتحده. 


وقد أشير إليها أول ما أشير _ كما ذكره بعض السياسيين _ إبان الثوره الفرنسيه. وذلكك ضد الامبراطوريات الأوروبيه التى كانت 
تشن حمله ضاريه للقضاء على كل نظام لا يوافق رأيهم» وهكذا فقد أعلن زعماء الثوره الفرنسيه استعدادهم لمسانده الشعوب 
الراغبه فى ممارسه حقها فى تقرير مصيرهاء وقد ارتبط هذا الحق طيله القرن التاسع عشر المسيحى وحتى مطلع القرن العشرين 
بمسأله القوميات فى أوروبا بشكل عام, وفى الأمبراطوريه النمساويه المجريه بشكل خاصء وكانت هناكك عده جوانب مثيره 
الجدل والأهواد فى هله المسأله2 تقر لجا كانت مط عدم مشكلات الانتضال إل أنها كانت تحصن ابذاك فى تقطين: 

النقطه الأولى: مشكله الأ-مم غير التاريخيه» أى التى لم يكن لها دوله عبر تاريخهاء التى بدأت تطالب بدوله مستقله أو مرتبطه 


فدرالياً بدوله أخرى. 


الثانيه: مشكلات الأقليات وطموحها هى الأخرى نحو تشكيل دوله خاصه بها بتأييد من دوله أخرى أو نحو الانفصال والانضمام 


إلى دوله أخرى ترتبط وإياها بروابط قوميه أو دينيه أو لغويه أو عرقيه. 


وقد صممت هذه المسأله الحياه السياسيه فى أوروبا وفادت ال حربين عالميتين» وذلكك قبل أن تعمل الولايات المتحده 


الأمريكيه إلى إعلان حق كل شعب بأن يقرر مصيره بنفسه ومبنى دولته الخاصه بهء وكانت مبادئ 
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الأربعه عشر أول وثيقه عالميه رسميه أظهرت الشرعيه على مفهوم حق تقرير المصيرء وتدفع الشعوب المغلوبه على أمرها إلى 
المطالبه به وذلكك على الرغم من أن الولايات المتحده الأمريكيه كانت من أوائل الدول الحديثه التى رفضت هذا الحق لشعوبها 
وذلك عندما أعلنت ثلاث عشره ولايه أمريكيه جنوبيه استقلالها عن الشمال الصناعى؛ فقضت على هذا الاستقلال الذى أسمته 
القعيالة بوه الحديد والنار بعد حرب أهليه مدمره. 


والمبادعئ الأأربعه عشر التى استقبلتها شعوب الامبراظوريات المنهاره بأمل وحماس: قد اصطدمت بالواقعيه السياسيه البارده 
وبصعوبه إرضاء كل القوميات والأقليات وما يتضمنه ذلكك من إعاده رسم خريطه العالم السياسيه» وهكذا فقد استعيض عن حق 
تقرير المصير بنظام الوصايه والانتداب» كما أن عصبه الأمم عمدت إلى العبث بهذا الحق بطريقه خطره كانت من جمله الأسباب 
الى تقافت إلى تكوب الحرت العالييه الثانية: 


ولعل منظمه الأمم المتحده قد اتعظطضت من التجارب السابقه فوازنت بين حق تقرير المصير بالشعوب الواقعه تحت الاستعمار أو 
الحماية أو الانتدات« وق النيايه فا قهيدا قري البعير أطتحقق المعارشه الفاسيةه الدوله العاصره عرادفا لقوق الشعوت 
المشتعيره فى الالال شترط أن كر هذا الاستعمان واضحاء وشرط أؤالآ عركن هذا المدا وتحده الدول الشياسية القاليه 
للخطر. 

((مواثيق الحقوق وتلاعب المستعمرين)) 

(لدواقق العقوق ونادصن الستعمرية)) 


ولكن من الواضح أن أمثال هذه الحقوق أداه تلاعب بيد المستعمرينء وإلا لم تضح الجزائز بمليون ونصف من تسعه ملايين 
لأجل خلاصها من الاستعمار الفرنسى» ولم يضح شعب فلسطين عشرات الألوف من القتلى منذ أربعين سنه 
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ضحايا استعمار برطانيا واستعمار أمريكا فى سبيل استراجاعها بلادها وإلى اليوم» ولم يضح شعب أفغان بمليون ونصف من القتلى 
وخمسه ملايين ونصف من المطاردين وهم ثلث البلاد قبال الاستعمان الروسشىء إلى أمثله كثيره أخري. 


((حق الدفاع)) 
((حق الدفاع)) 


استخدام القوه لدفع الاعتداء الواقع عليه أو عليهاء وبالقدر الذى يحقق هذا الهدف ولا يتعداه. 


وهذا الحق تجيزه الشرائع السماويه» كما تجيزه عن النفس عاده فى مجال حقوق الأفراد فى القوانين والمحاكم الداخليه» وفى 
مجال الدول عند ما تطرح قضايا الحرب. 


وتحال يق مشروصفيا من عد تبأة تكرن الحزت مشروغة _ حبسي شاقالوا*_ برأى:ققهاء القاترة الدول #عند هما ككرن دنا 
لاعتداء واقع بالفعل. 

وهذا هو الدفاع عن النفس» وقد قرره الإسلام والأديان السماويه كانه شريعه الله سبحانه وتعالى المطابقه للعقول. لكن بعض من 
يسمون بفقهاء القانون الدولى فى العصر الحديث لم يقيدوا الحرب المشروعه بحق الدفاع عن النفس أو حمايه الحقوق» فذهب 
إلى أن الحرب تكون مشروعه متى دعت إليها مصلحه الدوله. وأن للحرب دائماً ما يبررها إذا كانت أصلح وسيله لتحقيق 
الأهداف» وأته لآ تقيذ الدوله بالالتجاء إلى الحرب أى اعتبار سوى مصالحها الخاضه. 

ويجيز ميثاق الأمم المتحده للدول استعمال هذا الحق ولكن يشترط أن يكون استخدام القوه اودأ ميرك 2 أو فى مدى 
اتساع العمليات العسكريه؛ كما يشترط إعلام مجلس الأمن الذى يكون عليه التدخل فى أسرع وقت 
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ممكن لإنهائها. 


والقرآن الحكيم شرع الحرب فى موردين فقطء وكلاهما دفاعء فقال سبحانه: (وما لكم لا تقاتلون فى سبيل الله 
والمستضعفين ))١(()‏ على ما ذكرنا تفصيله فى كتاب الجهاد وغيره. 


((حق الرد)) 
ال ار 


السابع: حق الرد» ويستخدم فى القانون الدولى للدلاله على حق الدوله فى اللجوء إلى إجراءات ضاره ولكنها جائزه ضد دوله 


أخرى لدفع ضرر وقع أو قد يقع عليهاء نتيجه لإجراءات معاديه اتخذتها الدوله الأخيره. 


ويشبه هذا الحق الثار أو الانتقام الذى كانوا يستعملونه فى الزمان القديم» وذلك إنما يكون بعد سلسله أفعال غير جائزه تقدم 


عليها دوله أخرى ضد هذه الدوله صاحبه الحق. 
((حق المواطنه)) 
(لحق المواطنه)) 


العامن+ الحقوق المدنه وهى عبازه غن مجموعه الحقوق التى يمثلكها القرد بضفته مواطناء والتى يقر بها القانون وتلتزم بها 
الدوله. كالحق فى الحياه والحريه والكرامه وفى المساواه مع الآدخرين وفى تكافؤ الفرص»ء وغير ذلكك من الحقوق الذى نص 
عليها الإعلان العالمى لحقوق الإنسان. 


وقد ذكرنا فى كتاب (الفقه الإداره) بعض الانتقادات على ذلك الإعلان وأن الأمر بالنسبه إلى الموازين العقليه لا يطابق تمام 
المطابقه مع ذلك. 


وعلى كلء فتبين دساتير الدول وقوانينها طبيعه هذه الحقوق وحدودها وكيفيه صيانتها بسبب الهيئه القضائيه» وبشكل عام فإن 
مفهوم الحقوق المدنيه مرتبطه بفكره الحقوق والقانون الطبيعى ومفهوم الحقوق الأساسيه للإنسانء وقد تعزز بقيام الحركات 
التحرريه والتقدميه فى العصر الحديث. 


((حق المرور البحرى)) 
((حق المرور البحرى)) 
التاسع: حق المرور البحرىء وهو عباره عن حق السفن البحريه 
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التجاريه» بل والحربيه أحانا فى زهاة جواز الحرب عند الأمم المتحدم بالمرور فى المضائق الدوليه. شريطه التزام هذه السفن 
بالحفاظ على سلامه وأمن الدوله التى تمر ضمن شواطتها وإطاعه قوانينها. 


ولكن هنالك حدود معينه لدى التزام تلكك السفن بالقوانين المحليه. 


وفى الإسلام هذا الحق موجود لكل غير معتد» فإن الإنسان حر له الحق فى السير فى البر والجو والبحر طولاً وعرضاً وارتفاعاً» كما 
تفعله الطائره عند صعودهاء والغواصه عند هبوطها. 


((حق السحب)) 
التسس سسا 


العاشر: حقوق السحب الخاصه؛ء وهى وسيله دفع أقره صندوق النقد الدولى» ويستعمل لتسديد المدفوعات بين بنوكك الإصدارء 


وتظرا للفاوت الذى قد يحصل رين قثره وأخرى فى سعر يعن السملات» فإ حقوق السبحي: الخاصه تتاثر سلياً وإيجانا بهنذا 
التفاوت» لكن على أساس مجموع العمللات وعلاقتها فيما بينها وليس على أساس عمله واحده كالدولار مثلا. 


أما اتباع حقوق السحب الخاصه فى تحديد أسعار سلع معينه كالنفط مثلاً يقلل من التقلبات» وبالتالى يقلل من الخسائر التى قد 
تحص »مق المفضل تطيق هذه الطريقة خاضه وأق الشعير خالا بيد على يغقن العملات الأجنيه: 


ولا يخفى أن هذه الحقوق بقيت حبراً على ورق حيث تلعب بها الدول الكبار حسب مصالحها الخاصه. 
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((حق وحكم ودين)) 

اشاره 

ا 

(مسأله): هناك حق وحكم ودين وتكليف: 


فالحق هن العيقة الاعساريه الناه خلى مرصوت بخاص »ققد يكو ذلكه الموصوك طق كزين وقد ركون اعغاريا أيضيا 
كحق الجماعه بما هم جماعه. حيث إن الجماعه بما هم ذلكك لا وجود حقيقيه لهم ولا وجود انتزاعيه كزوجيه الأربعه» بل لهم 


وجود اعتبارى قام الحق الذى هو اعتبار أيضاً بهذا الاعتبار. 


وأثر الحق صحه الانتقال بلا بدل أو ببدل كهبته أو بيعه وما أشبه مما جرى الاعتبار العقلائى فى مبادلته» كحق القسم فى الزوجه 
مع زوجه أخرى» حيث يصح البيع والصلح والهبه بينما لا يحق لها رهنه كأن يرهن حقها فى القسم مع زوجه أخرى فى قبال 
أخذها ديناراً منهاء فإذا وفت المقترضه وردت الدينار فهوء وإلآ فللزوجه المرتهنه أن تبيع ذلك الحق لزوجه ثالثه مثلا فى قبال 
قدر قيمه هذا الحق. فإن زاد عن الدينار ردت الزائد إلى المقترضه. وإن نقص أخذت التفاوت منها. 


كما أن أثر الحق صحه الاعراض غنه وإسقاطه: وأنه إذاهات ذو الحق ورئه الوارث» فهذه الأمور الفلاثه هخ آثار الحق إذا كان 
0000 


وإذا كان حقاً فى بعض الجهات. مثلا جعله اعتباراً قابلا للنقل لا للإرث وهكذاء اتبع قدر الاعتبار» فإن الحق مقوله اعتباريه فى 
محاذاه المقوله الحقيقيه» كما أن الأمر كذلكك فى كثير من المقولات الحقيقيه والاعتباريه مما يظهر حال المقوله الاعتباريه من 
المقوله الحقيقيه» فكيف ما تكون الحقيقيه تكون الاعتباريه إلا ما خرجء أى لم يعتبر عند العقلاء. 


مثلاً الكتاب وهو مقوله حقيقيه قابله للنقل والانتقال والإرث والإسقاط بأن يعرض عنه مالكه. كذلك الحق. 

((الحكم وحقيقته)) 

((الحكم وحقيقته)) 

وإذا لم يتمكن ذو الحق من هذه الثلاثه كحق الأبوه مثثلا حيث لا يقبل إسقاطاً ولا انتقالاً ولا توارثاً فهو حكم فى الاصطلاح. 
وإذا قبل الاعتبار البعض من الثلاثه 
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دون بعض فهو باعتبار القابل حقء وباعتبار غير القابل حكم, مثلا حق الشفعه غير قابل للنقل لكنه قابل للإرث فهو حكم من جهه 


النقل وحق من جهه الإرث. 

هذا بعض الكلام فى الحق, والكلام من جهه الأصل والمفهوم. 
((الحق والبحث المصداقى)) 

((الحن والتدت المصضداق )6 


أما من جهه المصداقء فإذا قال الشارع: الشىء الفلانى حقء ولم تكن قرائن مخصصه. فهو قابل للصفات الثلاثء لأنه معنى كونه 
حقاً لفلا.ن» كما أن القابليه للثلا-ثه معنى كونه ملكاً لفلا.ن فى المقوله الحقيقيه. وإلآ لزم التخصيص فى الحكم كما يلزم 
التخصيص فى الحق إذا لم يرد الملكيه المطلقه أو الحقيه المطلقه. 


ومثل تصريح الشارع بأنه حق بدون تقيبد» ما إذا كانت هناكك قرائن على الحقيه بدون تقييد أو تخصيصء وإن لم يكن تصريح 
ولا قرائن اقتصر على مقدار الدليل» لأن الأصل نفى ما سواه. 

ومن هنا قال النائينى وغيره: إن الأصل استصحاب عدم الانتقال والإسقاط والتبديل فى مورد الشككء فإن كلامهم هنا لا ما إذا 
كان حق بقول مطلق يظهر من النص ونحوه. 

((بيين الحق والواجب وسائر الأحكام)) 

((بين الحق والواجب وسائر الأحكام)) 

ثم المشهور أن الحق فى قبال الواجبء لكن الظاهر أن الحق قد يكون فى قبال الحق» وقد يكون فى قبال الواجبء وقد لا يكون 
فى قباله شىء. فإن المتبايعين كل واحد منهما له حق على الآخر, فالحقان متقابلان» ومن يعطى ديناراً لأجل كنس إنسان الشارع 
الذى لا يرتبط به يقع الحق فى قبال الواجب وإن صح أن يعبر عنه أيضاً بأن الحق فى قبال الحق, أما من يولد غير قادر على 


العمل ولا مال له فحقه على الولى بدون حق للولى عليه ولا واجب عليه» وكذلكك حال المريض الذى لا شىء له حتى يكون 
حقاء ولا قدره له حتى يكون واجباً عليه. 


وحيث قد عرفت أن الحق صفه ثبوتيه اعتباريه فالواجب والمستحب يتعلقان بالحق, لأنهما حكم لا بد لهما من موضوعء أما 
الأحكام الثلاثه 
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الأخر من الحرام والمكروه والمباح فلا تتعلق بالحقء لاستلزام ذلكك التناقض بين الأصل والفرعء إذ التناقض قد يكون بين شيئين 
فى عرض واحد كالوجود والعدم فإنهما بالنسبه إلى المهيه فى عرض واحد. 


لا يقال: العدم ليس شيئاً حتى يوصف بالعرضيه والطوليه. 


لأنه يقال: لا يريد خارجيه العدم؛ بل حاله حال ما يقال من أنه تناقض بين الوجود والعدم» حيث إن صفه التناقضيه أيضاً لا يمكن 
أن تكون خارجيه لأن العدم الذى ليس بخارجى لا يمكن وصفه بشىء خارجىء وإنما المراد بصفه التناقضيه أنه صفه على 
موصوف مركزه الذهنء لكن الذهن مرآه للخارجء أى إن الذهن يتصور أنهما فى الخارج لا يجتمعان. فالعرضيه والطوليه أيضاً 
بين الوجود والعدم أو بين آثار الوجود والعدم أو العكس محلها الذهن مرآه للخارج. 


عرض واحدء لتقدم رتبه العدم على رتبه آثار الوجود, إلا أن المحذور فى التناقض مع حفظ الوحدات الثمان آت فى العدم 
أيضاً المتقدم والأثر المتأخر. 


فكما أنه لا يمكن أن تجتمع الشمس مع عدمهاء كذلكك لا يمكن أن يجتمع أثر الشمس من الحراره والنور مع عدم الشمسء إذ 


معنى وجود اللازم وجود الملزوم, وإلا لبطل الملازمه» ومعنى وجود الملزوم حصول التناقض بينه وبين عدمه. 


وغنى عن القول إن العدم عدمان, عدم اللازم وعدم الملزوم» فعدم الملزوم ووجود الملزوم متناقضان فى المرتبه.» وكذلكك عدم 
اللازم ووجود اللازم متناقضان فى المرتبه» أما عدم الملزوم ووجود اللازم أو العكس فتناقض فى غير المرتبه. 


وإذا ثبت ذلكك ثبت استحاله الأحكام الثلاثه مع الحق» فلا يكون حق حرام أو مكروه أو مباح؛ لأن 
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الحق لازمه التنفيذ المانع من النقيضء فكيف يجتمع هذا اللازم مع ضروره عدم التنفيذ فى الحرام. أو أفضليه عدم التنفيذ فى 
المكروه. أو تساوض بين التعفيذ وعلام التنفيذ فى المباح. 


نعم إذا قيل حق مكروه. فاللالزم إما اختلاف المتعلق وإما أن يكون الجمع بينهما كالجمع بين الواجب والمكروه؛ كالصلاه فى 
الحمام. 


وحيث إن البحث خارج عن موضوع الكتاب اكتفينا بالإلماع إليه. 


ومما تقدم ظهر أنه لو قلنا بأنه حق مستحب كبعض حقوق الزوجين بعضها على الآخر نكون قد تتازلنا عن معنى الحق لا عن 
معنى المستحبء إذ الحق بمعناه الأول لا يجتمع مع المستحب أيضاًء إذ الحق معناه صفه اعتباريه والصفه ثابته ولا معنى 
لاستحبابهاء وإنما المراد أن هذه الصفه الثابته للمكلف الخيار فى الاتيان بلوازمها أو عدم الإتيان مع أفضليه الاتيان. 

((بين السبب والحق والأثر)) 


((نيم اليه والحق والآتر) 
ثم هناكك سبب وحق وأثر» ولكل اسمء مثلا البيع سببء والملكك حقء والتصرف أثر الملكك. 


ويسمى الحق بالأسامى الثلا-ثه» بالاعتبارات الثلادثه» فيقال مشتر بالاعتبار الأول» ومالكك بالاعتبار الثانى» ومتصرف بالاعتبار 
الثالث» وهكذا حال ناكح وزوج وواطى إلى غير ذلكك. 


ثم إذا لزم إعطاء شىء أو عمل فى قبال الحق على من عليه الحق» عبر عنه أيضاً بالمديون والملتزم والمتعهد, فمن باع داره ولم 
يسلمها يقال له إنه مديون للمشترى ومتعهد بدفع الدار إليه وملتزم به كما أنه إذا استأجره لخطابه أو لكتابه أو صلاه قضاء أو ما 
أشبه يعبر بهذه التعابير أيضاًء فمديون لأنه فى ذمته وملتزم لأنه ألزم نفسه بذلككء أو ألزمه من له الإلزام مثل إلزام الله سبحانه» أو 
إلزام السيد لعبده. أو الزوج لزوجته فيما له حق عليها فيقال لها أنت ملتزمه بالتمكين للزوجء بينما يمكن أن لا تكون الزوجه 
التزمت لذلكك,. لأن أباها عقدها وهى صغيره: 
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وأت السبد خللها لشخض بالنسبه إلى الأمه:ويقال له متعهد لأنه فى عهدتة. 


ولعل الفرق بين الذمه والعهده أن الأول باعتبار استقرار الشىء على الإنسانء كالنظر إلى الظرف والمظروف فقطهء بينما الثانى 
يضاف عليهما أنه تعهد بذلككء فهناكك ثلاثه أشياء ظرف ومظروف وإشاره إلى وضع الظرف فى المظروف. 


والتكليف يقال بالنسبه إلى ما على الإنسان أن يفعله أو يتركه» وهو من الكلفه بمعنى ا لمشقه. سواء فى كل الأحكام الأربعه فإن 
المستحب والمكروه أيضاً تكليف لكن هذا بدون المنع من النقيضء أما المباح فتسميته تكليفاً من باب السياق؛ مثل تسميه 
المنطقيين القضيه السالبه حمليه أيضاء مع أنه لا حمل» لوضوح الفرق بين المعدوله والسالبه المحصله. 


وربما يقال: إن المباح أيضاً تكليفء لما ورد من «إن الله يحب أن يؤخذ برخصه كما يحب أن يؤخذ بعزائمه)((1)): حيث فرق 
بين الحريه فى الأخذ وعدم الأخذ قبل التشريعء فلا حب هناك ولا محبوبيه لشىء وجوداً وعدماء وبين الحريه بعد التشريع حيث 
أضيفت صفه المحبوبيه على الشىء الذى كان حراً فيه» فبعد التشريع يأخذ أو يترك إطلاقاً عن التشريع الذى هو تكليف. بينما 
كان سابقاً على التشريع يأخذ أو يترك من باب الانطلاق الطبيعى. 


ثم إنه ربما يقال إنكك مكلف أو ملتزم؛ ولا يقال إنكك مديونء مثلا الإنسان عليه أن يحترم حقوق الآخرين فى دمائهم وأموالهم 
يقال إنهم ملتزمون بذلكك. ولا يقال إنهم مديونون. 


((الجمع بين الحق والتكليف)) 
((الجمع بين الحق والتكليف)) 


ثم الظاهر إنه يمكن جمع الحق والتكليفء وإن أشكل فيه الشيخ والنائينى وغيرهماء وتبعهم على ذلكك جمع من علماء الحقوق» 
بتقريب أن 
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الحق للانسان والتكليف عليه وهما متقابلان. 


لكن حيث إن الإنسان له اعتباران» فباعتبار يحق وباعتبار مكلف» ولا مانع من ذلكء ولذا ورد «إن لبدنكك عليك حقاً)((1)) 
فالراحه والأكل وما أشبه حق البدنء والمكلف بتنفيذ ذلكك الحق هو الإنسان نفسه. 


وفى روايه أخرى: يسأل يوم القيامه عن الإنسان عن (شبابه فيم أبلاه وعن عمره فيم أفناه)(0)) إلى غير ذلكك. 


وهذان جيه الدتن التقرلايك الاغمار به اللواريه للمقر لخت التشفسوق النقرلات الحققيه يكن الاقداد اعفار وو اقفن 
المقولكت الاغباريه أرشا يمكع ذلكه بهماء #الاشات المريض :طبن تقبنه فيو طيب وفريكن» والاشان الذي يقدل ننسه قال 
ومقتول» وكذلكك الضارب نفسه. إلى غير ذلكك. فأى مانع فى أن يكون مكلفاً وذا حق فى حال واحد. 


وأما ما ذكره الأعلا-م المتقدمونء من الاستدلال بأنه لا يمكن انتقال حق المديون إلى نفسه. حتى يكون طالباً ومطلوباًء وداثنا 
ومديئاًء فإن أريد عدم الاعتبار العقلائى فهو تام. 


وإن أريد عدم الإمكان كعدم إمكان جمع اعتبارين متقابلين» إذ المحالات فى الحقائق كالضدين والنقيضين وما أشبه آتيه فى 
الأمور الاسراعية والاعما زيفلا سكن أشركورن ىع واحد كلاه وأريعهة كما للا سكن اعفان شىء ملكا تاما لاسان وحلكا ثانا 
لآخر وهكذا. 

ففيه: إنه لا وجه لعدم إمكان الاعتبارين» ولو فرض أن المعتبر اعتبر الحق كالشىء الخارجى الذى للإنسان لكنه شىء ذمى وله 
آثار لم يكن بذلك بأسء فإذا كان بعض غير المسلمين أو غير المؤمنين اعتبروا ذلكك حتى يكون طلبه من نفسه كطلبه من زيدء 
يصح لنا بدليل الإلزام جعل ذلكك الطلب من نفسه كجعلنا ذلك الطلب من غيره. 


ثم إن من جمع الحق والتكليف: الحضانه بالنسبه إلى الأبوين» على التفصيل المذكور فى (الفقه): 
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وقد ذكرنا هناكك أنه إذا لم يكن الأب فالأم تقوم مقامه فى الوجوب عليه لآيه أولى الأرحام وغيرهاء فإنه حق لهما فى وقت هو 


وكذلك مسائل الولا-يه على الوقوف أو على الأسمه ونحو ذلككء والوصايه وغيرهماء كحق الزوجين فى المقاربه فإنه حق 
وتكليت: مكل لبر امسكلقه والسكيى كنا ادق لها 

وإمكان المناقشه فى بعض الأمثله لا ينافى ما نريد إثباته من الصغرى الجزئيه» 

((المؤسسات الحقوقيه)) 

(( الحو سباك المشولي) 


بقى شىء: وهو أن الحق قد يكون فردياً كما عرفت» وقد تجتمع جمله من الحقوق المنسقه بينها فيما لها هدف واحدء ويسمى 
حينئذ بالمؤسسه الحقوقيه. مثل العائله» فإنها مؤسسه حقوقيه بوجود حقوق الزوجين على الآدخر. وحقوق الأولا-د عليهماء 
وحقوقهما على الأولا-د. فهذه المؤسسه الحقوقيه وجدت بهدف الترابط بين جمله من أفراد المجتمع وتربيه الأولا-د والتقدم 
بالمجتمع إلى الأمام لأسن المجتمع متكون من كثير من اللبنات, واللبنات قد تكون مؤسسات وقد تكون أفراداًء واللبنات 
المؤسسيه يدل الليناك الأقراديه: 


وهكذا حال المؤسسه الاقتصاديه الاشتراكيه حيث يجتمع فردان أو أكثر للأمور الاقتصاديه على نحو المضاربه أو الشركه مثلا 
فهى مؤسسه اقتصاديه فيها حقوق متعدده متناسقه لأجل تقويه الاقتصاد. 


وهكذا الحال فى المؤسسه الثقافيه أو العسكريه أو السياسيه أو غيرهاء فإن كل مؤسسه عباره عن جمله من الحقوق التى بينها 


تنسيق خاصء والهدف منها أمر خاص. 

((أركان المؤسسه الحقوقيه)) 

((أركان المؤسسه الحقوقيه)) 

وغلى هذا فالمؤسسه الحتوقيه #وقف: على ركتين: 

الأول عملة من الحقوق المتشابكة المتتاسقة المرقطه يعن خخاض: 
والثانى: كون الهدف منها بعد خاص من أبعاد الحياه» فإن اجتمع 
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رجل وامرأه ورضيا بالزوجيه على المراسيم الخاصه كان ذلك هدفاً إلى منات الحقوق» مع أن الغالب عدم اطلاعهما على 
أكثرهاء حيث إن المشرع جعل تلكك الحقوق بعد التوافق على الزوجيه والعقدء كأحكام النفقه والمهر والمقاربه والمعاشره 
والأولاد والطللاق والخلع والمباراه والظهار والإيلاء وغيرهاء وكذلكك إذا عقد اثنان عقد المضاريه.» إلى غير ذلك. 


وعليه فإذا عرف الإنسان أن الشخص فى أيه مؤسسه حقوقيه» عرف وضع الشخص والحقوق التى له أو عليه. 


ثم إنه قد يوسع فى أمر المؤسسه الحقوقيه. فتشمل الواجب والحرام والعقاب والضمان وما أشبه. مثلا المؤسسه الجاسوسيه يعبر 
عنها بالمؤسسه الحقوقيه» فهناكك جواسيس من قبل الدوله الإسلاميه الصحيحه على الأعداء أو على الموظفين وكلاهما جائز فى 
الشريعه الإسلاميه بالمعنى الأعم الشامل للواجبء فقد جعل النبى (صلى الله عليه وآله) جواسيس فى عده قضاياء إذ روى أنه 
بعث عبد الله بن أبى حدرد الأسلمى يوم حنينء وأمره أن يدخل فى العدو حتى يعلم علمه ثم يأتيه به ففعل. 


وبعث بسبس بن عمر الجهنى وعدى بن الرعباء قبل غزوه بدر يتجسسان أخبار أبى سفيان وهو فى تجاره قريش عائدا من الشام. 


وبلغه (صلى الله وعليه وآله) أن زعيم بنى الحيان من هذيل يجمع له الناس ليغزوه بهم بعد أد, فبعث النبى (صلى الله وعليه 
وآله) حاسوسا متلنا امه عن اندي اكت لتقف على عليه رن 


وأرسل (صلى الله وعليه وآله) حذيفه بن اليمان يوم الخندق قائلا له: ادخل فى القوم فانظر ماذا يفعلون ولا تحدثن شيئاً حتى 
تأتيناء فى قصص طويله مذكوره فى التواريخ. 


وكذلكك جعل على (عليه الصلاه والسلام) الجاسوس على موظفى الدوله؛ وهكذا جعل الحسين (عليه الصلاه والسلام) بعض 
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ذويه عيناً على والى المدينه عند خروجه منها إلى كربلاء. 

فهذه جواسيس يصح شرعاً ويجب الأمر عيناً أو كفايةً. 

((حرمه التجسس على الناس)) 

الأحرمه التعسين عان الثاين)) 

أما التجسس على المسلمين من غير الصنفين فهو محرمء مشمول لقوله تعالى: (ولا تجسسوا)(00)). 
وهناكك روايات أخرى تدل على التحريم ا 


كما أن عقوبه جاسوس الكفار على المسلمين القتل إن رآه ولى الأمر صلاحاًء كما ورد عن سلامه بن الأكوع قال: غزونا مع 
رسول الله (صلى الله وعليه وآله) هوازن فبينما نحن نتضحى (أى نأكل الضحى) إذ جاء رجل على جمل أحمر فأناخه. إلى أن 
قال: ثم تقدم يتغدى مع القوم وجعل ينظر وفينا ضعفه. أى حاله ضعف وهزال ورقه فى الظهر وبعضنا مشاهء إذ خرج يشتد فأتى 
جمله فقعد عليه فأناره فاشتد به الجملء فقال النبى (صلى الله وعليه وآله) اطلبوه فاقتلوه. 


قال سلمه: وخرجت أشتدء إلى أن قال: حتى أخذت بخطام الجمل فأنخته فلما وضع ركبته فى الأرض اخترطت سيفى فضربت 
رأس الرجل فسقطء ثم جئت بالجمل أقوده عليه رحله وسلاحه. 


نعم لولى الأمر أن يعفوء كما روى عن الإمام أمير المؤمنين (عليه الصلاه والسلام) قال: بعثنى رسول الله (صلى الله عليه وآله) أنا 
والزيير والمقداد بن الأنسودء قال: انطلقوا حتى تأتوا روضه خاخ (مكان) فإن بها امرأه راكبه ومعها كتاب فخذوه منهاء فأتينا به 
رسول الله (صلى الله وعليه وآله) فإذا به: من حاطب بن أبى بلتعه إلى جماعه من المشركين من أهل مكه؛ يخبرهم ببعض أمر 
الرسول (صلى الله وعليه وآله)» فقال رسول الله (صلى الله عليه وآله): يا حاطب ما هذاء قال: يا رسول الله ولا تعجل على» ذكر 
عذراًء فقال عمر: يا رسول الله دعنى أضرب عنق هذا المنافق» فقال: إنه شهد بدراً وما يدريكك لعل الله أن يكون اطلع على أهل 
بدر فقال اعملوا ما شئتم فقد غفرت لكم, فإن الرسول (صلى الله عليه 
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وآله) أراد صرف عمر من قتل حاطت :بإبداء عذر له مما يذل على أن قتله جائز فى نفسةه. 


تحاسوسن الكفان أن الى ا(سلل الشتعليه واله) أمر اشتلةب و كان حي لآ سان وحلها لرخل من الأضان فم محلقه مق الانضار 
فقال: إنى مسلمء فقال رجل من الأنصار: يا رسول الله إنه يقول إنه مسلمء فقال رسول الله (صلى الله وعليه وآله): إن منكم رجالا 
نكلهم إلى إيمانهم فرات بن حيان. 

إلى غيرها من الروايات التى لسنا نحن بصدد تفصيلها الآن» كما أنه ورد أن الإمام الحسن (عليه السلام) قتل جاسوس معاويه. 
وإذا سبب الجاسوس المحرم عمله خساره بالشاشرة كان فياما لتاعده (مخ أتلث) وكتيية كبا أن الآن كذ كك الفسيه إل 
الجاسوس المحلل فعله. حيث إن حليه الفعل ليس معناها عدم الضمانء بل اللازم الضمان جمعاً بين الأمرين» كأكل المخمصه. 
إلا إذا كان التلف من الكفار فالمحارب لا احترام لماله وعرضه ودمه فى غير المحرم شرعاًء فإنه لا يجوز تعذيب الكافر أو المثله 
به أو عمل المحرم فى عرضه. إلى غير ذلك مما لسنا نحن بصدده الآن. 

وإنما كلامنا فى المؤسسه الحقوقيه التى لا تخص أمثال ما ذكرناه فى السابق» بل تشمل الأحكام التكليفيه والوضعيه الإيجابيه 
والسلبيه» فتعبيرهم بالمؤسسه الحقوقيه لا يوهم منه أن المراد الحقوق فقط بمعناها الأخصء بل الأمر شامل للحقوق بالمعنى الأعم 
من التكليف والوضعء والإيجاب والسلب. 

ولآديخنى أن الموسيية اللحقاوقه ان غياصه حفوق الأفرادء أى الث هناك قوق أفزاد الضمعت ققط بل الموسشبات 


الحقوقيه تشمل حقوق المؤسسه بما هى مؤسسه أيضاًء كما تقدم الألماع إليه» وذلكك ورد فى الكتاب؛ كقوله 
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سبحانه: (ويتبع غير سبيل المؤمنين )((1)): والسنه كقوله (عليه السلام): «خذ بما اشتهر بين أصحابكك)((50))) فهو غير حق مؤمن 
ومؤمن» ورأى فقيه وفقيه» وإنما للاجتماع والكثره مدخليه فى الحق» كما أنه يمكن جعل الحاكم الإسلامى ذلكك الحق أيضاً 
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((الحق المالى وغير المالى)) 
اشاره 

(لالفعق التتالى غير الماك )) 
(مسأله): الحق على ثلاثه أقسام: 
إناغالى معت كدق الشفعة: 


وإما غير مالى بحت كحق الإمام فى المسجد الذى يدوام فى الصلاه فيه وحق المدرس فى المدرس الموقوف الذى يداوم 
الدارسه فيه وما أشبه. وقد يصطلح على ذلكك بحق الانتفاع» والمشهور أنه لا يقابل بالمال» لكننا ناقشنا فى ذلكك فى كتاب 
(إحياء الموات) وأنه يصح تبديله بالمال أيضاً. وحق الانتفاع غير حق المنفعه» فحق المنفعه ملكك بينما حق الانتفاع حق» فالإنسان 
الذى استأجر داراً منفعه الدار للمستأجرء بخلاف من يتقدم فى المسجد للصلاه على غيره حيث يكون هناكك حق السبق بدليل 
«من سبق إلى ما لم يسبق إليه مسلم)(10)). 


والقسم الثالث ما له جانبان» المالى وغير المالى» كحق الزوجيه وما أشبه. حيث إن مثل هذا الحق يسبب المال وهو النفقه. كما 


يسبب الاستفراش وغيره. 
((أقسام الحق المالى)) 
((أقسام الحق المالى)) 


والحق السالل كلى قسسية: ابقدائى: أي إنه ابتداءً يقابل بالمال كحق البائع على الستغرف :و بالعكدى ساد كان الثال تقندا أو 
عروضاً وما أشبه ذلكء وطريقى أى إنه يمكن تبديله بالمال. كحق المرتهن فى الشىء حيث يمكن تبديله بالمال إذا لم يف 


الراهن بدينه. 

وبتقسيم آخر الحق ينقسم إلى قسمين: 

اد هما ما لا سكن كديله إطلاقاء كدق الزويعيه والأبوه وتولى الوقق وما أشي ذلكك. 
والثانى: ما يمكن تبديله» كحق القسم فى الزوجيه. 

ثم إن الشىء القابل للمبادله بالمال إما عين أو منفعه أو انتفاع أو عمل أو ملكك أن يملك. 
قالأول: كالدار العملوكه: 
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-١‏ انظر مستدركك الوسائل: ج7١‏ ص ١١١‏ ب١1‏ ح7:9:00 


والثانى: كمنفعه الدار المستأجره. 

والثالث: كالانتفاع بغرفه المدرسه. 

والرابع: كعمل النجار والحداد والبناء وغيرهم. 

الخامس: كحق الصياد فى الصيدء فإنه يملكك أن يملككء فيجوز لصياد آخر أن يعطيه مالا لأن لا يصيدء بأن يرفع يده عن الصيد. 
أمااهكان مقق الثاليث وتسوم فيو ذلغ] اقفن السنة و راييكن اناعد قسما ساذسا. 


ومنه ظهر أنه يمكن إعطاء المال فى قبال شىء إيجابى» كما يمكن إعطاء المال فى قبال شىء سلبىء فالنجار يعطى المال فى 
قبال نجارته؛ أما الصياد يعطى المال فى قبال عدم صيده. والمراد استمراره على الحاله التى هو فيهاء لا أن العدم يقابل بالمال» 
كما قد سبق الإلماع إليه. 


((فروع فى الحق المالى)) 
((فروع فى الحق المالى)) 
ثم إذا كان حق له جانبان مالى وغير مالى» ففوض فى مقابل المال أو غير المال صاحب الحق حقه المالى إلى إنسان آخر ليس 
مدق لكف اتدسقق عه ب الدره و إننا دقن هطو القاكن لاقيف شدي الثاليث لاعانا نت مال رعق الاق د قاذا 
قوفن المولك سق كأليقه إلى غيره فى مقابل الهال أو الهبه أوها أشه يقن اسه عقه الأخلاقى طلا له الحق فن أن يتف دون 


من يريد تحريف تأليفه أو تقليده أو زيادته أو نقيصته أو ما أشبه ذلكك. 


ثم الحق المالى قد يكون مادياًء وقد يكون معنوياء مثلا (شرح اللمعه) يساوى دينارا» وهذا حق مالىء أما إذا كان ممضى بإمضاء 
الشيخ المرتضى (رحمه الله) يساوى مائه دينار» وهذا التفاوت إنما هو لمكان الذكرى وهو غير مالىء أو يقال إنه معنوى» 
وكذلكك حال سائر الذكريات ذات الأثمان المرتفعه» ولذا رد الإمام السجاد (عليه الصلاه والسلام) يزيد حيث أراد تعويضه مما 


فقدوه فى كربلاء بالدرهم 


10١:ص‎ 


والدينار» فقال (عليه السلام) إنه يريد نفس تلك الآثا وكذلكك بيع برد رسول الله (صلى الله عليه وآله)» وقباء الإمام الرضا 
(عليه السلام) بأضعاف قيمهماء إلى غير ذلكك. 


وإنما يصر الإنسان على الذكرى ويحترمه لأن فى الإنسان جهه ماديه تملأها الماده» وجهه معنويه لا تملأها إلآ المعنويات» نعم 


قد يبدل الإنسان الماده إلى المعنى» كما يعطى مائه دينار ويشترى إمضاء الشيخ, وقد ينعكس بأن يعطى إمضاء الشيخ ويأخذ 


مائه تار 
((أبعاد الحق المالى)) 
((أبعاد الحق المالى)) 


ثم إن الحق المالى قد يكون له بعد واحد من الماليه» وقد يكون له بعد بعد بعد مثلاً الدينار الملكى يعادل مائه قرص من الخبز 
فى قوته الشرائيه: فإذا تبدلت الملكيه إلى الجمهوريه سقط الدينار الملكى عن التعامل فى بعده الأول وجاء بعده الثانى لأنه 


يكون حينئذ من الآثار» فربما يساوى ديناراً أيضاً وربما أقل وربما أكثر. 


وهناكك بعض الحقوق المتعلقه بالأعيان» لكن العين لا تقابل بالمال» وإنما الحق نفسه يقابل بالمال» كما إذا انكسرث زجاجه زيد 
فإن تلك المكسورات لا تقابل بالمال؛ لكنها تبقى فى حق اختصاص مالكك الزجاجء فليس لأحد أن يتصرف فيها ما دام المالكك 
لم يعرض عنهاء فإذا أراد التصرف لصاحب المال أن يقول لا أتنازل عن حقى إلا بكذا من المال. 


وهكذا إذا ماتت شاه زيدء فإن الشاه لا تقابل بالمال لكن قد يريدها زيد للتسميد أو لإطعام الجوارح أو ما أشبه ذلك فليس 
لأحد سلبها منه رغماً عليه» لبقاء حق الاختصاص حتى مع قطع النظر عن المحللات فى الميته. 


وهكذا الكل إذا ضار خمراً ولا يمكن إعادهها خلة فإن لفيا حق الالخخصاض:» لأنها نافعه'فن قل ديدان المراحيضن ويعوضهاء 
والأدله المانعه عن بيع الخمر منصرفه عن بيع الحق لتلكك المنفعه المباحه. 


((الحق العلمى والشخصى)) 
((الحق العلمى والشخصى)) 
ثم إن بعضهم قسم الحق إلى حق علمى وحق شخصىء. والحق العلمى سلطه قانونيه 
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مباشره على الشىء محل الحق» ومن ثم يقتصر صاحب الحق بالشىء اتصالاً مباشراً دون وسيط. 


أمَا الحق الشخصى فعلاقه تقوم بين دائن ومدين» قد يكون محلها شيئاً ولكن الدائن لا يتصل بالشىء اتصالاً مباشرأء وإنما يتصل 
سنو انسظة لعل رن هذا بدا ال اللي يغاط الى القيقص نيد كر فم القن تدوتفيت عليه اتنا ا امنا شرا . 


ثم قال: الشىء فى نظر القانون هو ما يصاح أن يكون محلا للحقوق الماليه» فشرط الشىء إذاً أن يكون غير خارج عن التعامل» 
أى قابلا للتعامل فيه. فكل شىء غير خارج عن التعامل بطبيعته أو بحكم القانون يصح أن يكون محلا للحقوق الماليه» والأشياء 
التى تخرج عن التعامل بطبيعتها هى التى لا يستطيع أن يستأثر بحيازتها. 

وأما الخارج بحكم القانون فهى التى لا يجيز القانون أن تكون محلاً للحقوق الماليه» ويمكن اعتبار قابليه الشىء التعامل فيه 
شرطاً فى الشىء كما اعتبرناها هنا. 

وهذا ما يبدو أن التقنين المدنى ذهب إليه. كما يمكن اعتبار قابليه الشىء للتعامل فيه أساساً لتقديم الأشياء إلى أشياء قابلً 
للتعامل فيها وأشياء غير قابل للتعامل فيهاء فتكون الأشياء غير القابله للتعامل فيها أشياء فى نظر القانون كسائر الأشياء. ولكن لا 
يجوز أن يترتب عليها حقوق ماليه. 


والمهم أن نحدد الأشياء غير القابل للتعامل فيهاء وهذه قسمان: 


القسم الأمول: أشياء تخرج عن التعامل بطبيعتهاء كالتى يمكن أن ينتفع بها كل الناس بغير أن يحول انتفاع بعضهم دون انتفاع 
البعض الآخر كالهواء والماء الجارى وأشعه الشمس وما أشبه ذلككء فلا يستطيع أحد أن يستأثر بحيازتهاء وأحياناً ينظم القانون 
الاستفاده من بعض هذا الأشياء حتى لا يضر بعض الناس بعضاً فى الاستفاده. 


والقسم الثانى: أشياء تخرج عن التعامل بحكم القانون» وهى التى ينص 
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القانون على عدم جواز التعامل فيها بوجه عام كالحشيش والأفيونء والأشياء التى تدخل فى ضمن الأموال العامه. 


ولا- يغير من هذا الوصف إجازه نوع معين من التعامل فى هذه الأشياء. كبيع الحشيش والأفيون لأغراض طبيه» وإعطاء رخص 
لاستعمال بعض الأموال العامه. 


أما إذا كان الشىء يمكن التعامل فيه ولكن لا مالكك له فهو مال مباح» كالطير فى الهواء والسمكك فى البحر ويملكه من يستولى 
عليه ويستطيع أن يتعامل فيه» وقد يصبح التعامل ممكناً فى هذه الأشياء من بعض النواحى فأشعه الشمس يحصرها المصور 
الفتوغرافى» والهواء يستعمله الكيميائى فى أغراضه. والبحر يؤخذ من مائه ما يصلح أن يكون محللا للامتلاك, فعند ذلكك تصبح 
أكنعه الشمسن:والهواء والبحر قايلا للامل فيها مخ هده الوا الخاصةه: 

((من مصاديق الحقوق الماليه)) 

((فن نادي التحقرق الماليه)) 

والحقوق الماليه التى يكون الشىء محلاً لها كثيره التنوع» ومنها الحقوق العلميه الأصليهء كحق الملكيه وحق الانتفاع وحق 
الاتفاق» ومنها حقوق العلميه التبعيه كحق الرهن وحق الامتيازء ومنها الحقوق الشخصيه كحق المشترى فى تسلم المبيع وفى 
انتقال ملكيته إليه» وحق المستأجر فى تسليم العين الموجره وفى تمكينه من الانتفاع بهاء وحقى المؤجر فى استردادهاء وحق 
المقرض فى استرداد مبلغ القرض. 

ومنها الحقوق التى تقع على شىء غير مادى» كحقوق المؤلف فيما يسمى بالملكيه الأدبيه والفنيه» والحقوق التى تسمى بالملكيه 
الصناعيه وبالملكيه التجاريه. 

وظاهر مما تقدم أن الأشياء تنقسم انقساماً مبدئياً إلى: أشياء ماديه وأشياء غير ماديه» والأصل فى الأشياء أن تكون ماديه» أى أن 
بكرن لياس نادى محبوسن: #الأرقى والمناتى والفركاثك والمواقى والمي ولاك والباعرلآك والشروياث: 

ولم يكن القانون يعرف سابقاً غير الأشياء الماديه ولكن تقدم 
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الفكر البشرى مع اختراع الطباعه وازدهارها والتجاره والصناعه أخذ ينشأ بالتدريج أشياء غير ماديه» أى أشياء غير ذات حيز 


محسوسء يعنى إنتاج العقل البشرى من تأليف أدبى وفنى» ومن مخترعات ومبتكرات فى الصناعه والتجاره. 


وتمييزنا بين الشىء من جهه وبين ما يرد عليه من حقوق من جهه أخرى هو عين التمييز بين الشىء والمال» والشىء غير المال هو 
الحن المالى اللاى :اد طلى لتقن عزنو لاقن ماف ميندال لد] السسق »لكين : 


ولا يخفى ما فى هذه التقسيمات والاعتبارات من البدائيه» مما تظهر لمن راجع كتب الفقهاء» ككتب المحقق والعلامه والشهيدين 
وصاحبى الجواهر والمستند وغيرها مما لا داعى إلى تفصيل الكلام فيه. 


((تعدد أركان الحق)) 
((تعدد أركان الحق)) 


ثم إن الحق قد يتقوم بركنين فقطء كما إذا ملكك زيد دارأ فال ركنان هما ذو الحق ومتعلق الحق» أما نفس الحق وهو إضافه 
حقيقيه بين الطرفين فهو أمر معنوىء وإنما قلنا حقيقيه لأن للحق مكانه فى عالم خاص بهء وإلآ لم يعقل الربط بين الإنسان والدار. 


كما أنه قد يتقوم بثلا-ثه أركان؛ كما إذا طلب زيد من عمرو مالا لجنايه أو ضمان أو نذر أو ما أشبهء فالأركان زيد وعمروء 
وذلك الكلى فى الذمه أو الجزئى الخارجىء كما إذا نذر أن يعطيه هذا الدينار. 


وقد يتقوم بأربعه أركانء كما إذا باع داره من عمروء فالحق متقوم بالمتبايعين والعوضين. 


وإنما لم نذكر الحق المتقوم بواحد باعتبارين» كما إذا طلب الإنسان من نفسه. لأنه قد تقدم عدم اعتبار العقلاء لهء وإن كان 
ممكناء نعم قد سبق أنه تام فى غير المال» ولذا ورد (إن لبدنكك عليك حقاً)(00). 


وكل من الآنبيات أو الشئ و اقنن يكو خرناء وقه يكون كلاء كما الرقتع والشى والوضية وها أكنيه» إذا قد يملكق رتل هذه 


الداه وقد يطلب من عمرو كلى الدينار» وقد يوقف بستانه لأن يكون ثمره للفقير فهو كلى. 
واتعبانا يه 
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-١‏ انظر بحار الأنوار: ج/ا ص ١718‏ ب ١ه‏ ح15. وفيه (إن لجسدك...) 


خارجيه له الآن أصلاء وكذلكك حال النذرء فالأقسام أربعه: 


إذ كل من الأسان والثى: إها كلن وإهااجرى خازنين: كما أن الكلى قد يكوق واسعا وقن يكون ضيقاء فالأول كدينار» والثانى 
كدينار طبع سنه فلان» وهكذا الحال فى الإنسان فقد يوقف للطلاب وقد يوقف للطلاب الفقراءء كما أن الجزئى قد يكون مطلقاً 
مثل النذر لزيد وقد يكون مقيداً كزيد إذا اشتغل بالدرس. 

((اختلاف حق العين وحق الدين)) 

((اختلاف حت العين وحق الدين)) 

ثم إذا كان متعلقاً بالعين يختلف عما إذا كان الحق متعلقاً بالذمه بأن كان ديناً: 

أولاً: بأن الحق العينى يمكن أن يتقوم باثنين فقطء كالمالكك والمملوككء بينما الحق الدينى لا يمكن إلا أن يتقوم بثلاثه: المالكك 
والمديون والذيي لذن الدين يحتاج إلى الحيزء وحيزه لا يمكن أن بكون الخارج» يخللاف العين فإنها وإن احتاجت إلى الحيز 
لكن الحيز فيها لا يرتبط بالإنسان فقط بل بالكون» والكون ليس كالإنسان فى كونه طرفاً فى التعامل. 

وبذلك ظهر أنه لا ينخرم بالفرق المذكور ما تقدم من أن المقولات الاعتباريه إنما هى بموازاه المقولات الحقيقيه. بفارق أن 
الثانى عينى والأسول اعتبارى» وسبب هذا الفرق عدم إمكان اختلاف بين الظرف والمظروفءه بل تلزم المجانسه بينهماء فالعين 


بحاجه إلى ظرف عينء والاعتبار بحاجه إلى ظرف اعتبار. 


وثانياً: إن الحق العينى يجب أن يكون فى الخارجء أما الدينى فهو قد يكون فى الذمه كما إذا استأجر البناء لبناء داره» وقد يكون 
سلباً كعدم اصطياد الصياد فى قبال شىء» أو إذا أعطى الرجل لزوجته مالا فى قبال أن لا تطلب حقها فى المنام والمباشره وما 
أشبه» إلى غير ذلكك من الأمثله. 
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وثالناً: الحق العس.سيكن الأسشاد إلى كل إننانة يتنا الدريك مربوط بالمديون فقطء فالدائن إنما يتمكن من طلبه من المديون 


دون غيره. 


وراساة إل البق الع إذادوا جاخ ف ان كات مك من انلام ينها لك الاي كد لكك عل الذرمكان تخامو جر اللامةة 
لسر للمالكن إلا ور اليه وسقي ذا ماه الها من عاق البال :عرق التر كه ةله نمه تعض اه 


امسا ذا ود بائع العين أوما شبد ماله عتن الستترى: المقلس نقلة أخده زلا كن لسائر الغرماء فيه» بينما الدين يشتركك مع 


وسادسا: التحق العيتق لا يقبل الانطباق غلى كتيرين »يتما الديق لآنه كلق قاب الانطباق: 
إلى غير ذلك من الفوارق التى يجدها المتتبع فى كتابى المتاجر والدين. 


ثم الحق الدينى لما كان كلياً من جهه المال أو العمل كان قابل الانطباق على أموال متعدده؛ بخلاف ما إذا كان الحق عين 
الدينار» فإن تلكك العين بشخصها مورد الحق» حتى لا يحق لإنسان تبديلها ولو إلى عين أخرى أفضل من تلكك العين؛ مثا 
الدينار أكثر مرغوبيه من نصفى دينار» فلا يحق لإنسان أجنبى أن يأخذ نصفى الدينار ويضع مكانهما دينارا» إلى غير ذلك من 
الأمثله. 


أما إذا كاة الحق د بنارا ف دمتهه فإنه قابل الاتطباق:غلن أى ديناز شاءه المديوق لا الدائنء.وتحوه الجاق والمجى عليه فن 
الديه» إلى غير ذلك. 


وهكذا بالنسبه إلى العملء فإذا كان استأجره لخياطه ثوبه. فإن الخياطه كلى ينطبق على أى فرد من أفراد الخياطه» 
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نعم فى مال الدينان وتعرة قف يكون الذرى غاماء وقك كرون شمن من دكن الأعم فإنه إذا كان الدين الدينار بما هو دينار أى 
بخصوصيه الاجتماع» لم يصح له أن يعطيه نصفى دينار أو أربعه أرباعه أو ما أشبه ذلكك, فهو وإن كان كلياً من حيث الدينار إلآ 


أنه خاص من جهه الجمع فى ورقه واحده. 


مكلف ما اذا كان كاذو دشاراء أوتوقى الس قمفه أو تدا على الدزنار سس ان هنا القند و عذلكك عاك الكفديو لكا 
: إ ب فع البيع نسيئه او ينار حتى بدو يد. و و 


وما أشبه» إلى غير ذلكك من الأمثله» إذ هنا جنس وجنس الجنس» ونوع وصنف وصئف الصنئف. 
ولو شكك فى الخصوصيه فالأصل عدم لزومهاء هذا من ناحيه الدين. 


أما من ناحيه المدين فقد يكون له خصوصيه تجعله شخصياًء وقد لا تكون له هذه الخصوصيه مثلا من يستأجر جراحاً لعمليه 
خراعية العالت إن الغجل الك حلم قاف تفن هذا اسهد اده سعد والتفية كل أماامق مها جد اانا الكسسن 
الشارع فإنه حيث لا يقيد فى العقد الشخصيه ليست قيداً ارتكازياً فإن العامل يكون كلياً فلا يلزم أن يكون الطرف المديون هو 
القائم بالعمل. 


ولذا اشتهر بين الفقهاء أن فى مثل النكاح المقصود الشخص ذاته؛ بينما فى مثل البيع ليس المقصود ذلكك غالبا فلا يصح أن 
تنكح المرأه نفسها لزيد ثم يقوم عمرو مقامه فى كونه زوج المرأه» بينما إذا باع البقال اللبن لزيد لا يهم الأمر أن يكون البائع 
المالكك أو وكيله أو وليه» كما لا يهم أن يكون المشترى زيداً لنفسه أو لموكله أو للمولى عليه من قبله. إلا إذا كان هناكك تقييد 
صريح أو مرتكزء فإنه يصح بهذا القيد أو الشرطء كما إذا باع داره الثانيه الملاصقه لذاره الأول الساكن هن فيها لزيد ويهمه أن 
يكون زيد هو نفسه ساكاً فيهاء لأنه لا يريد جاراً آخر. فإنه لا يصح كونه وكيلا أو ولياً لغيره» فإذا كان على نحو 
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التقيبد يبطل بتخلف القيد» وإذا كان على نحو الشرط يختار من تخلف عليه الشرط فى رفع اليد عن شرطه أو الالتزام بشرطه؛ مما 
يصح له إبطال البيع. 

وهل يصح أن يأخذ فى مقابل الشرط مالاً حتى يرفع يده عنه أو حقاً أو ما أشبه ذلككء لم نستبعده فى الفقه. 

((من تقسيمات الحق)) 

الم شتييمات البدق)) 

ثم إنه قد تقدم تقسم الحق بالمعنى الأعم إلى عين ودين وحق بالمعنى الأخص. 

والثالث يشمل المنفعه والانتفاع وملكة أن يملكف وما تسم عقا خاضاء وذلكك كين الحبير على رأى الفقهاء» وإ استفكلا 
فى أنه ملك لا حق, لكنه مناقشه صغرويه. 

وحق التأليف والاختراع وتركيب أجزاء الدواء وما أشبه من الحقوق الجديده داخله فى هذا القسم فكلما تحقق الموضوع تحقق 
الحكمء وكلما انتفى ينتفى. 

((الحقوق العرفيه وعدم الإجحاف)) 

((الحقوق العرفيه وعدم الإجحاف)) 

لكن لذ بيعد أن لدايحق لأمثال هؤلاء أن يجعلوا حقوقهم سبب الإجحاف على الناس» فقد ذكرنا فى الفقه أن الإجحاف محرم 
ومعاقب عليه» وليس بحكم وضعى أيضاًء أى لا يملكه ذو الحق. 

مثلاً ألف تأليفاً يحتاج إليه الناس, أو اخترع دواءً أو كشف الكهرباء. والعرف يقولون إن حقه فى ذلك مائه دينار» ويريد أن 
يأخذ مائتى دينار» فهو كما إذا أراد مالكك الطعام فى المخمصه ببعه بأكثر من قيمته العرفيه» حيث يؤخذ منه ولو بدون رضاه 
ويعطى له قيمته السوقيه» كما ذكروا فى أكل المخمصه. أو أراد الطبيب الإجحاف فإنه يجبر على الطبابه إذا لم يكن هناكك 


طبيب آخرء ويعطى الأجر المتعارف. أما إذا كان الطعام عند غيره ويأخذ القيمه العادله» أو كان هناكك طبيب آخر ويأخذ الأجر 
العادل» فلا بحق مثل ذلكك. 


((اجتماع العين والحق)) 
((اجتماع العين والحق)) 


ثم إنه ربما يجتمع العين والحق فى شىء واحدء كما إذا ملك مصراعى الباب حيث كل مصراع بدينار لكن إذا اجتمعا كانت 
القيمه ثلاثه دنانير» فإن الدينار الثالث إنما هو فى قبال حقه فى الاجتماع, لا أن كل مصراع دينار ونصفء وعلى هذا فإذا أتلف 
إنسان مصراعاً فعلى المتلف أن يعطيه دينارين» ديناراً لأنه أفقده العين» وديناراً لأنه أفقده حقه. 
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فى الاجتماع» وكذلكك بالنسبه إلى فردى الحذاء ونحو ذلكك. 


نعم إذا كان الاجتماع محرماً شرعاً فالمتلف إنما يضمن العين لا الاجتماع» وإن كان غير المتشرعه يبذلون المال بإزاء كليهماء 
الماده والصوره. مثلا الصليب والصنم وآله اللهو والقمار ذواتها التى هى خشب أو ما أشبه مثلاً تساوى دينارا» بينما فى صورها 
تساوى دينارين» فإن المتلف للصوره وحدها لا يضمن» كما أن متلف الجميع لا يضمن إلا قدر الذات لا الصوره. إلا إذا لم يكن 
له حق التلفء كما فى صليب النصارى حيث قانون الإلزام» إذ لا يحق لنا التعرض لهم إذا لم يكن من شرائط الذمه عدمه. 


وكذلكك حال ما إذا أراق خمراً أو قتل خنزيراً لهم فإنه يضمن بينما إذا أراق الخمر أو قتل الخنزير الذى هو للمسلمين لا 
يضمنء إذ ليس لهما ماليه عند المسلمين» بينما لهما ماليه عند النصارىء» نعم قد تقدم الإلماع إلى عدم بعد ماليه الخمر التى هيأها 
لديدان مراحيضه ونحوهاء والخنزير الذى هيأه لإطعام كلابه وهكذاء لانصراف الأدله عن مثل ذلكك. 


وهل يكون المال بإزاء العين أو الحق» كحق الاختصاص فى مكسرات الزجاج كما تقدم مثاله» احتمالان. 
((حق الشركه وأقسامه)) 
((حق الشركه وأقسامه)) 


هذا كما أن من أقسام الحق حق الشركه بأقسامها الكثيره» مما ألمعنا إلى بعضها فى كتاب الشركه؛ والتى منها أن يكون من 
أحدهم البذر ومن الآخر الماء ومن الثالث الأرض ومن الرابع العوامل ومن الخامس العملء ثم يكون الحاصل بينهم حسب رؤيه 
العرف قدر حقوقهم بالعدل. 


وكذلكك إذا كان من أحدهم الدكان ومن الآخر العمل ومن الثالث رأس المال ومن الرابع الدعايه. 
أو من أحدهم ماكنه الماء ومن الثانى الأنابيب ومن 
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الثالث العمل» أو يشتركون فى شركات مساهمه على اختلاف أنواعهاء كما ذكرناها فى كتاب الإداره. 
والميزان: إن كل مورد لم ينص الشارع على بطلا-نه نصاً خاصاً أوعاناء كر (أزفرا بالعقرد )زنك بعد العقلاضه شاه لتدوإن 
لم يكن فى زمان الشارع. 


كما أن فى الدين يمكن نقله من إنسان إلى إنسان آخرء سواء فى طرف الدائن أو فى طرف المدينء مثلا يطلب زيد من عمرو 
دينارا» لكن زيداً ينقل طلبه من عمرو إلى بكر بالرضاء فيكون بكر هو المطالبء أو ينقل عمرو مديونيته من زيد إلى خالد. 
فيكون الخالد مطالباًء أو ينقل كلاهما إلى كليهماء فالأطراف أربعه؛ بينما الأطراف قبلا كانوا ثلاثه» وقبله كانوا اثنين» فإذا تحقق 
ذلك فى عقد شمله (أوفوا)(2). 


لكن من الواضح اشتراط الشرائط العامه فى ذلككء مثل عدم الغررء والبلوغ والعقل وما أشبه. كما يشترط القابليه كما إذا طلبت 
الزوجه حق القسم من الزوج تنقله إلى زوجه أخرى حيث القابليه لا الأجنبيه. 


وفى جمله من هذه الموارد الحق والمال متداخلان» بل قد ذكرنا فى المكاسب صحه أن يكون أطراف التعاقد أربعه» فيعطى زيد 
كتابه لعمرو فى قبال أن يصبغ ولد عمرو دار أخى زيدء فإذا اتفقوا أو قالوا تعاقدنا على ذلك لم يكن به بأس. 


قد لكيهو ندل الوارظ اقدل سرض المرريه مني بدو الاتوكة إلى[ نعنانة لكام مال أو عجري تكبا قنك يعفر باتني يز 
المتشرعين فى هذا الزمان. 


58١ ص:‎ 


١ سوره المائده:‎ -١ 


7- سوره المائده: ١‏ 


((إطلاقات الملكيه)) 

اشاره 

((إطلاقات الملكيه)) 

(مسأله): الملكيه لها إطلاقات ثلاث: 

الأول: اللكيه بالمعنى الشخصىء مثل ملكك زيد لداره» أو لطلبه من عمروء أو حقه فى التحجير» إلى غير ذلكك. 


الثانى: الروح العام بعد خروج الديونء فلا يهم التغيير فى الجزئيات» ففى أول هذه السنه ملكيه زيد ألف دينار وذلكك هو الروح 
العام فى كتبه وملا-بسه ونقوده خارجاً عنه مطلوبيته لمحمد وعلى والحسن مثلاء وفى السنه الآتيه تبقى ملكيه نفس الألف لكن 
ذلك روح فى الفراش والدواب وغيرهما مما لم تكن فى السنه السابقه» كما أن مطلوبيته تغيرت من أولئكك إلى باقر وصادق 
وكاظم مثلاً. 


والمتلفات الحقيقيه والحكميه مثل ما إذا وقع إناؤه فى البحر أو سرقه سارق أو وقعت أرضه فى الشارع بحكم الجائر مما لا 
يمك استرجاغها ولا بدلها لآ بعد مق الملكيف كنا أنه إذا أعرقن عن شىم حقيقة إعراضاً أخرجه عن ملكه :واقعا لا يعن لكك 
من ممتلكاته أيضاًء وذلكك مثل ما إذا ألقى متاعه فى الشارع. 


وإنما قيدنا بالخروج حقيقه لأنه مجرد الإعراض حيله لا يخرج الأمر عن الملكك. كما إذا أعرض عن دنانيره بإلقائه فى مكان لا 
يمر عليه أحد للتخلص من الخمس أو الحج أو ما أشبه ذلكك. فإنه لا يوجب رفع التكليف عنه؛ فإن أدله الإعراض لا تشمل مثل 
ذلك. 


((فروع فى الماليه بالفعل وبالقوه)) 
((فروع فى الماليه بالفعل وبالقوه)) 


ذلك. فإن العرف يحسبون كل ما يملكك فعلاء لا قوهٌ بعيده ولا قوه قريبه فى بعض المذكورات»ء فلا يشمل 
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الأمر مثل ملكك أن يملكك كما تقدم فى مثال الصياد» وإن كان قد يحسب مثل ذلكك من جهه الثقه حيث إن العامل وأن لم 
دكن لنهان بالق :إلا ياه بالقوه التق اتسييني عله #الشاطه والهيه آنا يونا برعت نه اناس به 


والمراد بالقوه هى القربيه من الفعلء والتى تظهر إلى الوجود تدريجاًء وإنما قلنا القربيه لأن الخياط الذى ليس هناك له مستأجرء 
والصياد الذى ليس قربه بحر كلاهما لهما القابليه والقوه لكن لا القريبه» ولذا لا يعتمدان عند العرف فى الثقه. 


ولذا الذى ذكرناه من اعتماد العرف فى القوه القربيه نجد بعض الدول فى الحال الحاضر رصيده الذى يطبع فى قباله الأوراق 
النقديه أيادى عماله؛ فقد قرر العرف العالمى أن عنانيا كل سه وذ قلنة امتدان ملنا رمن الدتانيرة ؤلذا أجازوا لها أن تطبع 
ملبار اطق اذا دقان الوروق النس :لسر كله سيق ل سنارت اشنا قل له القوه الشراقية: 


وعلى أى حالء فما ليس له الآن ليس فيه خمسء كما أنه يحجر إذا لم يوف كل ممتلكانه من الأعيان والديون والحقوق 0 
ديونه» وهو إذا لم يكن كل ممتلكانه بقدر ضروريات سنته فقير يعطى من الزكاه قدر التفاوت بين ما عنده وبين ما يحتاج إليه؛ 
ولا يكون مستطيعاً إذا لم يكن كل ذلكك يفى بالحج وبسد حاجاته عند رجوعه بحيث لا يحتاج إلى التكفف كما ذكرناه فى 
كتاب الحج. 

وإذا كان له من الأعيان والحقوق والمطالبات شىء لا يفى بقدر ما يريد القرض لا يعطى بذلك القدرء وكذلكك حال الحواله 
بدون رصيد له فى »البنكك نعم كثيراً ما تدخل شخصيته الإنسان فى الاعتماد عليه» فمن يقدر من القرض أو ما أشبه لمكانته 
السياسيه أو الاجتماعيه أو أمواله بالقوه كالصياد والصانع يعتمد عليه بقدر إمكانيته بالقوه. 


وكل ما ذكرناه فى كلا الأمرين مرتبط بالروح لا 
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بالجسمء فلا يهم فى الخمس أعيان النقد أو السكر والشاى والأرز والدار وما أشبه. بل الروح العام» فإن تبدل كل ذلك بأعيان 
أخر أو صارت ديوناً حيث باعها نسيئه أو حقوقاً كما إذا اشترى بها ما جعله للعلائم حول الأرض التى احتجرها بدون التملكك لها 
على قول المشهورء لم يف فى الماليه. 

نعم إذا تبدلت إلى وجاهه لا يعد مالا حتى يكون عليه الخمس والاستطاعه وما أشبهء كما إذا صرفها لانتخابه فانتخبه الناس نائيا 
أو عضواً فى المجلس البلدى أو رئيساً لشركه أو صاحب امتياز مجله أو نحو ذلكك, ومثله ما إذا صرفها فى تحصيل العلم حتى 
ضاوظيا أو مكنا كدو الابسدراذ على امزال الم اجعه: 

كما أن مقندان تحركة ناله أرقا مح القوء لذ فرح الفع] ]3 المال بسب سرغة المذاوله تكوق قيمفة أكثر» و كلما كانت السرعة 
أكثر كان أثمنء فالدينار الذى يدور فى كل يوم عشر مرات قيمته ضعف الدينار الذى يدور فى كل يوم خمس مرات»ء كما 
ذكرنا تفصيل ذلكك فى بعض الكتب الاقتصاديه. 

((الملكيه والتعامل عليها)) 

اشاره 


((الملكيه والتعامل عليها)) 


ثم الظاهر أن الملكيه بما هى هى قابله لكل أنواع المعامله والإيقاع» كالبيع والرهن وبدل الإجاره والمضاربه والشركه والمهر 
وعوض الخلع وغيرها بالشروط العامهء كعدم الغرر ولا بيع الكالى بالكالى ولا الربوىء. والاتصاف بالعقلائيه» إلى غيرها بعد 
شمول إطلاقات الأدله وأن الشارع لم يمنع عنه. 


كما أنه يصح للمالك هبتها وصلحها ونحو ذلكك. وهل يصح الوقفء احتمالان» من العقلائيه كأن يوقفها لمسجد أو للفقراء أو 
لأهل العلم» ومن عدم التعارفء وعليه فإذا وقف الروح العام جاز التبديل وإنما لم يجز الإفناء» فيتاجر فى الروح ولو تبدلت 
الأجسامء ويكون الأرباح للجهه. ولا غرابه فى القول بالصحه فالفقهاء يقولون يصحه وقف المشاع للإطلاقات وإن لم يكن له 
دليل 
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خاصء وصاحب العروه يقول بصحه وقف الأرض المستأجره والحال أنه ليس له دليل خاص. 


ثم إذا باع الروح العام أو وهب أو رهن فكون التصرف له بالتبديل تابع لقدر العقد ولو ارتكازاًء فقد يستثنى التصرف فى الجسم 
فله ذلك, وقد لا يستثنى فلا حق له فى مثل ذلكك التصرفه نعم إذا لم يستثن فالمنصرف المركوز الذى يصب عليه العقد عدم 
التصرف. 


وإذا أوصى بالروح العام لا أن يجعل داره الخاصه مثلا ثلثاً صيح» كما ذكرناه فى كتاب الوصيه. وإن مات وكان عليه دين بقدر 
ثلث أمواله فالظاهر أنه يخرج عن الجميع بالنسبه من غير فرق بين الحبوه والأرض والعماره والنقولات» فلا حق للولد الأكبر أن 


يقول أعطوه من غير الحبوه حتى تبقى حبوتى سالمه. 


كما لا-حق للورثه أن يجعلوا كل ذلكك فى المنقول حتى تبقى الأرض وحدها لهم فلا ترث الزوجه. أو يكون حقها أقل فوق 
النسبه. وهكذا لا حق للزوجه أن تجعل كل ذلكك فى الأرض حتى يبقى ربعها أو ثمنها سالماً لهاء نعم يحق للموصى جعل ثلثه 
فى أيها شاء فى غير ما ذكر لإطلاق أدلته: بل وللملاكك فى اشتراء الأحياء الكفن والخيوط وما أشبه: وكما أن الميت يتمكن من 
جعل الثلث مثلا ثلثه ألف دينار وداره تساوى أربعمائه فيقول هذه الدار وستمائه من الروح العام اجعلوه ثلثاً لى» وكذلكك يصح 


نال تعلو داق هده نو قفا ]د اتشولو| اتقو انه داز نوقها. 


وإذا قال: اجعلوا بقدر ثلثى بعد موتى بسته أشهر وقفاً أو لفلان أو ما أشبه ذلكء يصح للورثه التصرف بالتبديل والتغيير فى كل 
المال. حيث إن هدفه الروح العام لا الشخصيه؛ بخلاف البيع للروح العام كما تقدم؛ حيث قلنا بانصراف ذلك عن التصرف فى 
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وهنا أمور: 
((الملكيه حاله واحده)) 
((الملكيه حاله واحده)) 


الأمول: إن الملكيه لا تكون إل واحده؛ فليس للإنسان إل حاله ملكيه واحده فإن المفهوم البسيط لا يتعدد((01) مثاله مثال 
الطبيب والمهندس والعالم والمؤلف والخطيب وما أشبهء فالطبيب له طبيبيه واحده؛ والخطيب له حاله خطابيه واحده. وهكذاء 
كما أن الشجاع والكريم كذلك. نعم المتعلق متعدد كما أن متعلق الملكيه واحد أحياناً ومتعدد أحياناً. 


((لا اعتبار بملكيه غير الإنسان)) 
((لا اعتبار بملكيه غير الإنسان)) 


الثانى: غير الإنسان لا اعتبار بملكيته» جماداً أو نباتاً أو حيواناًء والظاهر أن ذلكك ليس على سبيل الاستحاله العقليه بل لعدم 
الاعتبار لها فى شريعه الإسلام. 


ولذا يصح فى الشريعه الوصيه والوقف والنذر ونحوها للمسجد والمدرسه والبستان الموقوفه والحيوان» مع أن الوصيه والملكك 
مساقهما واحدء أما عند غير المتشرعه ففى بعض القوانين الحاليه صحه التملكك والتمليك للحيوان وغيره. 


((بين الإنسان والملكيه)) 
لابين الأنننان والملكيه)) 


الثالث: تقدم فرض الإنسان بدون ملكيه إطلاقاًء أما فرض الملكيه بدون الإنسان فغير ممكنء إذ هناكك إنسان وعين مثلاً وربط 
ينهماء» فإذا لم يكن ربط لم تكن ملكيه» وإن كانت ذات المال موجوده. 


وقد تصور بعض الحقوقيين إمكان الملكيه بدون الملكك كامكان ذات المالكك بدون الملكيه؛ ومثلوا لذلك بالوقف على الجهه. 
حرك ملك ولا ملك 


وفيه: إن المالك عام وهم الفقراء مثلاء أما الوقف للمساجد فليس بملككء بل هو مثل الاعراض المقيدء كما إذا ألقى متاعه فى 


الشارع 210 عنه وقال لكل واحد أن يأخذه إلا عدوى. 
((الإنسان والمالكيه)) 


((الإنسان والمالكيه)) 


الرابع: الشخص بالملكك بدون خروجه عنه بأحد المخرجات 
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-١‏ نعم ربما تكون مصاديق الملكيه مختلفه» أما أصل الملكيه فهى واحده 


كالبيع والإعراض وما أشبه له صفه المالكيه» فإذا مات خرج عن تلكك الصفه. 


والمراد بالإ.عراض أعم من الا-نعراض» فإذا طار طيره إلى الفضاء أو ذهب سمكه إلى الماء أو غزاله إلى الصحراء بما رجع إلى 
أصله خرج عن ملكه. وصار الا-نعراض القهرىء» كما ذكرناه فى (إحياء الموات) وكتاب (الصيد). وهكذا إذا وقعت أرضه فى 
الشارع أو غمرها ماء البحر لافى المد والجزرء أو وقع إناءه فى البحر. إلى غير ذلكك. 


((الملكيه والحيازه)) 
((الملكيه والحيازه)) 


الخامس: أصل الملكيه الحيازه» وهل كما يمكن الإعراض والانعراض يمكن التملكك والملكيه بدون القصد. الظاهر ذلك» 
لأنهما متقابلا-ن؛ فكلما صح أحد الطرفين صح الطرف الآخرء والاعتبار موجود فى الجمله. كما فى الإرث فإن الوارث يملكك 
وإن لم يقصدء بل قصد عدم الملكء فإنه بقصده عدم الملكك لا الإعراض لا يخرج الموروث عن ملكه. نعم إذا أعرض على ما 
ذكرناه فى بعض مباحث (الفقه) خرج عن ملكه. 

أما فى مثل الوصيه والنذر له وما أشبه فقد ذكرنا فى (الفقه) أنه مختار فى القبول والعدم» إذ دخول شىء فى ملكك الإنسان بدون 
قصده كخروجه عن ملكه بدون قصدهء خلاسف (تسلط الناس على أموالهم) فى الأمر الثانى» و(على أنفسهم) فى الأمر الأول 
وكذلكك جعل شىء عليه إيجاباً أو ساباً فإنه خلاف سلطتته على نفسه كما إذا جعله متولياً أو وصياً أو قيماً أو ناظراً ولم يرض 
بذلكك, وقد تعرضنا لهذه المسأله فى كتاب الوصيه وغيره. 


وعليه فإذا جاء نهره بالسمكك إليه أو الهواء بالصيد أو نزلت الأمطار فى داره أو ما أشبه ذلك لم يملكه بدون القصدء فالماء 
والصيد ونحوهما على إباحتها الأصليه كما ذكرناه فى كتاب (إحياء الموات). 
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((العين والدين والحق)) 

اشاره 

((العين والدين والحق») 

(مسأله) عين ودين وحق» وكل واحد إما منقول أو غير منقول. 


فغير الول ما بيه ثقله خرابا لنفسه أى لمكانه #الدارء يك إن تقل الجدواة وتحره سس غرايا لبه وبدالكك يظهن أن 
الدور المتنقله على العجللات أو الدور الجاهزه ليست من غير المنقول» بل كانت من المنقولء والقدور المثبته حيث يسبب نقلها 
خرا ١‏ ابيجايا و مد كن السقول ا شاو السقو ل ها لسن 7 35لكك 


فالعين قد تكون داراء وقد تكوق أثاثأء والدين قد يكوق على إتساذه وقد يكرق على معمل مما له شخصيه عترقيه: 
والحق المنقول كما إذا كان مع إنسان حيث إنه تابع فيكون حاله حال متبوعه فى النقل وعدمه. 
والحج غير البتقول تي :تسر الأرضن فال خير متقول فيعا لذات الأرض: 


وبعض الحقوقيين قالوا: بأن فائده التقفسيم تظهر فى الدعاوى» حيث إن الدعوى إذا كانت فى الحق والعين والدين غير المنقول 
كان اللازم مراجعه محكمه فى محل غير المنقول, أما إذا كانت على المنقول كانت الدعوى فى محل المنقول. 


لكن هذه الفائده غير ظاهره؛ إذ أى فرق عقلى أو عقلا-ئى بينهماء بالإضافه إلى إطلاق الأدله الشرعيه؛ ولذا لم يقسم الفقهاء 
ذلك لمثل هذه الفائده» فالدعوى سواء كانت لدين على زيد أو على أرضه التى فى بغداد مثلاء تصح مراجعه قاضى النجف 
نعم ذكرنا فى كتاب المكاسب حال النفقه التى تصرف لجلب المدعى عليه من بغداد إلى النجفء أو إذا كانت الدعوى على 
سياره وهى فى بغداد نفقه جلبها إلى كربلاء محل الدعوى مثلا على من تكونء وهذا أمر آخر غير صحه أصل الدعوى فى أى 
مكان» نعم يجب أن تكون متعارفاً لانصباب الأدله على المتعارف» فلا يصح ذهاب المدعى إلى قاضى مكه المكرمه لدعوى بينه 
وبين المنكر فى بغداد, إلآ 
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اذا كان هناك محذور شرعى أو عقلى أو عقلائى» وقد تقدم بيان الفرق بين العقلى والعقلائى. 
نعم تظهر الفائده بالنسبه إلى المنقول وغير المنقول فيما إذا باع أو رهن أو وهب أو ما أشبه. أو نذر أمواله المنقوله أو أمواله غير 
المنقوله فى التبعيه وغير التبعيه فى الجمله. كما أن الحق الذى لا ينفكك عن ذى الحق إذا بيع أحدهما أو ما أشبه البيع كان الآخر 


تابعاً له أما إذا باع حقه فى التحجير انتقلت إلى المشترىء كما إذا باع داره المرهونه انتقل حق الرهن إلى المشترى إلى غير 
ذلك. 


ثم إذا نذر أن يكون جميع أمواله وحقوقه المنقوله لفلا-ن» أو أوصى بذلككء أو رأينا فى ورقه أنه باع حقوقه وأمواله المنقوله. 
فالتقسيم بين المنقول وغير المنقول نافع فى هذه الأ-مثله. وإنما لم نقل أنه باع أمواله وحقوقه المنقوله لأن مثل هذا البيع بدون 
التحديد غررى فلا يصحء بخلاف ما إذا وجدنا ذلك فى ورقه البائع بعد موته أو جنونه أو ما أشبه ذلكك» حيث كان أصل حمل 
فعله على الصحيح أنهما حين البيع كانا يعلمان بذلككء وإنما نحن نجهل الأمرء ولا يضر جهلنا بصحه البيع. 


نعم يمكن مثل ذلكك فيما إذا علم بأنه حال البيع كان عالماً وإنما نسى الآنء أو وقع الصلح على ذلكك وقلنا يغتفر فى الصلح ما لا 
يغتفر فى غيره من الغررء وإن كان الصلح أيضاً يجىء فيه نوع من الغرر» كما أشرنا إلى ذلكك فى كتاب الصلح, أو مثلاً وهب 
أمواله المنقوله أو أوصى بأن المنقوله بيد زيد وغيرها بيد عمروء أو وكله فى أمواله المنقوله فقطء إلى غير ذلكك من الأمثله. 


((لا أصل بين المنقول وغيره)) 
اشاره 
((لا أصل بين المنقول وغيره)) 


ثم لو شكك فى حق أنه منقول أو غير منقول؛ فلا أصل يعين أحدهماء لأنهما ضدان ولا حاله سابقه فى أحدهما حتى يستصحبء 
نغلة إذا شككنا فى البرك الجاهوه أو البيورث الى من جهن الأحساب فى ساحاف الجر مما سس جدا نقلها أو ما أشي ذلكك 
هل 
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أنها من المنقول أو غيره» مقتضى القاعده العمل بالأصل الحكمى بعد أن فقدنا الأصل الموضوعى. 
لأيقال: إن الأحفاب مغلا كانك متقولة فيستصحب التقل. 
لأنه يقال: لا استصحاب مع الشكك فى بقاء الموضوع. 


أما أمثال حق التأليف وحق الاختراع وحق تركيب دواء أو غذاء أو ما أشبه فلا ينبغى الإشكال فى كونها من الأموال المنقوله؛ مما 
عرقنة فق مزاة النقر لدوغيو المقولد 


ومما تقدم من الميزان ظهر أن بعض الأشياء منقوله فى حال دون حالء كالأشجار فإنها فى حال الثبات غير منقوله وفى حال 
القطع أو القلع منقوله» كما أنها إذا كانت منقوله ثم أثبتت صارت من غير المنقول» وهكذا ألواح البيوت الجاهزه قبل التركيب 
مق المتقول. 


أما مثل الثمار قبل القطف فهل هى من المنقوله أو لا» احتمالان» مع أنها بعد القطف من المنقولات. 
وكذلكة سال هاه الغوة والأدير والآبار والستستعات :ونا اش قل احراجياء آنا بيد امتراسها فين من النتكرلات قطعا. 


ومكذا إذاضيت النناد ف الآبان والأنين ونا اش جعت إلى :غير التطول فرفاء وشكذ) خال الدرات والحضك ونا أشيه قبل 
الأعد من الأرضي» أما إذا أخذت فين من المتقول قطعا. 


وفى بعض الأخبار إشاره إلى المنقول وغير المنقول فى باب الإرث؛ فقد روى محمد بن سنان: إن الرضا (عليه السلام) كتب إليه 
فى ما كتب من جواب مسائله: «عله المرأه أنها لا ترث من العقار شيثاً إلا قيمه الطوب والنقض. لأن العقار لا يمكن تغييره وقلبه. 
والمرأه قد يجوز أن ينقطع ما بينها وبينه من العصمه؛ ويجوز تغييرها وتبديلهاء وليس الولد والوالد كذلك. لأنه لا يمكن التفصى 
منهما والمرأه يمكن الاستبدال بهاء فما يجوز أن يجىء ويذهب كان ميراثه فيما يجوز تبديله وتغيير شبهه. وكان الثابت المقيم 
على حاله من كان مثله فى الثبات والقيام؛(10)). 
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الكلام فى ذلكك فى كتاب الإرث مما لا داعى إلى تكراره. 

ثم المدن السابحه فى الفضاء مما قررت بعض الدول صنعهاء هل بيوتها من المنقوله أو غير المنقوله. 
الأول: باعتبار كل المدينه حيث إنها تدور حول الأرض. 

والقانى: باعتبان أن البيت فى المديئة غير متقولة: 


احتمالا-ن وإن كان إلحاقه بالمنقوله أقرب إلى ذهن العرفء نعم العلل فى الروايات المانعه عن إرث الزوجه للرباع والأرض وما 
أشبه شامله للبيوت هناككهة بل لعلها تشمل البيوت الثابثة على العجلاث أو الكائنة فى البحان بسبب الأخشاتبه وفخل المسأله 
كتاب الإرث» والله سبحانه العالم» وهو المستعان. 


ثم هنا أمران مربوطان بالحقوق: 

((حق الكسب)) 

(أنض الكسي)” 

الأول: حق الكسب أو فتح المطبعه أو المجله والجريده أو ما أشبه ذلكك إذا أصدرته جهه معينه. 


والظاهر أنه يصح بالنسبه إلى الأمور الأهليه. مثلاً إنسان بنى قيصريه وفيها وكاكيم ولآ بوسر وكانا نها الآ لمن عدم وققه م3 
الجماعه الفلاانيه مثلا» فإن مقتضى (الناس مسلطون على أموالهم) أن له هذا الحق, فإذا حصل إنسان على تلكك الوثيقه جاز له 
بيعها لأنها ذات ماليه عرفيه فيما إذا كانت كذلكك. 


أما الدوله فإذا كانت هى المصدره للوثيقه» فإذا كانت شرعيه وعملت التحديد حسب الصلاحء مثا جعل ألف دكان فى البلد 
ولا تعطى الدكاكين إلا حسب الاقتراع» والقرعه خرجت لزيد مما الوثيقه لها ماليه عرفيه» فله الحق فى البيع إذا لم تكن شرط 
الدوله بقاء الدكان لصاحب الوثيقه. أما فى الدوله غير الشرعيه فالظاهر صحه بيع وشراء الوثيقه» لأنه عباره أخرى عن أن صاحب 
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الوثيقه يأخذ من الطرف مالآ ليدفع الظالم عن طريقه فى فتح الدكان أو المطبعه أو المجله أو غير ذلككء مما لولا الظالم لكان 
العمل حراً ولم يحتج إلى إعطاء المال. 


وكذلك حال سائر الوثائق غير المشروعه؛ كاشتراء وثيقه السفر ونصب المطبعه وإخراج الجريده أو المجله وما أشبه. وهذه 
الإرث لها حصه منهاء كما لها حصه من السرقفليه وما أشبه» لإطلاق أدله الإرث بعد كون الخارج غير أمثال هذه. 


((المال المشترى بين المنقول وغيره)) 


((المال البقم كفي البشقر 0 وغيرة) 


الثاني: المال المشد ركف الذئ بعضه متقول وبعضه غير حتقول» :ولكل شريك بقدر حصعه فتهماء مكل إذا كانوا ش ركاه فى الغلثك 
والثلثين وهناكك قاقد كا كين مساوية وقلاثوق نظد مخ السكرة كا3 متقول ضاحي القلت عشرة أطنان» وغير منقوله دكان واحد» 
والبقيه لصاحب الثلثين. 


فليس فى المقام شىء جديد بالنسبه إلى المنقول وغير المنقول» فكل يعامل حسب كليه الداخل فيه لأنه من الصغريات الداخله 
فى كلى المنقول أو غير المنقول» نعم إذا كان للاجتماع مدخليه فى زياده القيمه كما تقدم من مثال مصراعى البابء فالزياده 
التابعه للمنقول فى حكم المنقول والتابعه لغير المنقول فى حكم غير منقول. 


ففى أكله .نا إذا كان المضراعان الحدهيا ابا والكخر غير كاه 
ولافرق فى أسباب الشركه كونه بالعقد أو بالامتزاج أو بالاشتراء أو نحو الاشتراء من سائر المعاملات. 
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((من أقسام الحق)) 

اشاره 

((من أقسام الحق)) 

(مسأله) الحق باعتبار القيود والشروط والخصوصيات ينقسم إلى تقسيمات. 
((الحق المنجز والمعلق)) 

((الكق البهور و الل )) 

الأول: تقسيمه إلى المنجز والمعلق. 

والمنجز: هو الذى لا يناط وجوده بشىء آخرء كمن يهب شيئاً لآخر بدون شرط. 


والمعلق: هو الذى تكون الهبه بشرطء مثل ما إذا قيل: وهبت لكك هذا الشىء بشرط مجىء زيد أو شفاء ولدى أو ما أشبه ذلك» 
فإن فيه قبل المجىء قابليه قربيه من ملكيه المتهب. 


والظاهر أنه فرق بين القيد والشرطء فمن دون القيد لا تتحقق الهبه أصللاء أما من دون الشرط فإن شاء رفع يده وإن شاء أخذ به. 
ولا يقال إنه قبل 'تحقق الشرط والقيد لاشىء إطلاقاء إذ لا يمكن العله بدون المعلول» وكذلك العكسن. 


لأنه يقال: الاعتبار كما تقدم خفيف المؤونه» وأى فرق بين نذره على كذا إن جاء ولده وبين هذاء إذ المحال لا يختلف أفراده. 
نعم فى متن الواقع إن كان يحصل الشرط والقيد كان الأمر واقعاً الآن» قصد من الآن أو من حين وقوع الشرط والقيد إن قصده 
كذلك. 


وقد يأتى فى المقام ما ذكروه من الفرق بينهما فى الواجب المعلق والمشروط فى الأصول. 

((الحق الحال والمؤجل)) 

ارال السان والتوحل) 

الثانى: باعشار الزمان» لأنه ينقسم الحق إلى الحال والمؤجلء والأول كبيع الحالء والثانى كبيع النسيئه أو السلم. 


وعلى هذا فمن الممكن الحال فيهما أو فى أحدهما أو المؤجل فى كليهماء فى غير ما دل دليل على البطلاءن كبيع الكالى 
بالكالى» ولذا مقتضى القاعده الصحه فى سائر المعاملات» كالرهن والمضاربه والإجاره وغيرهاء نعم الدليل فى النكاح على عدم 
ضحه التأجيل إطلاقاً: منواء بالنسبة إلى الرتجل أو المرآ كأن يعقدا بحيث 
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يصبح الرجل زوجاً من الآن والمرأه زوجه من غد أو بالعكسء أو يصبحان من الغد زوجينء وفى الإيقاعات على المشهور لا 
يصح المؤجل ولا المعلق. 


والفرق بين المؤجل والمعلق أن الأول كامل لكن لم يأت زمانه, فإذا جاء زمانه تحقق تلقائياً» والثانى غير كامل إلا بالتقيد أو 
الشرط. 


نعم ذكر بعض الفقهاء أنه إذا زوجها فضوله لم يتمكن هو أن يتزوج أختها أو بالخامسه قبل قبولها أو ردها بخلافهاء فإنها تتمكن 
أن تتزوج من الحال مثلاً» فإذا تزوجت سقط موضوع القبول والرد. 


((الحق المكانى الخاص والعام)) 
((الحق المكانى الخاص والعام)) 


الثالث: باعتبار المكان» قد يكون الحق خاصاً بمكان خاص كما إذا شرط التسليم فى النجف مثلاء وقد يكون عاماً والمراد بالعام 


ما لم يكن ارتكازء وإلا فهو من الخاص. 


ولو اختلفا فى أنه كان خاصاً أو عاماً فمدعى الخصوصيه يحتاج إلى الدليل؛ لأن الأصل الطبيعه فما زاد عليها بحاجه إلى دليل 
خارجىء ولو اختلفا فى أن المكان كان كربلاء أو الكاظميه مثلاء فكلاهما مدع إذ لا جامع. 


((الحق الدائم والمؤقت)) 
((الحق الدائم والمؤقت)) 


الرابع: ينقسم الحق إلى دائم وموقت. فالأول هو الذى ليس محدوداً بزمان كالبيع والهبه والنكاح الدائم وما أشبه. والثانى ما كان 
محدوداً كالاجاره والرهن إلى غير ذلكك. 


والموقت قد يكون لوقت زمان مثل إلى شهر رمضان. أو مكان مثل ما إذا استأجر الدابه إلى بغداد حيث تنتهى الإجاره بالوصول 
إليهاء أو شى ثالث مثل إلى مجىء زيد. 


كما أنه قد يكون الحق فى الأول أو فى الأخير أو فى الوسط أو فى الطرفين» مثلاً يبيح له من غد إلى آخر الأسبوع أن يسكن أو 
يلبس ملابسه أو يتصرف فى دكانه؛ أو من الآن إلى غد. أو أول الأسبوع وآخره لا وسطه؛ أو بالعكس. 


وكذلكك حال الأمكنه: كأن يؤجره من النجف إلى سامراء» أو من كربلاء إليهاء إلى آخر الأمثله. 
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((الحق المستقر والمتزلزل)) 
((الحق المستقر والمتزلزل)) 


الخامس: ينقسم الحق إلى مستقر ومتزلزل» والأول ما لا يمكن إبطاله. فالأول كالبيع المطلق بشرط عدم خيار المجلس.ء والثانى 
بدون هذا الشرطء وأما فى المجلس فالبيع متزلزل. 


ومن يتمكن من الإبطال إما هما أو أحدهما أو ثالثء أو هما مع ثالث؛ أو أحدهما مع ثالث؛ كما إذا شرط خيار الأب مثلاً. 


ثم قد يكون التزلزل تلقائيًء كجمله من الخيارات التى جعلها الشارع؛ وقد يكون بشرط الخيار فالهبه فى غير الموارد اللازمه 
تزلزلها تلقائى» أما الصلح بشرط الخيار فتزلزله بالشرط. 


ثم الشرط قد يكون على نحو الفعل» مثل إذا أردت فسختء وقد يكون على نحو شرط النتيجه مثل إذ جاء زيد انفسخ» لكن فى 
الثانى يجب أن يكون الأمر قابل فإذا باعه بشرط زوجيه بنته للبائع إذا جاءت»ء أو انطلاق زوجته بالطلاق بدون أن يطلقها إذا 


سلم المبيع أو ما أشبه ذلكك لم يصح. 


وإذا شك فى أن شرط النتيجه صحيح أم لا فالمرجع العقلاء» فإن رأوه صح لأن الشارع لم يحدث طريقاً جديداًء ولذا اشتهر 
بينهم من أن غالب المعاملات إمضائيات» وإلا لم يصح. وقد ذكرنا فى (الفقه) أن من يريد خيرات بعده صح أن يهب كل أمواله 
لزيد بشرط أنه متى أراد رجع فى الكل أو فى البعض المعين أو غير المعين. 


((الحق وأطرافه)) 
((الحق وأطرافه)) 


السادس: قد يتعدد أطراف الحق وقد يتحد» فالأقسام أربعه» فإذا ضمن اثنان دين إنسان حيث ينتقل الدين من ذمه المضون عنه 
إلى ذمه الضامن كما هو المشهور عند الشيعه؛ لا ضم ذمه إلى ذمه كما هو المشهور عند السنه تتعدد أطراف من عليه الحق. 


لكنا ذكرنا فى (الفقه) عدم استبعاد صحه ما ذكروه أيضاً إذا قصداهء حيث إنه معامله عقلائيه أيضاً فيشمله (أوفوا بالعقود)((1)) 


ونحوه. وإذا لم يقصدا خلااف الانتقال فهو من 
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الانتقال» إذ مركوزهما المشهور عند الشيعه» كما أن فى ضمان السنه بالعكسء وإن قصدا الضم أو كان مركوزهما ذلكك كما 
فى السنه فهما وما قصدا. 


((فروع الحق متعدد الأطراف)) 
((فروع الحق متعدد الأطراف)) 


وعلى أى حال؛ ففى متعدد الأطراف سواء فى كلا الجانبين أو فى جانب واحد قد يكون على نحو التساوى وقد يكون على نحو 
الأخعلاق» فالولدان لهما حق معساوقى إرث الوالك مثلاء والولد والعث حقهما يخلف. 


كما أن تعدد الأطراف قد يكون بالاشتراك متساوياً أو مختلفاء وقد يكون بالانفراد كما إذا ضمنه نفران بحيث يتمكن أن يرجع 
إلى كل واحد منهما فى كل المال على سبيل البدل. 


والقسم الثالث أن يكون الضمان بحيث يختار المضمون له. فإن أراد أن يرجع إليهما بالتساوى أو الاختلاف فهو ما أراد وإن 
أراد أن يرجع إلى أحدهما رجع إلى أحدهماء كل ذلك للعقلائيه بعد إطلاق أدلته كما عرفت. 


ثم إن التعدد قد يكون على نحو العرض أو على نحو الطولء كأنه يضمن زيد دين عمر ويضمن خالد زيداً» أو على نحو العرض 
زماناً خاصاً والطول زماناً آخرء مثل هما ضامنان فى شهر رمضان عرضاًء وفى شهر شوال طولاً» وكذلك بالنسبه إلى المكان؛ إلى 
غير ذلكك من الامثله. 


ثم الضمان ونحوه إن اطلق كان مقتضى الأصل التساوى والعرضى من غير فرق بين الأزمنه والأمكنه. 

((الحق الاختيارى وغيره)) 

((الحق الاختيارى وغيره)) 

السابع: قد يأتى الحق من غير اختيار الشخص كما فى حق البنوه والإرثء وقد يأتى باختياره كحق التحجير والزوجيه. 
ثم قد يكون إسقاطه باختياره كالأخيرين؛ وقد لا يكون كالأولين. 

((حق الإنسان وغيره)) 

(لحق الأساة وغيره)) 


الثامن: قد يكون الحق للإنسان وقد يكون لغيره كالجماد والنبات والحيوان» وحق غير الإنسان قد يكون إلجائياً وقد يكون وضعياً 
كحق المؤسسه وما أشبه» حيث تقدم أنه اعتبار فإذا أعطى الاعتبار 


ص :717/8 


العقلائى شخصيه حقوقيه لصندوق أو مؤسسه أو ما أشبه ثبت الحق له. 
ثم حق الإنسان قد يكون للفرد» وقد يكون للمجموع بما هو مجموع؛ كهيئه الوزراء وسائر الهيئات التى يكون له حق للاعتبار 
الوضعى. 


ثم إن الحق قد يعطى للمجموع بشرط جميع الأمفراد» كما فى بعض مجالس الدول بالنسبه إلى بعض الأ-مور, أو للأكثريه مع 
اختلا.ف أنحاء الأ-كثريه الثلثين أو ثلا-ثه أرباع أو غير ذلكك حسب إعطاء من لهم الحقوق إلى وكلاءئهم الذين هم أفراد 
الحكومه. 
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((الحق الإرادى وغير الإرادى)) 
اشاره 

((الحق الإرادى وغير الإرادى)) 

(مسأله): الحق المتعلق بالأفراد فى مقابل الحق المتعلق بالدوله» ينقسم إلى إرادى وغير إرادى. 


فقد يأتى الحق من أمر إرادى مثل المعاملات المحتاجه إلى الطرفين» كالبيع والرهن والإجاره ونحوهاء والإيقاعات المحتاجه إلى 
طرف واحد كالابراء والطلاق. 

لكن ذكرنا فى (الفقه) الإشكال فيما إذا أبرأ بدون رضايه الطرف الآخرء لأنه تصرف فى حقهء فيمنعه (الناس مسلطون): كما 
أشكلنا فى صحه جعل إنسان إنساناً آخر وصياً أو متولياً للوقف أو قيماً أو ناظراً بدون إرادته» نعم فى الوصى يستثنى الابن والأب 
على تفصيل ذكرناه فى كتاب الوصيه. 

وهككذا هن أسبات الحق اللرادئ حيازه الساحاتث والأخذ بالشفعه والفسخ فيما له الفسخ, كما أن من الحق الآتى هن الأموو 
الإراديه الغصب والإتلافء كما إذا رمى حجراً إلى زجاج الغير عالماً عامداً فكسره. والتسبيب كما إذا أعطى بندقيه بيد مجنون 
فقتل شخصاًء والاستيفاء كما إذا أكل مال الغير. 


أما الحق غير الإرادى فمثل الإرث حيث إن الحق ينتقل إلى الوراث» وهذا استثناء كاستثناء الخمس والزكاه والفديه من (وأن 
ليس للإنسان إلا ما سعى )(10)), كذلكك حال وجوب إطعام الجائع وما أشبه وإن لم يكن له مال. 


فإن الأول لوحظ فى قبال حمايه الدوله بخدمتها لمعطى تلكك الضرائبء والثانى لوحظ من جهه التكافل الاجتماعى: وكذلكك 
حال الإرث مع أن الوارث لم يسعء كما ذكرنا تفصيله فى كتاب الاقتصاد. 


وبعض الكلا-م فى الأ-مور المذكوره وتوابعها نذكره بإيجاز مما يرتبط بالحق بما هو حق» سواء كان حقا للنفع أو للضررء أى 
للإنسان أو على الإنسان. 


وعلى أى فالعقد عباره عن توافق الطرفين إرادياًء سواء كان كل طرف واحداً أو متعدداً إبرام أمرء وقد ذكرنا فى كتاب المكاسب 
أن تسميه تعهداً فيه نوع من العنايه» فليس العقد ما 
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يحصل بإراده طرف واحدء كما لا يحصل بطرف واحد نقض إبرام فى غير الخيارء كما إذا توافق العاقدان نقض عهدهما فإنه 
اصطلاحاً إقاله لا عقدء كما أنه حقيقه كذلك. لأن العقد أمر اعتبارى مواز للمقوله الحقيقيه التى هى مثل عقد الحبل» فحل عقد 
الحبل لأ يعن عدا وهنا كذلكك, والعقد يشمل البيع والشراء والرهن والإجاره والمزارعه والمضاربه والمساقاه والشركه 
والنكاح ونحوها. 


ثم إذا اجتمعت إرادتان فى مثل البيع لعده أشياءء قد يكون العقد عقداً واحداًء وقد يكون متعدداً فى صوره واحدء لأنه حسب 
الإراده» مثلا إذا باع زيد عده كتب فى عقد واحد فقد يقصد أن لكل كتاب عقداًء ومن الطبيعى أن يكون الثمن حينئذ بالنسبه 
فهناكك عقود لا يرتبط بعضها ببعض فى الخيارات ولا يكون من تبعض الصفقه وما أشبه ذلكك» وقد يقصد أن المجموع متعلق 
عقد واحد فالخيار واحد وتبعض الصفقه آت فيه وهكذا. 


نعم لا يصح مثل ذلك فى النكاح؛ حتى إذا زوج امرأتين لرجل واحد فى عقد واحد فإنه زواجان لا زواج واحد. حتى إذا قصدا 
وحده الزواج بطل» إذ كل امرأه لا يمكن أن تكون نصف زوجه. 


وقد يكون التعدد فى جانب البائع وجانب المشترىء مثلاً باع اثنان دارهما لاثنين. 


ولو لم يعلم أنهما قصدا عقداً واحداً أو متعدداً فالأصل الوحده. لأصاله عدم الزياده عن واحد, كما أنا ذكرنا فى (الفقه) أنه لا 
يحتاج العقد إلى سابق تاريخ» فالعقود الجديده مشموله ل_ (أوفوا بالعقود)((1))»: ويجب الوفاء بها بعد أن لم يمنعها الشارع. 


فكل عقد قام به الطرفان وكان منبعثاً عن الإراده والرضا لم يمنع عنه الشارع صحيح. ولا يشترط بعد ذلكك خصوصيه ولا زمان 
ولا مكان. نعم هناكك شروط فى المتعاقدين» كالبلوغ والعقدء وفى العوضين يأتى الكلام فيه. 


ثم إنا قد ذكرنا فى (الفقه) عدم اشتراط ألفاظ 
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خاصه. بل عدم اشتراط أصل اللفظ فى غير النكاح والطلاق» حيث المعاطاه نافذه فى العقود والإيقاعات فيما عداهما. 


ولذى الخيار فسخ العقد» كما أن من يعلم بطلان العقد ليس عليه احترام العقدء» وهكذا ليس للمسلم احترام عفد الكافر الحربى 
كذلك إذا كان أحد الطرفين مسلماً والآخر حربياً فليس على المسلم احترام مثل ذلكك العقد المبرم بينه وبين الكافر الحربى» 
سواء أبرماه فى حال كونه كافراً حربياً أو أبرماه فى حال كونه معاهداً ثم صار كافراً حربياًء على تفصيل مذكور فى المعاهدات 
بين المسلمين والكفار فى كتاب الجهاد. 


ولا-حق لأحد فى تحميل عقد على الآخرء وكل هذه الأمور التى ذكرناها إنما هو تابع لحاكميه الإراده واحترامها عند العقلاء 
وفى الشريعه الإسلاميه بصوره خاصه. مع أنا أوجزنا الكلام فى كل من المستثنى والمستثنى منه حيث إن المقصود الإلماع إلى 
أصل الحقوق لا الخصوصيات الفقهيه. 


((شرائط العقد والإيقاع)) 
((شرائط العقد والإيقاع)) 
ثم إن الشرائط الواجب مراعاتها فى العقد والإيقاع عباره عن أمور: 


الأمر الأول: قصد الطرفين ورضاهماء وفى الايقاع قصد الموقع ورضاهء ولا فرق فى ذلكك بين الأصيل والوكيل والولى» فوكيل 
المتبايعين ووليهما كنفس المتبايعين فى لزوم مراعاه هذا الشرط. 


الأمر الثانى: أهليتهما وأهليه وكيلهما أو وليهماء أو أهليه أحدهما وأهليه وكيل أو ولى الطرف الآخر فإذا كان الطرفان صغيرين 
أو مجنونين مثللاا صح قصد الولى ورضاهء وإذا كان الطرفان فى حال سكر أو جنون أو ما أشبه صح بيع وكيلهما. 
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الأمر الثالث: كون متعلق العقد أو الإيقاع قابلا لوقوعهما عليه. 
الأمر الرابع: مشروعيه المعامله. 
فإذا فقد أحد هذه الأمور بطلت المعامله رأساًء أو كانت فضوليه تحتاج إلى الإجازه. 


والعقد الباطل أحياناً لا يترتب عليه أثر أصالاء وأحياناً يترتب عليه الأثر لكن لا الأثر العقدىء مثلا إذا تزوج امرأه بزعم صحه 
الزواج ودخل بها فإنه يترتب عليه الآثر فى المهر ونحوه. لا الآثر العقدى الذى هو عقد صحيح. ولا أثر الزناء فهو متوسط بين 
الأسمرين» فإن المهر واجب ويكون مهر لمثل لا المسمىء أو أقل الأمرين منهما لأن المسمى إذا كان أقل فقد رضيت المرأه 
بذلك. وإن كان المثل أقل فحيث يبطل المسمى ببطلان العقد, والبضع له مهر فاللازم كونه مهر المثل» على تفصيل ذكرناه فى 
(الفقه)» هذا موجز الكلام فى الشرائط. 


أما التفصيل فى الجمله» فنقول فى الأمر الأول: إن القصد والرضا والمظهر الخاص كما فى النكاح والطلاق أو العام كما فى سائر 
المقروه كات فى رمعت الفقنا والاشان ا رلخدفح شم يدحطل موز والتفين رن اناق إدا ترص مظلقا أوبر فضي فد الساة ل 
والتراجيح كما فى بيع المضطر فإنه يرضى لا لفائده مطلقه ما فى البيوع العاديه بل لأنه يوازن بين بيع داره لأجل علاج ولده مثلا 
أو عدم بيعها مما يسبب موت ولده أو عماه أو ما أشبه ذلككء لعدم إمكان العلاج بدون البيع» ولذا يرضى بالبيع لأن فقده الدار 


أولى عنده من فقده الولد أو عماه. 
لا يقال: فكيف رفع الحكم عن المضطر. 


لأنه يقال: ذلكك فيما إذا كان الرفع امتنانا لأن الحديث وارد فى مقام الامتنان» والرفع فى مثل هذا البيع الاضطرارى خلاف 
الإمتنان» لأنه 
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إذا بطل عقده كان معناه عدم تمكنه من معاجله ولده؛ فمثل هذا الاضطرار ليس بمرفوع؛ نعم أكل الميته اضطراراً والزنا اضطراراً 
كما فى تلكك المرأه التى زنت فى زمان الخليفه الثانى اضطراراً فرفع عنها على (عليه الصلاه والسلام) الحد _ والإفطار 
اشنتطرارا: والصلاه بلا وضوء وما أشبه ذلكك يوجب بعض الأحكام, كنجاسه الفم؛ والغسل بالنسبه إلى الزناء وقضاء الصلاه 
والصوم على قول غير واحد من الفقهاء. 


ثم بعد الرضا يحصل القصد إلى الفعلء والمراد بالفعل أعم من الإبقاء أو التغيير بالنسبه إلى مطلق الأمور لا العقد والإيقاع فقطء 
لأنهما فعلان تغييريان لا تركانء فإن الإراده إنما تتعلق بطرفى القدره. قدره الإبقاء وقدره التغبيرء وإلا لم تكن قدره. وإذا لم تكن 
القدره لم يكن القصد وإن كان الرضاء فما لا يقدر عليه الإنسان قد يرضى به وقد لا يرضى به» لكن القصد إنما يكون فى متعلق 
القلدرةة 


نعم فى الفضولى القصد فى الإبقاء لأنه لم ينشأ العقد مالكه بل يرضى ويقصد بقاءه مع المجىء بمظهر لذلك الرضا والقصد. 
وبعد هذين الأسمرين الرضا والقصد يأتى دور الإظهار, سواء الإظهار الخاص باللفظ كما فى النكاح والطلاق» أو مطلقاً كما فى 
مطلق العقود والإيقاعات مما يسمى بالمعاطاه» والنكاح والطلاق إنما أخرجهما الشارع وإلآ لم يكن مانع عند العقلاء بأن يكونا 
كندائن البعاجات: قكاق الإبراء إذا أشاو ير اميد كفيو كدلكة فق الوصه وتعرهها. 


ولا يخفى أن الإسراده واسطه بين الأولين أى الرضا والقصد. وبين الثالث أى الإظهارء فإذا كانت الثلاثه ولم تكن إراده إما 
للاشتباه والإكراه لم تنفع تلكك الأمور الثلاثه. 


والاشتباه يمكن أن يكون فى نوع العقد. كما إذا قال المالكك بعتء فزعم الطرف أنه قال آجرتء فقال قبلتء فإنه لا يقع بيع 
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ولد إجارف وسكي انا سكوة ف شحصيية العاز ف عض ترط متاك وعية الدراه ارقي 'فواان عمها ففالكة الكجكة 
نفسىء وقال الرجل: قبلت»ء فإن النكاح باطل فيما لم يكن ابن عمها. 


وكذلكك حال ما إذا كان فى البيع أو الإجاره اوها هه قصة اق ره خاضاء كبا اذا أراد بيع داره لعالم بصوره خاصه فزعم أن 
طرفه ذلكك العالم فباع لا على نحو تخلف الداعىء فانه يبطل البيع حينئذ» حيث كان الطرف مخصوصاً فى قصده. وقد كان فى 
الواقع من كان طرف غير ذلك المقصود. 

أما فى مثل غالب البيوع فلا يهم عندهما كان البائع أو المشترى أى شخص. فإن زعمه أصيلاً وكان وكيلاً أو بالعكس صح البيع» 
لأن المبادله بين العوضين ولا خصوصيه للطرفين فى نظرهما. 


ويمكن أن يقال بصحه النكاح إذا كان الأمر كالبيع» بأن أراد الرجل تزويج امرأه مهما كانت, لكنها زعم أنها فاطمه على نحو 
التذا افظطيريك: أنها وبتى عق لا خصو م عه عبله لكوتي فاطمه وتو ها وك لكه فى مكح ذلكه بالفيشه إلى إؤاةه المراء 
من جهه الرجل. 


آم الادكزاة فهو تحمل شى غلي لطر ندون إرادتةة و إتها عله خوفاً فل إرام ححره له فى صيلدة وهنذا أنضا مطل العقده 


وحيث قد ذكرنا فى (الفقه) تفصيل الإكراه فلا داعى إلى تكراره» نعم إذا كان هناكك إكراه لكن الإكراه لم يؤثر فى إراده العاقد 
أو الموقع إطلاقاء وإنما انطلق فى عمله عن مجرد رضاه وإن رافق ذلكك إكراه المكره له أيضاً صح العقد والإيقاع لأنهما لم 
يستند إلى الإكراه. كمن يريد بيع داره ويوافق ذلكك إكراه المكره له أيضاً بدون أن يكون البيع مستنداً إلى كلا الأمرين؛ بل إلى 
مندرة الرضا: 


وهكذا حال الاضطرار» حيث فعلت الزنا لمجرد شهوتها من غير استناد فى الزنا إلى الاضطرار إطلاقاًء فإنها تحن حد الزانيه. 
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((المعاملات وأهل الطرفين)) 
اشاره 
((المعاملات وأهل الطرفين)) 


(مسأله): يشترط فى نفوذ المعامله أهليه الطرفين» وذلكك بأن يكونا بالغين عاقلين غير سفيهين سفهاً أموالياء وإثما قبدثاه بذلكك 
لذن الظاهر أنه إذا كان شنفيها أعسالاً عدون أن كرون محوناء يأن كان قير عارك فى أغماله مما سمي ف العر بالسنيط:؛ 
كمن يضحكك غالباً خلاف شأنه» أو يلبس ملابس خلاف شأنه أو ما أشبه ذلك لم يضرء لإطلاق الأدله الشامله له بدون مخرج. 


والسفيه غير الأموالى يغ حته أحباناً يكوته معتوهاء فإذا كان سفييا أموالاً أو مجتونا سزاء كان أطاقيا أو أدواريا بالنسيه إلى سحاله 
دور الجنون أو حاله دور السفه فى السفيه الأدوارى لم يصح. 


ولو شكك فى أنه فى أى الحالين كان حين البيع لم يصح أيضاًء للزوم إحراز الشرط فى صحه المعامله. 


أما معاملاءت المميز فهل تبطل كما هو المشهورء أو يكره كما اختاره الشرائع وبعض آخرء لا يبعد الثانى لما ذكرناه فى الفقه. 
ولو شكك فى أنه وصل إلى حد البلوغ أو التمييز فالأصل العدم. 


والبلوغ فى الولد بإحدى العلائم الثلاث: الإنبات أو المنى أو تمام الخامسه عشره والدخول فى السادسه عشره. والميزان السنين 
القمريه لآ الشمسيةء كا 5 كرتا ذلك أبضا فى (الققه) مفضل. 


أما بالنسبه إلى البنت فالبلوغ من تمام التاسعه والدخول فق العاشره» فيصح معاملاتها إذا كانت رشيده وواجده لسائر الشرائط. 


ولا يخفى أنه يصح معاملات الولى والقيم والوصى وما أشبه بالنسبه إلى المجنون والصغيرء بينما بالنسبه إلى المحجور لا يصح 


وكيف كان. لا يقال: كيف البلوغ فى البنت متقدم. 


لأنه يقال: لأن الشارع لأحظ تمتعها بالحياه أكثر» فالمرأه بعد الأربعين غالباً تتكسر لظرافتهاء بينما ليس الأمر كذلكك فى الولد. 
كما أنها بعد الخمسين غالباً لا تلد بينما ليس الولد كذلك. ثم التمتع 
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بها كلما كانت أقرب إلى الصغرء كان ألذ بالنسبه إليها وإلى الزوج. 
هذا بالنسبه إلى تصرفاتهما فى أموالهما وسائر المعاملات كالولايه والوصايه والقيمومه وما أشبه. 


أما إجراؤهما العقد وكاله بعد التمييز قبل البلوغ فلا ينبغى الإشكال فيه لعدم دليل على عدم الأهليه بعد شمول الأدله له وإن 
كان بعض تأمل فى ذلكك. لقوله (عليه الصلاه والسلام): (لا يجوز أمر الغلام)» وما أشبه مما فصلنا الكلام فيه فى كتاب الحجر. 


وفى الأديان والمذاهب التى ترى غير ما ذكرنا فى البلوغ» أو سائر الأمور يطبق عليهم أحكام أنفسهم بدليل الإلزام. 


والسكران والسكرى وشارب المرقد ومن صار مبهوتاً لحادث وما أشبه ذلكك فى حكم النائم» نعم وردت روايه فى السكرى, 
لكنها محل كلام العلماء» كما فصلناه فى كتاب النكاح. 


ومن الواضح أنه لا يلزم هذا الشرط فى الوكيل؛ كما لا يلزم بالسنبه إلى نوم الموكلء فلو كان الموكل نائماً أو سكراناً أو شارب 
مرقد أو ما أشبه ذلكك صح للوكيل إجراء العقد. 


هذا بالنسبه إلى أهليه الطرفين. 


وتصح بعض المعاملات من قبل المجنون فى بعض الأمور دون بعضء مثلاً المشهور لا يقولون بجواز بيع الأب وشرائه عنه إلى 
غير ذلك مما فصل فى الفقه. 


هذا بعض الكلام بالنسبه إلى أطراف العقود والإيقاع. 
((شروط موضوع المعامله)) 

((شروط موضوع المعامله)) 

أما بالنسبه إلى موضوع المعامله فيشترطه فيه: 


أولا: وجود الشخص فى المعاملات الشخصيه وذلكك بالدليل وإن كان ذلكك ممكن الاعتبار عقللاً بل وعقلائياً أحياناء فلا يصح 
أن يبيع ما سينعقد فى بطن شاته؛ أو ما ستبيض دجاجته؛ أو ما ستثمر أرضه هذه. أو الماء الذى سيمطر فى داره إلى غير ذلكك, 


لأنها ييوع شخصيه» وموضوعها غير موجود. 
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وثانيا: أن يكون عنده. لقوله (صلى الله عليه وآله): «لا- تبع ما ليس عندكك)((12١))»‏ كما إذا باع دار زيد ثم اشتراها منه ويريد 
تسليمها إلى المشترى باعتبار أنه باعها له قبل ذلكء نعم إذا كان بموازينه يكون فضولياً له موازينه. 


وثالاً: أن يكون قابلاً للنقل والانتقال» فلا يصح بيع الوقف ونحوه إلا فى الموارد المستثناه فى الفقه. 


ورابعاً: أن لا يكون مما لم يجعل الشارع له ماليه. كالخمر والخنزيرء وقد أشرنا فى (الفقه) بجواز بيع مثل بيض الغنم والسمكك 
الحرام للمستحلء لقاعده الاللزام» بخلاءف مثل الخمر حيث النص الخاص على المنع» كما تقدم الإلماع إلى أنهما مختصان 
بمالكهما فيما إذا أراد استعمالهما فى غير الجهه المحرمه. 


وخامساً: أن يكون معلوماً بما لا يوجب الغررء لأن النبى (صلى الله عليه وآله) نهى عن الغرر((5): نعم يختلف الغرر فى البيع عن 
الغرر فى الصلح. لأنه يغتفر فى الثانى ما لا يغتفر فى الأول» كما ذكرناه فى كتاب الصلح. 

وسادساً: أن لا يكون المبيع أو الثمن مردداًء وكذلك فى سائر المعاملات» كما إذا باعه هذا أو هذاء فإنه لا دليل على مشروعيته. 
لانصراف الأدله عن مثله» وإن كان لا محذور فيه عقلاً أو عقلائياً؛ نعم لا اشكال فى معامله المشاع والكلى فى المعين والكلى 
المطلق: 

وكذلك بالنسبه إلئ سائر المعامللات كأن يصالحه هذه الدار أو هذى أو بروجه هذه الفتاه أو تلكك» أو يطلق هذه أو هذه إلئ 


غير ذلك. 
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نايعا أن يكون مقدور التسليم أو التسلم» فما غصبه الغاصب مما لا يتمكن أيهما من إرجاعه ولو بالواسطه والرشوه وما أشبه. 


غير صحيح المعامله» لانصراف الأدله عن مثله. 


وكامنا: أقر يكوق ملكا تسائحب الكق اولي هو كله ولانة أو وكاله أو وصابه أو نحوهاء فمعامله الفضول غير نافذه وإن كانت 
صحيحه إذا ألحقها الرضاء على تفصيل ذكرناه فى (الفقه). 


وكا أن لا يكون مثل بيع أم الولد أو هبه القرآن للكافر» على تفصيل ذكر فى كتاب المكاسب ومثل ذلكك بيع الحر والسلاح 
لأعداء الدين. 


ثم بعد الأمور المتقدمه يأتى دور المشروعيه للمعامله» بأن يكون الغرض منه عقلائياً ومشروعاًء والمراد المشروع بشريعه الإسلام 
عند المسلم. فإذا لم تكن المعامله كذلكك كانت باطله» كما إذا استأجر الدكان لجعله مخمراً أو مقمراًء أو الدار لجعلها مبغىّ أو 
ملهى» وهكذا حال ما إذا لم يكن عقلائياً وإن لم يكن محرماً فى نفسه» كبيع مثقال من أجنحه البعوض بدون غرض عقلائى لا 
لك الناواءتوتهوة. 


ثم فى باب النكاح تفاصيل مذكوره فى كتابه مما لا داعى إلى تكراره. 
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((أصاله اللزوم فى العقود)) 

اشاره 

(مسأله): إذا عقد الطرفان أصاله أو وكاله أو ما أشبه أو بالاختلاف لزمت المعامله؛ قال سبحانه: (أوفوا بالعقود)((١)):‏ وهو 
تكليفى ووضعى معاء كما فصلتاه فى (الفقه). 

ولا مدق لاحدهها عدم الإلتزام به» كما لا يحقّ للثالث ذلك, لما تقدم من لزوم احترام الناس للمعامللات المشروعه؛ نعم يبصح 
الإقاله برضا الطرفين» وفى الحديث: «من أقال نادماً أقاله الله عثرته يوم القيامه(0)). 

كما أن المعاملة غير لأزمه إذا كان لأحدهما أو لكليهما أو لثالث خيار الفسخ» وقد أنهى (شرح اللمعه) الخيارات إلى أربعه عشر 
بالنسبه إلى البيع» وهى عباره عن خيار المجلس والحيوان والشرط والتأخير وما يفسد ليومه والرؤيه والغبن والعيب والتدليس 
والاشتراط والشركه وتعذر التسليم وتبعض الصفقه والتفليس» وإن ناقش الشيخ فى (المكاسب) فى بعضها. 

وحيث قد عرفت إطلاق الآيه فى اللزوم» كما ورد أيضاً ذلك فى الروايات» فعدم لزوم معامله خلاف الأصل بحاجه إلى الدليل. 
وإذا كانت المعامله جائزه لخيار الفسخء فقبل إبطالها أو أحدهما المعامله تكون باقيه» كما أن بعد الإبطال بالفسخ تكون المعامله 
كأن لم تكنء نعم قد تبقى بعض الآثار» والنكاح مثل سائر المعاملات فى خيار الفسخ كما ذكرناه فى كتابه فى الجمله. كما أن 


المتعه إبطالها من قبل الزوج» كما يمكن إبطالها من قبل الزوجه فى بعض الخياراتء نعم الإقاله لا تبطل الدائم وإنما يبطلها 
الفسخ فى مورده. والطلاق والإرتداد يبطلان النكاح أيضاً مما ذكرنا تفصيله هناكك. 


وإذا تخلف أحدهما عن تنفيذ المعامله فى المعاملاءت اللا-زمه راجع طرفه المحكمه. وكل خساره سببها التخلف تكون عليه 


بدليل «لا ضرر» حسب موازينه. 
وهل يتحمل المتخلف بإعطاء النقد أرباح النقد المضاربيه» لا يبعد ذلك صناعه. حيث سبب ضرر صاحبه عرفاء لكن 
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مثل تركك مال أو عرض أو دم حتى يسرق أو يهتكك أو يراق» كما إذا لم يداو الجريح المريض أو لم ينقذ الحريق والغريق 
لم ينقذ المرأه المهاجمه من قبل الأوباش حتى هتكك عرضهاء أو لم يأخذ بيد مريد حرق الدار والدكان وما أشبه حتى أحرقهاء 


أو لم يطفئ الكهرباء أو ما أشبه ذلك. 


نعم إن عد هو السبب ضمنء كما إذا حفر بثراً فى موضع غير ملكه فتردى فيها أعمى أو من كان يمشى فى الظلام أو ما أشبه 
ذلككء أو دعا إنساناً فعقره كلبه» أو قتلته دابته الصائله» أو أخذ بيد إنسان فلم يقدر على غلق باب قفصه أو اصطبله أو ربط غزاله. 
أوواتق قرجة سخ وله أو القالا ولده يرن الحه لكي تعد ندا نسي قنلة أو لقص عضن أوقوه أوتطيزاق الطير أو قران الدابه أو 
ذوبان ما فى القربه بسبب الشمس وإراقته إلى غير ذلك. والمسأله مفصله فى كتب الغصب والصلح والديات والقصاص وغيرها. 
((أطراف الاستفاده من العقد)) 


((أطراف الاستفاده من العقد)) 


بقى شىء: وهو أنه قد تقدم أن العقد والإيقاع الطرفان يستفيدان منه مباشره كالبائع والمشترى والمضارب والعامل والشريكين 
والزوجين والمبرئ والمبرّئ وما أشبه. كما أنه يلزم على سائر الناس احترام هذا العقد. والكلام هنا أنه يستفيد أو يتضرر من العقد 
والإيقاع أحياناً ثالث» كالوكيل لهما أو الولى أو الوصى أو القيم أو الوارث أو الشفيع. 


وهكذا يستفيد المحرميه الثالث من عقد التكاح؛ كأب الزوج وابنه وأم الزوجه وبنتهاء كما أنه يتضرر بعدم جواز نكاح هذه 
الأطراق الأربعه أبضاء إلى غير ذلكك من أطراف الزوجية+ وهكذا حال 
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الرضاع وحال أثر التأمين بالنسبه إلى الوارث» حيث إنه المستفيد إلى كثير من أمثال ذلكك. 


ثم إنه لا يلزم أن يعرف الإنسان الآثار المترتبه على عقده أو إيقاعه؛ فإذا أراد وقصد ورضى وعقدء أو أوقع ترتب كل ما الشارع 
رتب عليه مثلاً لا يلزم أن يعرف الإنسان فى النكاح الات و الدلد للزوج يحرمان على الزوجه؛ والأم والبنت للزوجه تحرمان 
على الزوج. ولا فى البيع أن فى المجلس له خيار الفسخ, ولا فى الطلاق الخلعى أنه لا يتمكن من الرجوع إلا بعد رجوع الزوجه 
فى المهرء إلى غير ذلك. 

((العقود والأحكام الوضعيه والتكليفيه)) 


كما أن بعض العقود بنفسها حرام؛ كعقد الأسم والبنت, بالإضافه إلى الحكم الوضعى بالبطلا.ن» وبعضها لا ينعقد فقط أى له 
الحكم الوضعى بدون الحكم التكليفى» كبيع الكالى بالكالى» والأثر فى العقد الفاسد أو الصحيح هو الواقع, وأحيانا يؤثر الزعم 
أيضاً كما إذا زعم صحه عقد الرضيعه أو أخ المفعول حيث ينقلب المهر إلى المثلء بينما إذا كان عالماً بالبطلان لم يكن له مهر. 
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((بين العقد والإيقاع)) 
اشاره 
((بين العقد والإيقاع») 


(مسأله) الإيقاع إيجاد من طرف واحدء كما أن العقد إيقاع من طرفين يرتبط أحدهما بالآخر ربطاً عقدياًء فالإيقاعان المترابطان 
الشرظ وتحوم لا يكرن غتدداء كات إنشاء أمر أو فسخه نوع من الإيجاد فى العالم المرتبط به وله آثار عقلائيه قررها الشارع فى 
عالم الاعتبار والانتزاع والخارجء كما أن الآخرين أيضاً لهما آثار فى العوالم الثلاثه. 


فإذا قال: ائتنى بأربع تفاحات كان لهذا الأمر أثر فى العالم الخارجىء حيث ينقل التفاحات من مكانها إلى مكان آخرء وفى عالم 
الا-نتزاع حيث يتحقق فى الخارج الزوجيه فى المكان المجبى إليهء بالإضافه إلى اعتبار الآمر آمراً والمقول له مأموراًء وهكذا كل 
العوالم الثلاثه يؤثر بعضها فى بعضء بالإضافه إلى التأثير فى أنفسها. 


فاعتبار من بيده الاعتبار فى الإيقاع كما فى العقد إذا صادف محلل قبلا يؤثر فى الحقوق العينيه والدّينيه إيجاباً وسلباًء كالإباحه 
والإبراء والإعراض والطلاق والإجازه فى المعاملات الفضوليه» إلى غير ذلكك. 


كما أن الحبازه وهو عمل إبقاعى أيضاً إذا صادفت الاراده يكون كذلكك؛ فقد ذكرنا سابقاً أنه لآ يملكك الإنسان دون قضد 
التملكك. 


((العقد والأمور الأربعه)) 
ثم هناكك أربعه أمور: الرضا الباطنى» والعقد القلبى» واللفظ وما أشبه بدون الإعلام» والإعلام» ولكل موضعه. 


مثلاً الرضا بالعصيان فى أصول الدين مورد المؤاخذه شرعاً. كما ورد فى أن بعض الأقوام هلكوا بسبب رضاهم بفعل العصاه. 
كما فى عاقر الناقه» وفى زياره الإمام الحسين (عليه الصلاه والسلام) اللعن لمن سمع بقتله فرضى به. 


والعقد القلبى له مدخليه فى الإيمان» فمن يظهر الإسلام لكن عقد قلبه على الكفر يعد منافقاً. 


أما اللفظ وحده فقد لا يكون مؤثراًء وقد يكون مؤثراً» فإذا اغتاب وحده فى غرفه مجرده أو تشبب أو اتهم أو ما أشبه لم يكن 
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تشمل مثل ذلككء فقد أخذ فى مفاهيم هذه الألفاظ أن يكون بين اثنين أو أكثرء فالأمر بحاجه إلى الإعلام. 


وأما إذا قال فى غرفه وهو وحده مجرداً عن سامع: فسخت بالنسبه إلى بيع له حق الفسخ فيه أو بالنسبه إلى نكاح له حق الفسخ 
فيه» فالظاهر وقوع الفسخ, لصدق أنه فسخ, فلا يكفى فيه العقد القلبى بالفسخ, لعدم الصدق. كما لا يلزم الإعلام. 


وكذلك لا يكفى فى العقد عدم تلفظهماء بل عقدا قلباً وكل يعلم ما فعله الآخر من عقده القلبى» وهل الإبراء وحده بدون 
الإعلام مسقط للدين» ظاهر العناوين والنائينى والحكيم (رحمهم اللّه تعالى) الاحتياج إلى الإعلام» لأن الأمر مربوط بالغير فبدون 
الإعلام لا أثر له» وقال بعضهم بالأثر. ولو شكك فالأصل عدم الأثر. 


أما من قال بالأثر فقد استدل بأن العقد إنما يحتاج إلى الإعلام من جهه ارتباطه بنفرين» والإيقاع ليبس كذلك. فيكفى الواحد 


لكن فيه: إن الأأمر والنهى أيضاً إيقاع؛ فلماذا تقولون بالاحتياج إلى الإعلا.م؛ فإن غير المحتاج إلى الإعلام ما لا يرتبط بالغير 
إطلاقاً كالحيازه بالقصدء أما ما يرتبط بالغير فاللازم الإعلام فتأمّل. 


هذا بعض الكلام فى مقام الثبوت» وتفصيله فى (الفقه). 

أما مقام الإثبات فالاحتياج إلى الإعلام غير خفىء وإلآ فلا إثبات. 
((المقصود بالإعلام فى العقود)) 

((المقصود بالإعلام فى العقود)) 


والإعلام المقصود هنا أعم من اللفظء والظاهر أن هبه مده المتعه أيضاً لا يحتاج إلى كون الهبه عندهاء بل لو وهب لفظاً وححده 
عد اخل صرية غلب سواء غليت يذلكك أو لا 


أما الوكاله وهبه الأموال وما أشبه فاحتياجها إلى اللفظ أو نحوه. والإعلام من جهه أنها عقود كما قرر فى الفقه» وقد ذكرنا فى 
كتاب الوكاله أنه لو عزل الموكل الوكيل بدون إعلامه لم يؤثر ذلكك فى عزله فإذا عمل الوكيل بعد العزل والحال أنه لا يعلم به 
كان عمله ممضىء ولو طلق زوجته بالشروط ولم يعلمها صارت 
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مطلقه» فله حق أخذ الأخت أو الخامسه أو ما أشبه؛ كما أنها لو عقدت نفسها فى هذه الأثناء بدون علم هذا الطلاق يكون العقد 
صحيحاًء وإن كانت متجريه» وهكذا لو فسخ وفسخت المرأه فيما له الفسخ بطل النكاح. 


وعلى أىء فإذا لم يكن دليل عام أو دليل خاص على أحد الطرفين وشكك فى الأمر فالمرجع الأصول العمليه. 


هذا بعض الكلام فى العقد والإيقاع, نعم الرضا الباطنى يؤثر فى حليه التصرف» حيث قال (عليه الصلاه والسلام): رإلا بطيب 
نفسه)(10١)),‏ كما ورد الدليل فى أن (سكوت البكر رضاها) » وهذا استثناء عن احتياج العقد إلى الإنشاء بالإضافه إلى الرضاء 


لوضوح أن العقد لا يتحقق بدون الإنشاء. 
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-١‏ غوالى اللثالى: ج١‏ ص ؟7؟ 


((أسباب الضمان)) 

اشاره 

((أسبات الضمان)) 

(مسأله): أسباب الضمان خمسه. سواء فى الضمان القهرى أو الاختيارى» وهى الغصب والإتلاف والتسبيب والاستيفاء والاستيلاء. 
((الغصب والضمان)) 


فالأثول: وعو القصن كحقق بالاسشاكه السدواق على ىق الغيرة ملكا كان أو غير ملكك. كحق تحجيره عند المشهور الذى لا 
لطالب آخرء أو استولى إنسان على مكان آخر فى المسجد أو فى السوق أو فى العتبه المقدسه أو ما أشبه ذلك. 


ولا يحتاج الأمر إلى الملكيه؛ فإذا انكسرت زجاجات الغير وأراد المالكك لهاء لا يحق للكاسر الغاصب أو غيره الاستيلاء عليهاء 
وقد تقدم مثال الاستيلاء على خمر الغير حيث يريدها لقتل دواب مرحاضه. أو استولى على ختزير الغير حيث يريدة لإداره ناعوره 
أو ما أشبه ذلكك. أما إذ كان الخمر والخنزير لمسيحى فقانون الإلزام يقول بلزوم أن يعطى بدلهما له. 


ولا حاجه فى الغصب إلى الاستيلاء» بل بين الغصب والاستيلاء عموم من وجه: 


فقد يكون غصباً حراماً ومضموناً بلا استيلاء كما إذا قال الظالم للمالك: لا حق لكك فى دخول داركك أو بستانكك أو الاستفاده 
من حماركك أو ما أشبه ذلكك. 


وقد يكون استيلاء محرم بلا ضمانء كما إذا استولى الظالم على القريه أو الدار وجعلها تحت إشرافه بدون إخراج أهله عنهاء 
وإنما اتخذهم خولاً لهء فإنه لا يضمن الدار لأنه لم يستول عليها استيلاء ضمانياً وإن فعل حراماً. 


وقد تجسعان» كما إذا سكن دار غيرة ظلماً أو أسكنها خدهة: إلى غير ذلكك. 
ولو اغتصب الفتاه ضمن مهرها بالإضافه إلى الحرمه. وهل يضمن شيئاً إن لم يدخل بها وإنما عاشرها معاشره الأزواج بالملامسه 
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والقبله وما أشبه. خصوصاً إذا كان عنيناً أو مجبوباً لا يقدر على ذلك, ولو قدر دخل بهاء لم يذكره الفقهاء لكن لا يبعد الضمان 
بما يقدره العرف» وقد تقدم مثال اغتصاب الولد بالوطى» وكذلكك إذا اغتصبه ولا يقدر على الوطى وإنما عاشره معاشره محرمه 
بالتاخحية والقلة زه متهيو منا إذا اجن التقسيوت: الا فال فى العاصنت اردنت اليراه التفموت: الادخال قهاة وقد 
احتملنا هناكك فى الفقه الضمان وإن لم يذكر الفقهاء هذا الفرع قدر تتبعى. 


كما تقدم مثال حبس الحر عن عمله أما استخدامه ولو فى غير مورد النفع» كما إذا أشغله بالتوافه مثل صب الماء من هذا 
العنان مين الكو إلى الك اسان أر انل تعد سو هنا إلى تحقاكه نافيا نداؤة غر نو كبا لاحن تحدينة كا فاه 
الجبارون» فلا إشكال فى ضمانه. 


ثم لو كان عين المال عند الغاصب لزم إرجاعها إليه مع أجرته؛ فيلزم أن يرد الدار مع أجره سنه كانت عنده سواء استفاد منها أو 
أبقاها فارغه. وهل الحكم كذلك فى مثل المدرسه ولخبت الستمشد كما ادها قور أو منع المصلين والطلاءب 
والزائرين من الاستفاده منهاء لا يستبعد الضمان لأنه فوت منافعها أو استفادهاء فعلى اليد يشمله. 


ولا إشكال فى رد العين فيما إذا بقيتء أما إذا لم تبق بفعل سماوى أو بفعل نفسه أو بفعل ثالث كما إذا جعل الحنطه خبزاًء أو 
ففيئل الباب إل الأحقاب» أو الأحشاب جعلها باباء أو تعفن العم عنده اعيارا أو .يتلق بجماوى أوها أشيهة ذلكتةفإن أرادها 
صاحبها فلا إشكال مع إعطائه التفاوت الذى يسمى بالأرشء وللغاصب ظاهراً أخذ التفاوت إذا جعل الخشب باباً مثلاء حيث إن 
له سعيه وإن كان غاصباًء لإمكان الجمع بين الأمرين على إشكالء وكذلكك إذا أسمن الشاه بعلفه لهاء إلى غير ذلكك من الأمثله. 


وقد ذكرنا بعض ذلكك 
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فى كتابّى الغصب والبيع. 


أما إذا لم يرد المالكك التمر المتعفن مثلاً أو الخبزء إذ ما يفعل بهما وإن كانت لهما قيمه من الجمله حيث إن الخبز يبقى عنده 
حتى ييبس ولا يشتريه مشتر منه» أو لا يتمكن هو من بيعه» وما يفعل بالتمر المتعفن وضيوفه لا يأكلون مثله» أو هو لا يريد 
تقديمه لهم» إلى أمثال ذلكء فقد ذكرنا فى كتاب الغصب عدم استبعاد أن على الغاصب المثل أو القيمه. 

((فروع فى الغصب)) 

((فروع فى الغصب)) 

ولو تعدد الغصاب غوضاء قعلى كل السنهة ولو تعددوا طولاً اختار المالكك فى الرجوع إلى أيهم» وقرار المنافع على كل من 
استفاد منها أو أتلفهاء كالدار المغصوبه فى كل سنه بيد شخص. 

ثم الإنسان يضمن ما غصب عيناً ومنفعةٌ» سواء كان الغصب اختيارياً أو اضطرارياًء كما لو اضطر إلى غصب حطب الناس لوقايه 
نفسه من البردء فإن الاضطرار يرفع الحكم التكليفى أى الحرمه. لا الوضعى أى الضمانء» كما ذكروا مثل ذلكك فى أكل 
المخمصه. فإنه مقتضى الجمع بين الحقين. 

وهكذا إذا غصب جاهلا بزعم أنه مال نفسه أو أنه هديه. أو نسياناً للحكم أو الموضوع؛ وهكذا حال ما غصب وهو غير بالغ أو 
مجنون, إذ الحكم الوضعى كالنجاسه والطهاره ونحوهما يبقى حتى بدون الشرائط العامه للتكليف. فإذا لوث الطفل أو المجنون 
أو النائم أو شارب المرقد أو السكران أو ما أشبه يده أو ثيابه بالنجس تنجسء كما إذا وضع يده فى الماء الجارى مثالا فإنها تطهر 
بشروط التطهر. 


ولو أكرهه مكره على الغصب فهل قرار الضمان عليه» أو على المكره؛ أو الضمان على المكره ابتداءً ولا ضمان عليه» احتمالات. 


وكذا لو أكرهه مكره على اغتصاب امرأه فأدخل بها فهل المهر عليه أو على المكره أو عليهما والقرار على المكره. وكذلكك إذا 
أكرهه على جرح بالنسبه إلى الديه» نعم قد ذكرنا فى (الفقه) أنه لا تقيه فى الدماءء» فلا يجوز له أن 
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يقتل إنساناً لفراره من القتل فيما إذا قال له المكره: إما أن تقتل زيداً وإما أن أقتلك. إلا إذا كان هناك أهم ومهمء كما إذا كان 
الظالم بحيث إذا لم يقتل هذا المكره (بالفتح) فرداً قتل الظالم ألف فرد. 

((الإتلاف والضمان)) 

((الإتلاف والضمان)) 

أما الثانى: وهو الإتلاف فيوجب الضمان أيضاًء فمن أتلف مال الغير غير المال المباح» كما لو أتلف الوقت ونحوه؛ فهو له ضامن, 
سواء أتلفةا غمدا أو'سهوا أو حبيلا أو امطرارا أرانساناً أو غير ذلككء نعم يأتى فى الإكراه الكلام السابق. 


والإتلاف فى حال عدم الشعور أيضاً حكمه حكم الإتلاف فى العمد من جهه الضمان. فلو رمى حجراً فكسر إناء إنسان آخر 
ضمنهء وكذلكك لو ضرب رجله وهو نائم على كوز الغير فاتكسرء وكذلكك حال ما إذا سبب عيباً أو نقصاً أو شبههماء كما لو 
سبب كسر رجل دابه وإن التحمت بعد ذلكك, أو قطع رجلها أو سبب لها مرضاًء فإن عليه الأرش. 


وهل يضمن لو سيب النقص زياده القيمه» أو عدم تفاوت القيمتين» كما إذا سبب الإخصاء زباده القيمه» أو لم يكن تفاوت بين 
المخصى وغير المخصى فى القيمه» لا يبعد كون الحكم حينئذ تكليفياً محضاً. 


وكذلك حال ما إذا سبب نقص عضو الإنسان أو فقده لقوه من قواه. كما إذا قلع عينه أو أعماه. أو سبب نقصاً بالزياده كما لو 
أشريه دواق | كن يندة او رويكلة قإنه تقصن اضيا او معي فرفية أو عبيه كنا اذاعسا: سريكيا بالشى الذاقية: أو عاو عه 
عيكاء بعلا وسكذا اذاسب كرمدتوعه أوطول قرم أسوعاً أو ها أشبة ذلككه 

وما يضمن هنا هو المقدر شرعاً إن كان تقديرء وإلا فالمحكم العرف» وهم يميزون الديه من كون قيمه الإنسان مثلا ألف ديثار 


فنسبه هذا المرض أو العرض إلى 
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القيمه ما هى» وبتلك النسبه يحكمون بقدر الديه» وقولهم ينزل منزله العبد محل نظرء كما ذكرنا تفصيله فى (الفقه). 


ثم لو كان لشىء مقدار شرعاً ولكن كانت نفقه العلاج أكثرء وكان العلاج يسبب عدم كسبه» فهل يضمن الجارح ونحوه المقدر 
فقط أو الآخرين أيضاًء مثلا لو كان الرجل يكتسب كل يوم ديناراً لقوت عائلته» فسبب له مرضاً لا يتمكن من الكسب مما خسر 
ثلا-ثين ديناراً قرضاً لقوت عائلته بالإضافه إلى أنه صرف لشفائه ألف دينار مع أن الديه المقدره شرعاً خمسمائه دينار فهل 
يضمن الخمسمائه والألف والثلاثين» احتمالات. 


لقال لاوحة لمان الغلانتى لأن ما بأحذه من المآل يكون كناء لذلكف: 

لأنه يقال: المال أخذه وأعطاه للطبيب؛ فمن أين يعطى الثلاثين للبقال والعطار والخباز ومن أشبه ممن اقترض هو أو عائلته منهم. 
وعلى كل حالء فالاحتمالات ثلاثه: 

الأول: الديه فقطء لأنه الديه المقرره شرعاً ولا دليل على الأكثر. 

والثانى: خسارته لمرضه أيضاًء لأنه تضرر بالنسبه إلى الخمسمائه الثانيه» فيشمله دليل «لا ضرر). 

الثالث: ما اقترضه أيضاًء لأنه سبب له قرضاً ثلاثين» فيشمله دليل «لا ضرر» أيضاً. 


وقزداذ كركاف كفنة الأصمول: و الفقة كما" المعنا سابنا الف هنا ان اهدر :كيز الانجاى والملقئ فكلنا كاقيصورا سوا تفبور 
الإنسان من عدمه أو من وجوده فالشارع رفعه» ولم أجد الفقهاء تعرضوا لما ذكرناه من الاحتمالين الثانى والثالث إطلاقاًء بل 
إطلاقهم كإطلاق الروايات للديه المقدره شرعاً فقط. لكن يمكن ادعاء انصراف كلامهم إلى 
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غير الصوره التى ذكرناهاء فالجمع بين دليل الديه ودليل «لا ضرر» يقتضى تحمل الضامن كلل من الثلاثه. 

((فروع فى الإتلاف)) 

((فروع فى الإتلاف)) 

ثم إذا حكم الشارع بالإتلاف فالظاهر عدم الضمانء كما إذا كانت السفينه مشرفه على الغرق فألقى مال الناس فى البحر لتتخف 
السفينه حتى لا يغرق الناس لانصراف أدله «من أتلف» عن مثله» بل يشمله أدله (ما على المحسنين من سبيل)؛ وكذلكك إذا ألقى 
نعضي التاسن فى البح فاته بحت على وياق الست يحفظ :الكل بامغقتاء واه بيات وليين 3لكه الو اع نهو لس الريان لأنه إذا 
ألقى بنفسه فى البحر غرق الكلء مما اضطر إلى إلقاء بعض الركاب. 

نعم لو دار الأسمر بين الأقل والأ-كثر فألقى الأكثر قيمه ضمن التفاوتء كما إذا كان هناكك احتياج إلى إلقاء مائه كيلو من الناس 
وه موجؤةة فن ينين السائيق فاق وثلاله أفراد فعاف قا الواجب: إلقاء تقرين» قإذا القن كلانه فعل تجراما وقييد ديه 
إنسان واحد يقسمها بين ورثه الثلاثه» لعدم تعيين أحدهم أو الترجيح بالنسبه إلى الديه. 

وكذلكك إذا كان الأمر دائراً بين إلقاء مائه كيلو من السكر قيمته مائه دينار أو إلقاء مائه كيلو من الملح قيمته خمسون ديناراء قدم 
الثائى فإذًا ألقى الأول ضمن تخمسين دينارا. 

ثم الإتلاءف قد يكون إتلاف عين وقد يكون إتلاف قيمه؛ فالأول كما إذا صرف ثلجه وشرب به الماءء والثانى كما إذا حفظه 
حتى صار لا يساوى شيئاً لمجىء الشتاءء ففى كلا الحالين يضمن القيمه ولا يفيد رد الثلج إليه» لأ-نه رده إليه بدون قيمه. 
وكذلكك حالما إذا حفظ مال غررء عض تولك قبدهة الشوقيه» كما إذا كانت المدفه قن الشماء ينائه فحفظها غضياً إلى الصيف 


فصارت أربعين» فإنه يضمن التفاوت بين القيمتين» أى الستون فى المثال. 
وإذا صدق الإتلاف لا يهم بقاء العين وعدم بقاء العين» كما إذا ألقى آنيه 
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غيره فى البحر, فإن الآنيه محفوظه لكن الواجب على الملقى إعطاء القيمه أو بدل الحيلوله» على ما فصلوه فى كتاب المكاسب. 


والزعم وعدم الزعم لا مدخليه له فى الضمانء فلو زعمها زوجه له فوطأها وجب عليه إعطاؤها المهر. وكذلكك لو زعم أنها 
دجاجته فأكلها أو أهداها. 


وكذلكك حال ما إذا زعم أنه أمره بجرحه بالحجامه ونحو ذلككء أو حلق رأسه فإن الديه واجبه عليه. 


ولو كان جداره مائلاً إلى الشارع فأراد بناءه حيث إن سقوطه يوجب ضمانه؛ أو أراد ربط كلبه حتى لا يعقر أحداً أو طم البثر 
التى حفرها حيث اشتبه فى حفر البئر فى الشارعء وفى هذا الأثناء ساقه الظالم إلى السجن مما لم يتمكن من الإصلاح؛ فسقط 
الحائط على إنسان فقتله أو جرحه أو عقر الكلب أو وقع أعمى أو رجل فى الظلام فى البثر» لم يستبعد أن يكون الضمان على 
الظالم؛ لأن العرف يرون أنه السبب لا مالكك الحائط ونحوه. 


وكذلك حال ما إذا أغلطه إنسان فأهدى إليه غير زوجته مكان زوجته فى ليله الزفافء فإن المهر على المغلط» فعن جميل بن 
صالحء عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: فى أختين أهديتا لأخوين فأدخلت امرأه هذا على هذاء قال: «لكل واحده منهما 
الصداق للغشيانء» وإن كان وليهما تعمد ذلكك أغرم الصداق. ولا يقرب واحد منهما امرأته حتى تنقضى العده. وإذا انتقضت 
العده صارت كل امرأه منها إلى زوجها الأول بالنكاح الأول قيل له: فإن ماتتا قبل انقضاء العدهء قال: يرجع الزوجان بنصف 
الصداق على ورثتهما فيرئانهما الرجلان» قبل: فإن مات الزوجان فى العدهء قال: «ترثانهما ولهما نصف المهر وعليهما العده بعد 
ما تفرغان من العده الأولى تعتدان عده المتوفى عنها زوجها»(00)). 


وتفصيل الكلام فى ذلكك فى كتاب النكاح باب المهور وغيره. 
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١١ الكافى: جه ص5:07 ح‎ -١ 


((التسبيب والضمان)) 
((السيت والفهناة)) 


أها القالك» وهو السسة:» فالمراد يه أن سحعبه اسان علق اتباث اخر أو مال غيرهء وهو غير الاتلاق الى هو غيارة غن الك 
الإنسان لمال غيره بدون تسبيب ثالث. 


فإذا كان السبب أقوى من المباشر كان على السببء وإذا كان المباشر أقوى من السبب كان على المباشر فإذا أعطى زيد السيف 
بيد غيره فقتل إنساناً وكان القاتل عاقلا كان هو الضامن لا من سلمه السيف, وكذا إذا سلم إناء زيد إلى عمرو فكسره عمروء أما 
إذا كان الكاسر أو القاتل مجنوناً أو ما أشبه فالمسلّم هو الضامن. 

ومن التسبيب ما لو حفر بثراً فى الشارع فسقط فيها غيره» أو بنى بناءً رخواً فسقط وقتل إنساناً أو كسر زجاجاً أو ما أشبه ذلكك, 
وهكذا إذا أطلق دابته الصائله أو كلبه العقور أو رفع سد الماء مما سبب غرق إنسان غافل أو مالا عند مد البحر أو جريان النهر أو 
مجىء السيل» إلى غير ذلكك من الأمثله. 

وواننا كون الأمن سشعها عفد العرق هل هذا أقوى أو هذا أقوى أو هما متساويان» فعلى الحاكم الشرعى جعل الحق على كل 
من المباشر والسبب بالتساوى أو بالاختلاف إذا رأى الحاكم اختلافهما فى نسبه الأمر اليهما عرفاء كما إذا أعطى مفتاح سيارته 


العرف رؤبه واضحه أن أيهما أقوى. 


ولا فرق بين تضرر السبب والمباشر وعدمه. كما إذا مات فى السياره نفس مالكك السياره المسلّم لها بيد السائق الجاهل ومات 
سائقها أشياء فاذا اتدقه لكرهنا 8 ع عو #ركتيياة ركذا لو هن السلد كك الكيرناء هذا تسعنا مما برق الغرث أنه السمية قن 
إحراق الذار بسبب الكهرباء الشائطء فاثه مخ التسبيب الأقوى. 


وعلى ما ذكرناه فلا فرق فى التسبيب الموجب للضمان بين أن يكون 
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إنسان واسطه بين السبب والفعل أو لم يكن إنسان واسطه؛ بل كان حيوان أو جماد كمثل الماء والكهرباء وما أشبه. 
((الاستيجار والضمان)) 
((الاستيجار والضمان») 


أما الرابع: وهو الاستيجار, فهو أيضاً يوجب الضمان بشرط أن يكون العمل مما له مقابل عرفاًء إلا إذا قال صاحب العمل إنه لا 
يعمله إلا بأجر وكان المستوفى هو الطالب للعملء لا أن صاحب العمل عمله بزعم أخذه الأجره» من غير فرق بين الطلب اللسانى 
أو التطلب القرائنى. 


مثلاً حلاق يحلق على دكه من دكات الصحن الشريف فيأتيه إنسان ويجلس فى صف من يطلبون الحلاقه ويرفع عمته من على 
رأسة قالة تطلب للحلاقية كما أنه إذ قال له: احلق بر أسى كان طلبا لفظيا: 


أما مثل من يقول لآخر: انظر هل جرحى برئ أم لاء فالنظر لا يستحق الأجره لأن مثل هذا العمل مما ليس له أجره عرفا إلا إذا 
قال الناظر: إنى لا أنظر إلا بأجر. 


نعم إذا قصد الحلاق التبرع فبعد العمل لا يحق له أخذ الأجره. 


والزعم وعدم الزعم لا ينفع فى الضمان وعنكة قاور اع مانا طن الماء فى" الميدن فزعم أنه سبيل فأخذ منه الماء والحال أنه 
كان يبيع الماء كان ضامناً لما استوفاه من مائه؛ ومثله من زعم أن المطعم مضيف فأكل الطعام فيه» وقد تقدم أنه لو زعم أنها 
زوجته فوطأها كان عليه المهر. 


ولو أغراه إنسان ثالث بالاستيفاء» فقال له تفضل وكل معىء فزعم أنه مضيفء أو أن المغرى يريد إعطاء ثمنه لم يكن على 
المغرى شىء؛ بل على الآكل إلآ أن يكون السبب أقوى من المباشر فكلاهما ضامن» وقرار الضمان على المغرى» كما تقدم فى 
مثال من أغراه بتقديم غير زوجته إليه فى ليله الزواج بأنه زوجته. 


ولو ضيفه الغاصب فى داره وأطعمه دجاجه نفسه» كان المضيف ضامتاء لأنه أقوى عرفاً من الآكل لدجاجه 
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نفسه» من غير فرق بين أن يكون المضيف عامداً أنه دجاج الضيف أو مشتبهاً بزعمه أنه دجاج نفسه, أو دجاج مباح جاءه من 
الما 


ولو أعطاه شيئاً بعنوان الهديه. ثم قال: إنه بيع ليس بهديه. فإن كانت العين موجوده حق له فى الاسترجاع, وإلا لم يكن على 


((الاستيلاء والضمان)) 
((الاستبلاء والضمان)) 
أما الخامس: الذى عبرنا عنه بالاستيلاء» وعبر عنه بعضهم بالاستفاده من غير سبب» فهو ها موجب للضمان. 


مثلاً إنسان زعم بأن البقال يطلب منه ديناراً فأعطاه للبقال وقال إنه طلبككء ويعلم البقال أنه لا يطلبه. فإنه إذا أتلف الدينار كان 


على البقال ردهء وإن كان موجودا ودافينة 


وكذلكك حال ما إذا زعم إثسان أئه.وضى أو ولى أو وكيل أو ما أشبه فأدار الأموال لقاء أجر كالتضرف فى الذار أو أكل ثم 
البستان أو ما أشبه فإنه يكون ضامناء وكذلكك إذا زعم أن البستان وقف للفقراء فأكل من ثمره وهو فقير فإنه يضمنء كما إذا 
أكل ثمنه بزعم أنه فقير ولم يكن فقيراً فى الواقع كان ضامناً أيضاً فى البستان. 

نعم الموقورف لو كان عامورا شرها بإداره أموال الأيتام لأنه من العدول حيث لا حاكم شرعى ووصلت النوبه إلى العدول لكنه 
زعم الوصايه وأخذ بقدر حقه فى الإداره لم يكن ضامناء إذ عدم معرفه سبب حقه لا يوجب إسقاط حقه إذا كان له الحق من 
جهه أخرع: فإن الإنساق الذى لد عق الأكل مغل لا فرق :فيه ين أذ يكوة مالكا أو موقوفا علية ماحا لامح قبل المالكة أو .ها 
أشبه ذلكك وإن زعم أن له الأكل من جهه أخرى غير الجهه الواقعيه. 

كما أن الأمر كذلك فى المقاربه للمرأه» فزعم أنها زوجته دائمه بينما كانت متعه أو محلله أو هو سيدهاء إلى غير ذلكك من 


الأمثله حيث لا مهر عليه 
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بسبب هذا الوطى. 


ثم إن الاستيفاء إذا كان بحق لم يكن عليه ضمانء ومن أمثلته ما إذا قتل زيد عمرواً بزعم أنه قاتل ولده ولم يكن كذلكك وإنما 
كان قاتل أبيه» بل لو قتله بزعم أنه سارق عمداً عصياناً وكان فى الواقع قاتل أبيه فإن فى الواقع قصاص وإن كان فعله تجرياً. 
ويؤيده ما ورد فى قصه موسى (عليه السلام) مع ذلكك الإنسان الذى قتل إنساناً بزعم أنه سرق ماله بينما كان القاتل طالباً عن 
المقتول بثأر أبيه» وهكذا حال ما إذا سرق مالاً زعم اهناك وكيوا لجال أن كان جاه تفده فائد لذأ برحو كعد ول فحنا انها 
هو تجر. 

أو وطأ من زعم أنها زوجه زيد والحال أنها كانت فى الواقع زوجه نفسه. نعم إذا كانت موطوءه لزيد بحيث لها عده حرم على 
الزوج وطيها إلى تمام العده حرمه تكليفيه» لا أنه موجب للمهر. 

وهذه الفروع المذكوره فى هذه المسأله قد ذكرناها غالباً فى كتاب الغصب والصلح والنكاح والديات والقصاص وغيرها بأدلتها. 


وإنما كان القصد هنا الإلماع للجهه الحقوقيه التى فيها مما يناسب هذا الكتاب» والله سبحانه العالم. 
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((موجبات إثبات الحق وإسقاطه)) 
اشاره 
الإمرحات اقات الذى وإنقاطة)) 


(مسأله) الحق قد يثبت للانسان وقد يسقط عنه» وموجب إثبات الحقوق اثنان: العمل وغير العمل» والعمل قد يكون عمل الإنسان 
نفسه وقد يكون عمل غيره» والحق الثابت قد يكون حقاً مادياً وقد يكون حقاً معنوياًء فالأقسام هى: 


((ما يوجب الحق المادى)) 
((ما يوجب الحق المادى)) 
الآول# غسل الآنسان الموهب للق المادع» وهنى صورتان: 


القولى: العفل الفردى الموجب لحقه. وهى كالحيازه للمباحات» وطلاق زوجته حيث إنه عمل فردى يوجب تملكه نصف المهر 
إذا طلقها قبل الدخول. 


الثانيه: العمل غير الفردى كالمعاملات. مثا البيع الموجب حق الإنسان فى مال الطرف الآخر والإجاره الموجبه لحق الموجر فى 
الأجره وحق الستاكر فخ الدان والهة البوجه لد السديب فى الش م الم هوت 


وعلى هذا فالثانيه قد تكون حقاً فى قبال حق كالبيع ونحوه. وقد تكون حقاً ليس فى إزائه شىء كحق المتهب وكحق المباح له 
فى المباح من قبل إنسان كثثر الأعراس وما أشبه. 


((ما يوجب الحق المعنوى)) 


الثانى: عمل الإنسان الموجب لحق معنوىء كحق التأليف للمؤلف. فإن له حق أن يزيد أو أن ينقص أو أن يغير أو أن يمحو ما 


((الحق والإنسان الآخر)) 
((الحق والإنسان الآخر)) 
الثالث: عمل إنسان آخر موجب لحق إنسان» وهو صورتان: 


الأولى: عمل فردىء مثل الجنايه فإذا جنى على إنسان فالجانى عمله فردى» وهو يوجب حت الإنسان المجنى عليه مادياً فى الديه 


الثانيه: عمل غير فردىء مثل بيع الشفيع الموجب لحق الشريكك الآخر بدون أن كان الشريكك الآخر عمل شيئاً. 
((الحق من غير العمل)) 
((السق من غير العهل)) 


الرابع: غير العمل؛ كموت المورث فإنه يوجب انتقال حقوقه الماديه والمعنويه إلى الوارث» والموت ليس عمل إنسان إطلاقاء بل 
بالنسبه إلى الله هو سلب العمل على المشهورء لأنه إذا لم يفض مات الإنسانء كما إذا لم يفض التيار الكهربائى انطفأ المصباح. 


وعلى هذا فالموت عدم لا-وجود ضدء نعم قال بعضهم بأن الموت وجود مضاد للحياه» مستدلاً بقوله سبحانه: (خلق الموت 
والحياه)((1))» وبما ورد من أن الموت يؤتى بشكل شاه فتذبح بين الجنه والنار. 


وهذا الكلام غير مربوط بهذا الباب ولذا نتركه لمحله. 

هذا إلماع إلى الحق الثابت للإنسان بأقسامه. 

((الحق الثابت وأقسامه)) 

((الحق الثابت وأقسامه)) 

أما الحق الثابت على الإنسان فهو على تلكك الأقسام السابقه أيضاً. 


فالكول: عمل نفس الأنيباة القردى» وله صووقان التفق الخادى والحق المتوى» اذا حت إتسان على شخصن تيت يدق القتضاض 


وهو معنوى. وحق الديه وهو مادى على الجانى. 


الثانى: عمل الإنسان غير الفردىء فإذا تزوج الرجل بامرأه وجب عليه للمرأه الحق المادى بالنفقه. والحق المعنوى بالقسم, وإذا 
وهب وجب على الواهب حق الموهوب له فيما إذا كان من أقسام الهبه الواجبه. على ما فصل فى كتاب الهبه من أنها قد تكون 
لازمه. وقد تكون بيد الإنسان فى إبقائها أو فسخها وتسمى بالهبه الجائزه. 


والغالك# عمل إتسان اك بوحب حنا عن الآنساة» كوصبيه الك ص «ويعن بعتا غلج الى لد غلك ما اعترناء خلؤفا للمتهور 
حي قالوا 
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١ سوره الملكك:‎ - ١ 


بأن كل وصيه توجب إلزام الوصى بما أوصى الموصى فى غير ما استثنوه» لكنا ذكرنا فى (الفقه) أن ذلك خلاف (تسلط الإنسان 
على ماله وئفسة) وخصصنا الأمر بالوالد والؤلد لبعض التصوص الشخاصة. 


كما أنا ذ كرتا أهتاكك أن النذن.والتوليه للوقق وما أشبة أيضاً لاايوجت حقا على الإتسان :فإن شاء قبل وإن'شاء رده 


:مال النحق المعتوئ'أما الحق المادئ حيو فينا اذا أوله الاثنان وتدا جحت إنالولة تح عليه فق الأو سيت عمل 
غيره» فإن الإيلاد عمل الأبوين اللذين يولدان هذا الولد. 


الرابع: غير العمل الموجب للحق على الإنسان معنوياً؛ كموت الوالد فى ثبوت صلاته على الولد؛ أو مادياً كموت الزوجه الموجب 
لثبوت كفنها على الزوج على ما ذكرناه فى بحث الأسموات»؛ فإن الموت ليس بعمل إنسان أو ليس بعمل إطلاقاًء فمع ذلكك 


يوجب شيئاً على الآخر. 

لا يقال: العدم لا يؤثر ولا يتاثر. 

لأنه يقال: اعتبار الشارع أو العقلاء سبب الأثر لا العدم. 

لا يقال: اعتبار الشارع أو العقلاء إنما كان سببه الموتء إذ لو لم يكن موت لم يعتبرا ما اعتبراه. 
لأنهأبقال: مصلحه بتر المت أوصدية هد الأعبار: والبتضلعة آم انعا لا سل 

لا يقال: المصلحه مسببه عن الموت إذ لولا الموت لم تكن مصلحه. 


لأنه يقال: المصلحه فى هذا الزمان» فإن من المصالح دائمه ومن المصالح موقته بوقت خاص.ء لا أن المصلحه مسببه عن الموت. 
وَهَذا كاتطفاء التباز الكهرباق لاحت يوحن أشعال المع فإن الإشعال عه سققه إلى إزاذه الانساق التور لأ أن الانطقاء 


سبب ذلككء هذا وأما من يرى أن الموت إيجابى لا عدم فهو فى ندحه عن هذه الإشكالات. 
ثم إنه قد تقدمت الإشاره إلى أن الأصل عدم حق الإنسان بدون عمله. وعدم حق على إنسان بدون إرادته بمقتضى 


ص :717 


(أن ليس للإنسان إلا ما سعى )((1)) وأن (الناس مسلطون على أموالهم وأنفسهم)» فكل خارج عن ذلكك يجب أن يكون بدليل 
خاص. 


((الحقوق العينيه وغيرها)) 
((العقوق العف وقبرها 


ثم الحقوق غير المعنويه قد تكون عينياً وقد تكون غير عينى» فمن بدل بضاعته بالنقد فالحقوق هنا عينى» أما من آجر داره بدينار 
فالمتفعة المستفاده من الجلوس فى الدان أو ما أشبه ليست عينيه: كما أن من جتى على غيرة الحق الذئ عليه ديتىء أ إنه يطلب 
عق قال التنايه مالا 


لأقال: الجتائة إن كافك عمدا فعله القصاض» وإلا فلس عليه شو لأن الديه على العاقله. 

لأنه عقال: 

أولاً: الجنايه على العظم ونحوه لا قصاص فيه؛ بل الديه على الجانى. 

وثانياً: ليس كلامنا فى خصوص الجانىء بل فى الأعم منه وممن يقوم مقامه من العاقله وبيت المال وما أشبه. 


وثالثاً: ذكرنا فى (الفقه) أنه إذا لم تكن عاقله ولا بيت مال وما أشبه. فاللازم أن يعطى الجانى بنفسه الديه فى الخطأ وشبه الخطأء 


وذلكك لقاعده (من أتلف) ونحوه خرج منها صوره وجود العاقله ونحوهاء فغير هذه الصوره باقن فحت الأدله العام 


ورابعاً: لنفرض المصالحه فى العمد على الديه» أو لم يكن إحضار الجانى والقصاص منه فإنه يؤخذ من ماله تقاصاًء جمعاً بين 
الحقين» إلى غير ذلك. 


وبهذا تبين أن الحقوق فى هذا التقسيم على ثلاثه أقسام: 


:١‏ الحقوق العينيه. 


: 2 
7 وا ف 
لحقوق الت : 
لتى هى غيرهماء وقد يعبر 
يعد عن هذا الم 
اله 3 
لقسم الثالث با 00 
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((انتقال الحق وإنقاله)) 
اشاره 
((افقال الحق وإنقاله)) 


(مسأله) انتقال الحق يمكن أن يكون بإراده الإنسان أو بدون إرادته» وكل واحد منهما قد يكون فى حال حياته وقد يكون فى 
حال مماته؛ فالأقسام أربعه. 


الأول أ يكون الانتقال بإراده الإنسان فى حال حياته» سواء احتاج إلى طرفين كالبيع والإجاره والهبه وغيرهاء أو لم يحتج وإنما 
يكفى فى الانتقال طرف واحدء كالطلاق قبل الدخول حيث ينتقل الحق على نصف المهر من الزوجه إلى الرجل. 


الثانى: ما كان بإراده الإنسان بعد مماته» كالوصيه التمليكيه. 


الثالث: ما لم يكن بإراده الإنسان فى حاله حياته» كالحقوق المتعلقه بأعيان مال الإنسان» كالخمس والزكاه. قال سبحانه (فأن لله 
خمسه)((1): الظاهر فى أن خمس العين واجب الدفع» ينتقل إلى صاحب الخمس فيكون صاحب الخمس شريكاً فى الخمس 
مع صاحب المالء وقال سبحانه فى باب الزكاه: (خذ من أموالهم صدقه)((37))» الظاهر فى أن الزكاه فى العين فيكون شاه من 
أربعين شاه لمصرف الزكاهء وقد ذكرنا تفصيل الكلام فى ذلكك فى بابهما من (الفقه). 


الرابع: ما لم يكن بإراده الإنسان حال مماته. كالا.رث حيث يرث الوارث من دون إراده المورثء بل لو أراد حرمان وارثه لم 
تنفع إرادته ولا وصيته بذلكك. فإن للإنسان أن يوصى بثلث ماله أكثر. 


((فروع فى انتقال الحق)) 
((فروع فى انتقال الحق») 


ثم قد ينتقل الحق عيناً كالبيع» أو ديناً كالضمانء أو منفعهً كالإجاره؛ أو انتفاعاً كمن ينقل حقه من غرفه المدرسه إلى إنسان آخر 
تلق علية الكت فى تلكك الندوسة أو ملك أن يبلك كما نفل الصياك حفه فى أن يضيد إلن غيزة مجان أونبإزاء 
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مال» أو تنقل الزوجه قبل وقت القسم حقها إلى زوجه أخرى. كما تقدم الإلماع اليهما. 


ثم قد لا ينتقل الحق بسبب مانع» كالقاتل لا يرث» أو لا ينتقل كل الحق بل بعضه كالإجاره والبيع بشرط عدم الانتفاع مده سنه» 
ففى الإجاره لا تنتقل العين» وفى البيع المذكور لا تنتقل المنفعه. 


والحقوق التبعيه قد تقبل الانتقال كما عرفت فى الإجاره. وقد لا تقبل وحدهاء كحق الارتفاق مثل حق العبور وأخذ الماء وفتح 
الكوه فى الحائظ وما أشبة ذلككه حيث إن هذا الحق إنما يقبل الانتقال قبع للأصل ل بدوته: 


كما أن بعض الحقوق لا يقبل الانتقال إلى الوارث؛ مثل حق الطبيب فى عمل جراحى بعد المعامله مع المريضء وبعضه قابل 
للانتقال إلى الوارث كحق الشفعه. 


ثم إن انتقال الحق قد يكون لكل الحقوق وقد يكون لبعضهاء فإن الإنسان إذا وهب كل أمواله وحقوقه القابله للانتقال _ غير 
مثل حق القسم ونحوه مما لا يقبل الانتقال _ انتقات كل أمواله وحقوقه إلى الموهوب له سواء فعل ذلكك حال حياته أو وصى 
بذلك بعد موته» لكن بعد الموت مشروط بإجازه الوارثء إذ الإنسان لا-حق له فى الأ-كثر من الثلث بعد الموت إلا بإجازه 
الواودك: 


هذا نقل كل الحقء وأما نقل بعضه فكما إذا وهب نصف ماله فى حال حياته» أو وصى بثلث ماله بعد مماته. 


ثم الحق المنتقل قد يكون أصلياً كما عرفت؛ وقد يكون تابعاً مثل إنسان مالكك ضارب مع عامل بأن يكون الثلث من الأرباح 
لصاحب المال والثلثان للعامل» فإنه إذا وهب ماله إلى إنسان آخر أو باعه أو ما أشبه انتقل حقه فى الثلث إلى الموهوب له. 
وكذلك إذا كان للإنسان حق العبور من دار الجار حيث لم يكن له معبر آخر فإنه إذا باع داره انتقل حق العبور تبعاً إلى 
المشترى» وكذلكك فى حريم البثر ونحوها إذا باع البئر» أو مات المالكك فورثها 


0ك 


الراك 


ثم انتقال الحق كما يفقده المنتقل عنه يجده المنتقل إليه فاذا كان معبر إنسان من دار جاره فإنه إذا باع داره صاحب الحق ينتقل 
حق العبور من البائع إلى المشترىء فلا حق لصاحب الدار التى معبر جاره منها أن يقف دون عبور المشترى» وكذلكك إذا كان 
مسيل ماء الجار من سطح أو ساحه دار أو سرداب جاره فمات مالكك الدار صاحب الحق أو مات الجار الذى الحق عليه» فالوارث 
لكل منهما يقوم مقام مورثه من كون الحق له فى المسيل أو عليه. 


ثم الحق المنتقل من المنتقل عنه إلى المنتقل اليه يبقى بقدر لا أكثر ولا أقل, وإن اختلف المنتقل إليه كثره أو قله مثالا قريه 
أطرافها مرتع يسع ألف شاه وفى القريه مائه دار بحيث يكون لكل دار حق عشر شياه فى المرتع» وكان يكفى دار زيد عشر شياه 
لأن أصحاب الدار عشره مثلاً لكل شاهء فإذا باع المالكك داره لعشرين إنسان لا يكفيهم إلا عشرون شاهء لا يحق للمشترى أن 
يوسع فى مرعى شياهه بحجه أنهم يحتاجون إلى مرعى أوسع من مرعى البائع» كما أنه إذا باع المالكك داره لخمسه أفراد لا يحق 
لأهل القريه منعهم من رعى أكثر من خمس شياه بحجه أنهم لا يحتاجون إلا إلى خمس شياه بل يبقى حق المشترى كحق البائع 
بدون زياده أو نقيصه. وهكذا حال ما إذا توسعت العائله من عشره إلى عشرين» أو تقلصت من عشره إلى خمسه. 


وكما أن الحق يبقى بقدره ولا يتعداه إلى غيره من حيث الكم كما عرفت» كذلكك يكون الحق بقدره من حيث الكيف. فإذا 
كان للجار على جاره حق المسيل إبان جريان سيول الأمطار فى الربيع» لا يحق لصاحب الحق أن يقول: إنى أجرى الماء من 
الأنابيب فى هذا المسيل إذا لم يأت فى سنه السيل لقله الأمطار. 


وهكذا حال الجهه. مثلا يريد صاحب الحق أن يجرى سيله من 
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الشرق إلى الغرب» بينما كان حقه سابقاً فى إجراء سيله من الجنوب إلى الشمال. 
فلا فرق فى ذلكك بين الكم والكيف والجهه. بل وسائر الخصوصيات. 
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((زوال الحق وأسبابه)) 

اشاره 

((زوال الحق وأسبابه)) 

(مسأله) زوال الحق قد يكون بفعل الأنسات» وقد يكون بفعل غيره» وقد يكو يدون إراده إنسان أصلا. 


ثم إذا زال الحق قد يكون بذهاب الموضوع وقد يكون مع بقاء الموضوع. وزوال الحق مع بقاء الموضوع قد يكون من جهه 
ونوك ادق اموق كر هن كه الخال لحن ولحي له ون 


الأولى: أن يكون زوال الحق بفعل الإنسان نفسه؛ كما إذا باع داره لآخر. 


الثانيه: أن يكون الزوال بفعل الغير» كما إذا أرضعت الأم ولد بنتها فإن حق الزوج يسقط عن زوجته لانبطال الزوجيه بذلكك. لأنه 
لا ينكح أبو المرتضع من أولاد صاحب اللبن. 


وقد ذكرنا فى (الفقه) مسأله أنه إذا كان الرضاع بغير رضا الزوج هل تكون أم الزوجه ضامنه لتفويتها الزوجه عن حباله الزوج أم 
لاء واستظهرنا الضمان بدليل «لا ضررء لكن مقتضى القاعده أن يكون الضمان بقدر مهر المثل لا المسمى فى الدائم» وبقدر 
التفويت للمهر تقسيطاً على المده فى المتعه مثلا تمتع بها خمس سنوات بخمسين ديناراً وأم الزوجه فوتت على الزوج بسبب 
الرضاع ثلاث سنوات فإنها تضمن ثلاثين ديناراً. 


لا يقال: إذا فوتت أم الزوجه الدائمه يكون عليها مهر المثل فلماذا لا يكون على القاتل مهر المثل. 
لأنه يقال: عليه الديه ويستفيد منها الزوج فليس له شيئان» والتفصيل فى (الفقه). 


الثالئه: زوال الحق بدون إراده أحد. مثل احتراق السلعه بسبب صاعقه أو ذهاب السيل بها أو ما أشبه ذلكك. وكذلكك حال ما إذا 


بقيت 
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العين وذهبت المنفعه: كما إذا كانت له أرض وسط قريه قيمتها مائه دينار فأذهب السيل أو الزلزال بالقريه حيث بقيث الأرض 


ولكن بدون أن تسوى شيئء إلى ما أشبه ذلكك. 


الرابعه: سقوط أصل الحق كإبراء الدائن المدين حيث يسقط أصل الحق» وكأعراض الإنسان عن ماله بإلقائه فى الشارع حيث 
بسن على المال حق أحك. 


الخامسة: اتتقال الحقء كما إذا وهب ساعته لأنسان حيث إن الحق يتعقل إلى المتهب:هن الواهب. 
((الإبراء والإعراض)) 

((الأيراء والاعراى)) 

ومما تقدم ظهر أن الاصطلاح فى إسقاط الدين الأبراء» وفى إسقاط العين الإعراض. 


ثم قد يكون الأمر إعراضاًء وقد يكون انعراضاً كما إذا سقط متاعه فى البحر أو طار طائره فى الهواء أو ذهب سمكه فى الماء أو 
هرب غزاله فى الصحراء». إلى غير ذلكك. 

ثم إنا قد أشرنا سابقاً أن بعض الحقوق غير قابل للإسقاط» ويدخل مثل ذلكك اصطلاحاً فى (الحكم) مثل حق الأبوه وحق البنوه 
وحق الأخوه وما أشبه من الحقوق المرتبطه بالأرحام» وكذلكك حال حق الزوجيه؛ فإذا تظافر الزوجان على إسقاط حق الزوجيه 
بنذوق الأسبات الشرعيه من الطلاق والفسخ مثلاً لم يسقط حق الزوجيه بينهما حتى يجوز للزوج اختيار أختها أو الخامسه أو 


للزوجه اختيار زوج جديد. 


وكذلكك حال المتولى للوقف بعد قبوله» حيث إنه لا يتمكن من إسقاطه» نعم يمكن التوكيل فيه ويكون الوكيل قائماً مقامه؛ لا 
أن الموكل انتهى حقه وابتدأ حق جديد على الوكيل. 


ولو أعرض الإنسان عن حقه فى المنفعه كما فى الإجاره» أو فى الانتفاع كما فى حقه فى المسجد أو غرفه المدرسه أو مكان بيعه 
فى الشارع, أو فى الرهن كما إذا قال المرتهن للراهن لا أريد الوثيقه فخذ دارك مثلاًء فإن كل ذلكك 
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يوجب سقوط هذه الحقوقء نعم له أن يرجع إلى حقه فى مثل الإعراض عن مكانه فى المسجد إذا لم يأخذه إنسان آخرء كما 
أن له الرجوع إلى ملكه الذى ألقاه فى الشارع؛ فما يتجدد حق جديد لا أنه هو الحق السابق. 


وإذا أرجع حق الرهن إلى مالكك الدار أو حق المنفعه فى الدار الموجره فليس له الرجوعء إذ الأصل العدم بعد أن فوض الحق 
إلى صاحب الدار الذى هو الموجر أو الراهن, فهما مثل إبرائه لمدينه حيث لا حق له فى الرجوع إلى الدين. 


وهل الأمر كذلكك إذا فوضت الزوجه حقها فى القسم حتى لا تتمكن من الرجوع, أو فوضت حقها فى الاستفراشء» أو فوض 
الزوج حقه إلى الزوجه فيهما فيما إذا لم يكن بعد فوات الوقت» أما بعد فوات الوقت فلا إشكال فى عدم الحق فى الرجوع, 
احتمالان. 


ولو شكك فى الرجوع فالأصل العدم. إلا إذا قيل بأنه من باب الشكك فى المقتضى على مطلب مفصل ذكروه فى الأصولء نعم إذا 
باعت الزوجه حقها لزوجه أخرى برضا الزوج فلا إشكال فى عدم حق البائعه فى الرجوع لدليل (أوفوا بالعقود)» وكذلكك حال 
الموارد المذكوره لإطلاق أدلتها الشامله لما نحن فيه. 


ثم إنه لا إشكال فى أنه لا يصح إسقاط حق الإرث قبل موت المورثء كما لا يصح للمورث إثبات حق الإرث لغير الوارث» 
وكذلك بالنسبه إلى الحبوه للولد الأكبر. 


نعم بعد الموت يصح للوارث الإعراض عن ماله فيكون فانحا عو لمى أخذي: كما إذا أعرهن عق ساكل أموا له ععوه أ غير بحيو 
كما أن المورث له أن يجعل بعض ماله لغير الوارثء أو يزيد فى الوارث عن إرثه إلى قدر 
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الثلثء أو الأكثر من الثلث بإجازه الورثه» لا أنه يصبح وارثاً أو يكون له الأكثر بالإرث» بل يكون له هذا الحق من باب الوصيه. 
((لا اعتبار بالحكومه وقوانينها)) 

((لا اعتبار بالحكومه وقوانينها») 

ثم إنه لا اعتبار بالقوانين الحكوميه فى الاعراضن أو الأبراء؛ فإذا كان الملكك أو الدين ثابتاً فى وثيقه عتد الدوله وأعرض المالكك 


وأبرأ سقط حقه. ولا حاجه إلى الذهاب إلى الدوله وإعلامهاء كما أن سائر المعاملات إثباتاً أو نفياً فى باب الفسخ والإقاله لا 
تحتاج إلى إعلام الحكومه والتثيت عندهاء بل تقع بأسبابها الشرعية المذكوره فى كتب (الفقه). 


وكذلككم حال الأآقات والنقي فيما لذ قراء الحكومية أو كزاها نكل غالب الدكوماة :الى قبي بالآسلافيه النارعه للشرب والشرق: 
ترى البلوغ فى السن الثامنه عشره أو غيرها مما يرى البلوغ الإسلام قبل ذلككء فإن تزوج الزوجان قبل السن القانونى على السن 
الشرعى الصحيح صح النكاح وإن رأت الحكومه بطلانهه وكذلك حال الطلاق والفسخ وغير ذلك فإذا رأى الشرع صحه 
الطلاق افترق الزوجان وإن لم تر الحكومه حسب قوانينها الافتراق. 


وحيث إن المكلف به هو الشريعه فكل قانون يخالفها على المسلم أن يضرب به عرض الحائط مهما وجد السبيل إلى ذلكك, 
سواء منع الشارع عن ذلكك القانون أو لم يمنع بل أعطى الاختيار بيد الإنسان. 


مثال الأول: ما إذا نكحا ولم ير القانون النكاحء فالواجب على الزوجين معاشره الأزواجء وإذا طلق فالواجب عليهما بعد العده أو 
إذا لم تكن عده عدم معاشره الأزواج؛ وإن رأى القانون عدم الزوجيه أو عدم الافتراق» فإن ترتيب الأثر هنا على القانون من أشد 
المحرمات. لأسن معنى ذلكك أن تتزوج المرأه وأن يأخذ الرجل الأخت أو الخامسه إلى غير ذلكك؛ وأن يعاشر بعد الطلاق فيما 
أبينت منه معاشره الأزواج. 


ومثال الثانى: ما إذا أعرض ولم تر الحكومه الإعراض» 
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فإن له الحق فى الرجوع وعدم الرجوع فيما إذا لم يتملكه الآدخرء فإنه إن عمل بالقانون فى الرجوع لم يكن فاعلاً للحرام فى 
نفسه» وإن كان الاعتماد على القانون محرماً بما هو اعتماد على القانون, فإنه من التعاون على الأثم والعدوان, والركون إلى 
الذين ظلمواء وقد قال الإمام (عليه الصلاه والسلام) فى كبرى كليه تشمل ما نحن فيه انطباقاً أو ملاكاً: «فان فى ذلك هدم 
الإسلام كله)(10)). 


وهذا ما تشاهده فى زمائنا حيث حكومات بلاد الأسلام وكلهم تايعون للشرق والغرت سبوا هدم الإسلام كله وتسليط الأجائب 
على بلاد الإسلام نفساً ومالاً وعرضاً. 


وعلى أى حال فحق الارتفاق والانتفاع فى بعض الموارد غير قابل للإسقاط» وإن كان فى بعضه الآدخر قابل له. مثلاً للإنسان 
المرور فى الشارع وبيع متاعه فى الشارع حيث لا يزاحم الماره» والجلوس فى المسجد والصحن والحضره الشريفه. وفتح شباكك 
من بيته على الشارع» ونصب مبرده أو مروحه أو براد» أو فتح مطبعه أو إخراج مجله أو طبع كتاب, أو الاستفاده من مياه البحر أو 
النهر أو حفر بئر فى ملكه؛ أو التمشى أو النظر أو الاستنشاق من الهواءء أو المطالعه فى الضياء أو اصطياد المباحات أو غيرها من 
ألوف الحقوق المشابهه؛ فإنه لو نوى الإعراض وقاله أيضاً لم يسقط أى حق من تلكك الحقوقء وليس إذا رجع حقاً جديداً 
بخلاف ما إذا ألقى متاعه فى الشارع ثم رجع إليه ولم يتملكه غيره فإنه بالإعراض سقط عن كونه حقاً له» وبالرجوع صار له حق 


وفائدته أنه لو أعرض إعراضاً مسقطاً للشىء عن أمواله؛ بأن ألقاه فى الشارع فجاء وقت الحج ووقت الخمس رعولا وكيا 
لم يجب عليه أيهماء فإذا رجع إليه بعد انقضاء وقتهما كان بمنزله المال الجديد. 


وقد تقدم أن الإعراض الصورى لا ينفع فى 


7"1١8:ص‎ 


-١‏ انظر الكافى: ج١‏ ص 5ه ح” وفيه: (من أتى ذا بدعه فعظمه فإنما يسعى فى هدم الإسلام) 


إسقاط الخمس والزكاه والحج وما أشبه. 

((العصيان وسقوط الحق)) 

[(السيانة وهترطظ ال-2 

ثم إن بعض الحقوق يسقطها العصيانء كما ذكروا فى نفقه الأقارب إذا لم ينفق عليهم حتى مضى الوقتء لكنا ذكرنا الإشكال 
فى ذلككء وأنه يكون ديناً على المنفق كنفقه الزوجه؛ لوحده الدليل فيهماء نعم حق استفراش الزوجه قسمها إذا لم يؤدهما الزوج 


حتى ماتت أو طلقت أو فسخ نكاحها يسقطء لانتفاء الموضوعء ولكن من المحتمل أن يبدل الحق إلى المالء فإن «لا يتوى)(012)) 
بمعونه الفهم العرفى يقتضى ذلكك. فإذا ماتت صار ما بإزائه إرثء لكنى لم آجد من تعرض لهذه المسأله. 


ويؤيد حقها فى ذلكك جواز بيع قسمهاء وكذلكك العكس بأن امتنعت المرأه من بذل نفسها للزوج بالهجر له أو ما أشبه فإنه لا 
دليل على أن الزوج يبقى حقه. بل ما ورد فى مسأله النشوز مع السكوت عن حقه فى تبديله بالمال يؤيد عدم حقه المالى. 


((عدم الاستفاده من الحق)) 
((عدم الاستفاده من الحق)) 


وكذلكك قد يسقط الحق إذا لم يستفد الإنسان منه» كالصياد لم يستفد من البحر أو الهواء أو الماء أو الصحراء بأن لم يصد فإنه 
يسقط حقه وإنما صيده المستقبلى حق جديدء لا أنه قضاء حقه الفائت» وهكذا حق الزوج فى الاستفراش إذا لم يستفد هو منه 
سقطء إلى غير ذلكك من سائر الحقوق فى المباحات» وهكذا الأمر فى حقه من الانتفاع من الدار المؤجره أو سائر المؤحرات: 


((الوفاء وإسقاط الحق)) 
((الوفاء وإسقاط الحق)) 


كما أن من مسقطات الى الوقاء فيما إذا أدص ديت سواء كان أداء الذات أو العديل» كما إذا كان يطليه ذيتارا فندله فى دنه 
إلى كتاب يطلبه منه» فإن الدينار يسقط من ذمه المدين ويثبت فى ذمته الكتاب. 


((تبدل العنوان وإسقاط الحق)) 
دمل الكواة وإسقاط الم 


وم المشتقظات اها مدل عواة السقضء فاق الفقر العف من الشيسن: أو الركاة ]ضار غناء أو ضار الخراه الققيره 
زوجاً لمن يتفق عليها أو ما أشبه ذلكك, فإن حقهم من بيت المال يسقط. 


((فروع فى زوال الحق)) 


((فروع فى زوال الحق)) 
وقد يزول الحق فى الجمله لا مطلقاًء مثل حق الانسان فى 


7"١9:ص‎ 


-١‏ انظر مستدركك الوسائل: ج77١‏ ص 68© ب 62 71878 وفيه: (لثلا يتوى حق امرئ مسلم) 


الإناء إذ كسرء وفى الورق إذا احترق» فإنه يتبدل إلى حق الاختصاص على المكسورات والمحروقاتء إذ لا ماليه لهماء وكذلكك 
3 فول كله خير انان العساعداناق 531:5 :تاف الطال البارى شيك وريه نيا قدا “دود قن ينه 


وحق الانتفاع ما دام العمر كما فى العمرى يزول بموت الإنسان» كما أن حق سكنى الطلبه والزائر فى المدرسه والحسينيه المعده 
للزوار يزول بخروج الطالب عن الدراسه إلى الكسب مثلا» وبخروج الزائر من كونه زائراً عرفياً إلى كونه مقيماً فى البلد وهكذا. 


وقد تقدم أنه إذا أذهب السيل أو الزلزال أو البركان أو غلبه البحر على القريه فتلفت ذهب حق المالكين وإن بقيت الأرض بلا 
قيمه عند العرف» وهكذا حال ما إذا استولى الكفار على بلد الإسلام حيث لا قيمه للمحلات المحتله عرفاًء فإنه لا يصح أن يبيع 
إنسان كانت له دار فى تل أبيب المحتله بعد استيلاء اليهود عليهاء لأنه لا يد لأحدهما عليه مما هو خارج عن عنوان الملكك عند 
العرفء بل إذا باع أو اشترى أو استأجر أو آجر أو ما أشبه ذلكك عد عمله سفهائياًء وهكذا حال الأرض التى جعلها الغاصب جزءاً 
من الشارع أو من الحديقه العامه أو ما أشبه ذلككء كما أن الوقف ونحوه أيضاً يسقط عن الوقفيه والثلثيه وما أشبه بهذه الأمور, 
وقد ألمعنا إلى ذلك فى باب المساجد. 


كما أن حق المستأجر فى المعامل وما أشبه يسقط عن الأجير إذا لم يتمكن الأجير من العمل بسبب الإضراب العمالى العام» فإن 
القدره شرط فى التكليف بالوفاء بالعقد. أما إضراب العمال بأنفسهم فإن ذلك جائز إذا ارتبطوا بالإجاره فى أجواء !كراهيه جبراً 
على العمل أو بأجره أقل من حقهم؛ وكذلك بالنسبه إلى الفلا-حين» وذلك لأنه من طلب الحق والأمر بالمعروف والنهى عن 
الكو تم اله برك كل لكل يكن لونو مط افق رايع 


77١:ص‎ 


ثم فى كل مورد اجتمعت المالكيه والمديونيه سقط الحق انها بقدرهء كما إذا كان المورث يطلب من الوارث فمات المورث 
فإن الوارث حيث يرث منه يسقط حق المورث إذا كان الحقان له وعليه متوافقين كما وكيفاًء لأن الصور أربع: 


:١‏ المتوافقان كماً وكيفاًء كد ينار يطلبه المورث وهو يرث ديناراً. 

8 والكغلنان كبا وكناء كما إذا كاخ مطل الروك تادوعلت عن وقيصهيا كاف 

#والتفاوف كماء كلدسان ودتارية. 

؟: وكيفاء ككتاب لمعه وقوانين ويتساويان فى القيمه فرضاً. 

ففى الصوره الأولى: يكون تهاتراً قهريء لأن الإنسان على المشهور بين المتأخرين لا يمكن أن يطلب من نفسه. 


وف الصورى:الفائته: يكرة الوازث هالكا لحضعه نحن الأنرث عينا فى كضه فسقط وكشن ننه كتهو له لسائن الورثه يقي .فا فى 
قفد عفاة يطله المزرك ناة و الفووة معزان غير هذه الشاه وله ولدان» فالنصف من الشاه للوراث المديون ويسقط من ذمته. 


أما الدينار والديناران فالتهاتر فى دينار منهما ويأخذ الوارث نصف دينار. 

وفى الصوره الأخيره فالوارث يعطى نصف اللمعه ويأخذ نصف القوانين. 

((فروع فى التهاقر)) 

((فروع فى التهاتر)) 

وفى فروع التهاتر واللاتهاتر صور متعدده: 

الأو »لد كا مطلية الت ذيتاوي نياك العقرح وبطلوع له الف مقاودى أنيات الدهار: الواح 


الثانيه: يطلبه ديناراً ملكياً ومطلوب له ديناراً جمهورياًء وهما وإن تساويا قيمه إلا أن قيمه الجمهورى قيمه شرائيه وقيمه الملكى 


قيمه أثريه. 
الثالئه: يطليه متفعه الذار لجيه إبجارها متهه وهو مطلورت له ديتارا. 


"72١ ص:‎ 


الا نطف مط اكه سيق :| لتم سس ولق عي تسعد افكداء نبا زور | | زاها تاقد فشر اوطروت لوق مد ار زيهاراء أوعق 


القسم مث فى الزوجتين» 01 حق الانتفاع أو حق الارتفاع, أو يطلبه عيناً أو ديناً. 
الخامسه: المطلوب والمطلوب منه كلاهما قيمى أو كلاهما مثلى أو بالاختلاف. 
السادسه: إذا كان للإنسان حق الارتفاق سك دار جاره» فملكك صاحب الحق دار الجار فإن حق الارتفاع سقط تلقائياً. 


السابعه: ينتقل حق الانتفاع إلى مالكك العين» مثلاً استأجر من أبيه داره فمات الأب فإن حق الانتفاع يسقط تلقائياً لأنه ملكك الدار 
بالإرثء نعم إذا كان الوارث متعدداً يلزم أن نخست تركه الأب«سسعن: منه منفعه الدآرء لأنها :ملك :هذا الوراثء فإذا كان للأت 
داران متساويتان وكانتا مثليتين فرضاًء لهذا الولد دار ولذلك الولد دار فيما إذا كان الوراث ولدين فقطء. بل لكليهما دار ولكل 
تتهما عقن :مقع الداز الأخرى الس ليست فى إنجاز الولت. 


الثامنه: لو غصبت إحدى الزوجتين ليله زوجه أخرىء وغصبت الزوجه الثانيه ليله الزوجه الأولى تهاتر الحقان» نعم إذا غصبت 
أحديهما كل الليله والأخرى ثلث الليله مثلا كان التهاتر بقدر الثلث فقط إلى غير ذلكك من أنواع النسب. 


لاجس ةداق وو ولد مون نظا وق قروب لندر ده عقط )قها كر لد هفل اللداقاكية افا رطقي اعد الأز 1م مك اهاقل الفا 


777١: ص‎ 


العاشره: إذا قذف هذا ذاكك وذاك هذاء سقط حقهما فى طلب حد القذف من المحاكم. إلى غير ذلكك من الصور. 
((الزمان وسقوط الحق)) 
((الزمان وسقوط الحق)) 


وأخيراً فإنه ليس مرور الزمان من أسباب سقوط الحق وإن قرره بعض القوانين فى الحال الحاضرء نعم إذا حصل إعراض أو 
انعراض سقط الحق وإن لم يمر الزمان الذى حدهه تلكك القوانين» وقد قال (صلى الله وعليه وآله): «على اليد ما أخذت حتى 
تؤديه)(1)): وكلمه حتى لإفاده أن غير الأمداء لا يوجب السقوطء وهو ينفى أن يكون الزمان من المسقطات. والله العالم 
المتعاة: 


ص :777 


((حدود الحق)) 
اشاره 
((حدود الحق») 


(مسأله) فى حدود الحقء الحقوق الممنوحه للإنسان حسب قوله (صلى الله وعليه وآله): «الناس مسلطون على أموالهم)(02)) 
بضميمه (أنفسهم) المستفاد من (النبى أولى بالمؤمنين)(10): ومن آيه (أولى الأرحام)(0) وغيرهماء وحسب قوله سبحانه: 
(ويضع عنهم أمرهم والأغلالرى التى كانت عليهم)(()) مما يدل على الحريات العامه؛ وقوله تعالى (سحّر لكم)((2)» وقوله 
حاف (وآن لبن [لفساق إلآ ماسض )الأقلاء وقول فال ( كا فرع سا كسب زهو )لاطا + وعفي الله الوا رقف 


الروايات والإجماع ودليل العقل هى حقوق مقيده بقيود: 
((عدم كون الحق ضارا بنفسه)) 
((عدم كون الحق ضاراً بنفسه)) 


الأمول: أن لا يكون ضاراً بنفس صاحب الحق ضرراً بليغاء فلا يحق للإنسان قتل نفسه أو إسقاط قوه من قواه كأن يعمى عينه أو 
عضواً من أعضائه كأن يقطع إصبعه. إلى غير ذلكك؛ كما لا يحق له أن يمرض نفسه مرضاً بالغاً. 


نعم الضرر غير البليغ جائز إذا كان يمشى فى الشمس وإن صدعه رأسه. أو يمشى حافياً وإن جرحت رجله. أو أن يأكل إلى حد 
أن يثقل بطنه إلى غير ذلكك, ولذا لا يراه عرف المتشرعه فاعللا للحرام» وقد ذكرنا تفصيل ذلك فى (الفقه). 


((عدم كونه مفسده)) 
((عدم كونه مفسده)) 


الثانى: أن لا يكون مفسده على ما ربطه الشارع به كعائلته ومن أشبههم كالأيتام الذين هو ولى عليهم. وكذلك بالنسبه إلى القيم 


والوصى والناظر ومن أشبه. 


وأن يكون بالسبه إلى زوجته من المعاشرة بالمعروف؛ قال سبحانة: (ولا تقريوا مال اليتيم ااال عن الع )د وقال 
تعالى: (فإمساك بمعروف أو تسريح بإحسان)((9) إلى غيرهماء فلا يحق للأب ترك ولده حتى يفسد. 


نعم اختلد الفقهاء فى أن الواجب هل هو مراعاه المصلحه. أو المحرم المفسده فلا يجوز له عمل أو تركك يوجب الفساد. لا أنه 


صص :775 


-١‏ غوالى اللثالى: ج١‏ ص ؟7؟ 


ووه ارات 

فك انكلو سوؤه الأتفال: كلا 

ع- الأعراف: ١01/‏ 

- سوره الحج: 80 

8- سوره النجم: خا 

دوو الطرد "١‏ 

8- سوره الأنعام: 2187 وسوره الإسراء: ع" 


9- سوره البقره: الخحض 


يجب عليه مراعاه الصلاح بالنسبه إلى أولاده الذين هو ولى عليهم شرعاًء إذ ليس الصلاح والفساد من الضدين اللذين لا ثالث 
لهماء بل هناكك شق ثالث هو ما ليس بصلاح ولا فساد. وقد ذكرنا تفصيل ذلكك فى مسأله عقد الصغار من كتاب النكاح. 
((عدم كون الحق ضارا بغيره)) 


((عدم كون الحق ضاراً بغيره)) 


الشالث: أن لا يكون إضراراً للآدخرين ولا تصرفاً فى حدود شؤونهم وحقوقهم, فإن من يضرب على الحديد ضربات مزعجه 
لجرانةة أو ونلى حلايئعه بحيك يقر العيزاةه إلى غير ذلك الا عق لاق ذلكده كما أن من يكن قوق داووطابقا وحمل اط 
غرفه الدار مشبكاً بحيث يشرف على بيت الجيران لا يحق له ذلككء فإنه وإن لم يكن ضاراً ضرراً اصطلاحيا إلا أنه تصرف فى 


شؤون الجيران وحقوقهم؛ ولذا فهو ممنوع عن ذلكك, ولا حق له فى التصرف فى داره بمثل هذا التصرف. 


كما أنه لا يحق له أن يمر بالشارع مما لا اضطرار فيه ويدفع الآخرين بجسمه وإن لم يتضرروا بذلكك. وهكذا من يربط دابته فى 
الشارع فتروث وتبول بما توسخ الشارع وتبعث على الذباب والروائح الكريهه لا يحق له ذلكك. لأنه إما أضرار بالآخرين أو 


((عدم كون الحق خلاف المصلحه العامه)) 
هدم كرة ال حاف مله لناب 


الرابع: أن لا يكون خلاف المصاحه العامه» كأن لا توقف سيارته عند احمرار الضوءء أو لا يمشى حسب المقرر فى الشوارع من 
اليمين إلى السيار أو بالعكس.ء أو أن يبيع للناس اللبن الملوث الموجب للأمراض وإن علم المشترون بذلكك ورضوا به. مما يعد 
من الأفساد فى الأرضء قال سبحانه: (ولا تفسدوا فى الأرض بعد إصلاحها)((1)): إلى ما أشبه ذلكك مما تراه الحكومه الشرعيه 
خلوف المصلعه العام أو يكون الأمرواقعا كذلكة 


ص :7760 


١ا-‏ سؤرة الأعراق: 82 وهم 


حتى فى الحكومه غير الشرعيه مما يراه الفقهاء العدول ونحوهم من المفسدات وخلاف المصالح العامه» على ما تقدم الإلماع 
((عدم كون الحق من المحرمات)) 
((عدم كون الحق من المحرمات)) 
الخامس: أن لا يكون محرماً شرعاً ولو لم يكن كل تلك الأربعه المتقدمه. كأن يتلف نقوده بإلقائها فى البحر أو بحرقهاء أو 


يصنع تمره خمراًء أو يتركك طعامه حتى يفسد حيث يكون من التبذير والإسرافء أو يستمنى بنفسه. أو يفعلان المنكرء إلى غير 
ذلك. 


وبذلكك تبين أن العمل إما مشروع أو غير مشروع» وكل واحد منهما إما بقصد الإضرار أو لا بقصده. 
فالأول: وهو المشروع بدون قصد الإضرار جائز. 


والثانى: وهو المشروع بقصد الإضرار أيضاً جائز لكنه خلاف المروءه والإنصاف وحسن الطويه» وإن حرم هذا النوع من العمل 
المشروع بعض القوانين العالميه. كمن يزين دكانه بقصد إضرار الدكاكين الأخر حيث يجلب دكانه بعد التزيين المشترين فيخف 
المشترون على سائر الدكاكين» أو يقوى تدريسه بقصد إضرار سائر المدرسينء إذ يلتف الطلاب حوله دونهم, أو أن بنتاً تريد 
الزواج من زيد ولم تكن بعد خطبه حتى يكون الدخول فى خطبه الغير» فيظهر هذا الرجل السىء النيه نفسه حسب واقعه المالى 
أو الجافى أو الكلى حك رجلب الظلر تلكم القكاد إلى اسم سنب وت ضع لكك لر ا كرو لاك رقمل سنذانا رقله إلا عدن 
الإضرار بذلك الرجلء سواء تزوجها هذا الرجل المضار أو لم يتزوجهاء وإنما قصده صرفها عن ذلكك فقط حتى تفكر فى أنها 


يلزم أن تتزوج من غيره. 


الثالث: العمل غير المشروع بدون قصد الإضرارء كما إذا أسرف فى الماء بقصد تبريد الجوء أو يسرق بقصد إعانه الفقراء أو غير 
ذلك. 
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الرابع: العمل غير المشروع بقصد الإضرار» كما إذا أسرف فى صرف الماء بقصد إضرار صاحب الماء أو ما أشبه. 


وهذان الأخيران محرمان من جهه العمل وإن كان الرابع أسوأهما لأنه مقترن بسوء النيه» وقد قال سبحانه: (ثم قلبه)(00)), 
وقال: (إن السمع والبصر والفؤاد كل اولك كاق عند سر لأ )830 وقاله (بار الله الموقده التى تطلع على الأفئده)(0))» وقال: 
(إلا أن تقطع قلوبهم)(0)) إلى غير ذلكك. 


((النيه وأقسام العمل)) 
((النيه وأقسام العمل)) 
فإن النيه قد تجعل العمل عونا وقد تزيده مدا وقد تجعل العمل اه وقد تزيده و 


مثال الأولين: القيام» فإنه بذاته ليس بحسن ولا قبيح, فإذا قام لأجل إكرام عالم صار القيام حسناًء وإذا أعطى للفقير المال بقصد 
القربه كان أحسن مما إذا أعطاه لا بهذا القصد. 


ومثال الأخيرين: القيام بقصد الإهانه لأنه يعد استهزاءً عرفاً للعالم» ومنع مال الناس بقصد إذلالهم؛ فإن منع مال الناس عنهم سىء 
فإذا أضاف إلى ذلك قصد الإذلال كان أسوا. 


وقد قال (صلى الله وعليه وآله): «إنما الأعمال بالنيات ولكل امرىء ما نوى)((2))» وقال: «نيه المؤمن خير من عمله؛ ونيه الكافر 
شر من عمله)((2)). 


وقبل ذلك قال القرآن الحكيم: (إلآ من أتى الله بقلب سليم)(4/0)» وقال: (إلآ من أكره وقلبه مطمئن بالإيمان)((40)» فإن من 
بلفظ الكفر وقلبه موافق للفظه وإن كان إكراه أيضاًء أو كان لفظه لأمرين الإكراه ولأنه قاصد الكفر حتى إذا لم يكن إكراه بأن 
صارا سببين متكاسرين لمسبب واحدء آثم ومعاقب عليه أيضاً. 


((ما يوافق القانون أو يخالفه)) 

اشاره 

((ما يوافق القانون أو يخالفه)) 

ومما تقدم تبين الحكم فى الأعمال الأربعه» أى الموافق للقانون والمخالف له؛ وكل منهما ضار أو غير ضار. 

فالأول: وهو العمل الموافق للقانون مع الإضرار» وفرق هذا التقسيم مع التقسيم السابق أن التقسيم السابق كان من جهه العمل 
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#ذضووه الود 17 ؟ 

ع- سوره التوبه: ١١١‏ 

ه- تهذيب الأحكام: ج؟ ص 1828 
*- الكافى: ج" ص 85 ح” 

/ا- سوره الشعراء: 4/ 


4- سوره النحل: ٠١8‏ 


قروا على الروسيد وض كرا بالغا و إلى بعد أن هانا كيدا و انجفاء فاك العمل محلال شواقق الثاتوة و إن كان غبار خارنها بل 
وإلى هذا الحد من الضرر. 


وقد ظهر يذلكك حال الأمور الثلاثه الباقيه من الأمور الأربعة: 
لا يقال: كيف العمل يكون وفق القانون ومشروعاً ومع ذلكك مضرء مع العلم أن «لا ضرر» يدفع الأعمال المضره. 


لأمنه يقال: «لا ضرر؛ معارض بهدم القانون» ورعايه وحده القانون أهم. وهذا غير أن الأدله الثانويه مقدمه على الأدله الأوليه. 


والحاصل أنه تبين مما ذكرناه أمور: 
((الشارع وضبط الأعمال)) 
((الشارع وضبط الأعمال)) 


الأمول: أن الشارع يضبط الأعمال لا القلوبء بالنسبه إلى الأمور غير المرتبطه بالقلوب كأصول الدين والأخلاقيات المؤثره فى 
خبث النفس والسريره أو حسنهماء لأن الأعمال هى الميزان التى بيد القانون» والاطلاع عليها ممكن, أما الاطلاع على القلوب فإنه 
مرتبط بعلام الغيوب سبحانه وتعالى. 


((رعايه القانون العام)) 
((رعايه القانون العام)) 


إذ «لا ضرر» هذا معارض بلا ضرر أهمء وهو الضرر المتوجه إلى الناس من انهدام القانون» بأن يقول كل إنسان إنى أتضرر من 
الوقوف أمام المصباح الأحمرء إلى غير ذلكك من الأمثله. 


((دفع ضرر الغير)) 


الثالث: إن الإنسان ليس عليه أن يدفع الضرر المتوجه إلى الغير» فيما إذا عمل الإنسان حسب حريته غير المعتديه إلى الغير» فإذا 
أراد رجل 
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الزواج من هذه البنت وكان يتشوق إلى ذلككء وإذا لم تقبل البنت مات كمداً لا يلزم على البنت الزواج به وكذلكك العكس. 


وهِكذا إذا أزاد:الطالب أن .ندرس عند هذا المدرس» أو أراد البقال أن لا يفتح بقال آخر دكاناً فى هذا المحلء أو أرادت 


الزوجه أن لا يطلقها الزوجء أو أن يطلق الزوج الضره. أو أراد الجار أن لا يصبح فلان جاره أو أن يصبح فلان جاره؛ إلى غير 
ذلكك. 


ولو كان الشوق من هؤلاء إلى حد أنه إذا لم يفعل الإنسان مقصدهم ماتوا كندا أوبتت أن نا أشيه ذلكف لا جب على الاساة 
استجابه طلبات أولئكك» خصوصاً إذا توقف الطلب على طلاق زوجته مثلا. 


ثم فى غير الموارد المستثناه من الحق التى ذكرناها _ بل فى الحقيقه المستثنيات من باب السالبه بانتفاء الموضوعء فإنه لا حق فى 
تلك الموارد. مثل أن يقول أكرم العلماءء؛ فزيد لا يكرم لأنه ليس بعالم لا أنه لا يكرم لجهه أخرى مع كونه عالماً _ لصاحب 
الحق حقه بدون أن يمنع عنه مانع» وإن عمل فى حقه خلاف المصلحه أو خلاف الأصلح. 


مثلاً مصلحته تقتضى أن يسكن فى المصيف حيث إنه أقرب إلى صحته. أو يزوج بنته فى الثالثه عشره؛ أو ولده فى السادسه 
عشره. أو يغسل نفسه كل يوم مره لشده الحرء أو يؤجر الزائد من طبقات داره على حاجته؛ أو يشترى مثل البصل والبطاطا وما 
أشبه فى أوقاتها لكل السنه. حيث يكون الثمن أرخص له. أو يساهم فى المشاريع الخيريه حتى لا يقال له إنه بخيل» أو يبيع 
بضاعته إبان رواجه لا أنه يتركه إلى الكسادء أو ما أشبه ذلكك من ألوف الأمورء فإنه إذا لم يفعل المصلحه أو الأصلح فله الحق 
فيما يعمله أو يتركه. 


لا يقال: كيف والشارع الحكيم يجب أن يأمر بالمصلحه وينهى عن المفسده. 
لأنه يقال: إعطاء الحريه فى غير موارد اللزوم أهم من الكبت والإلزام؛ نعم بالنسبه 
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إلى المولى عليهم يلزم مراعاه المصلحه أو عدم المفسده كما تقدم الإلماع إلى الاختلاف فى ذلك. 


أما بالنسبه إلى الوكيل فيفعل بقدر الوكاله سعهً وضيقاً وبالنسبه إلى الوصى أو القيم أو الناظر أو متولى الوقف فهو محدود بقدر 
الجعل» إذ قد يوصيه بما فيه التوسعه أو بما فيه التضييق» إلى غير ذلكك. 


نعم إذا لم تكن قرينه على أى الطرفين فالارتكاز على المصلحه العرفيه لا الدقيه. 


الصلاح بيع بضاعه الأيتام فى شهر رمضان فباعهاء وفى شهر شوال ارتفع السوق فجأه بما إذا كان يعلم بذلكك كان عليه الحفظء 
فإن المعامله صحيحه. فإن الإنسان ليس بمأمور خلاف النطاق العرفى» وكذلكك فى المتولى والوصى ومن أشبههم. 


أما إذا كان عالماً بذلك فالمعامله يجب تداركها إما بالفسخ أو بالتداركك من نفسه أو ما أشبه. إذ المتولى على الأيتام مثل 
مأمور بأن يعطى بدل دارهم التى تساوى ألفاً ألف دينار» سواء باعها بألف أو بتسعمائه وهو يعطى المائه من كيسه. أو يبيع دارين 
لهم تساويان بألفين» إحداهما بخمسمائه والأخرى بألف وخمسمائه؛ إلى غير ذلكك. 


نعم إذا عمل حسب ما يراه العرف» ثم ظهر أنه كان خلاف المصلحه كما فى المثال السابق» ويتمكن من التداركك بأن كان له 
الفسخ أو أن المشترى أو البائع مثلاا يستعد للإقاله أو ما أشبه وجب التدارككء أما إذا باع حسب زعمه ثم ظهر له أن البيع كان 
خلاف الصلاح فى وقت البيع بأن غش أو غبن أو بيع الشىء المعيوب أو ما أشبه ذلكك فاللازم عليه الفسخ, وإن لم يتمكن فإن 
قصر كان عليه التدارك, وإن لم يكن مقصراً بل قاصراً فهل عليه التداركك من جهه أن الضمان لا يرتبط بالتقسيط لأنه حكم 


وضعى» أو لاء 
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للؤ مض جعلدولنا أووضيا او نونلا الكفة لمارظ القسرو قر كين النعاياتتقه بالأفيافه إل زعا على المي من 
سبي )(400) لذ يعد الفاتي.. 


((الحق المطلق والنسبى)) 
((الحق المطلق والنسبى)) 


ثم حيث قد عرفت أن الحق فيه مستثنيات من السالبه لانتفاء الموضوع لا بانتفاء المحمول» فقول جماعه من الحقوقيين: إن الحق 
ليس مطلقاً بل نسبياء هو كلام أقرب إلى المجاز من الواقع والحقيقه. 


ثم إنه قد تقدم استثناء ما إذا كان الحق خلاف المصلحه العامه» وأن للدوله الشرعيه أن يقدم المصلحه على الحق» كما إذا كانت 
دار إنسان فى مكان تقتضى المصلحه العامه فتح الشارع فيه مما تتهدم دار هذا الإنسان بسبب فتحه. فللدوله حينئذ الفتح» لكن 
حيث إنه تصرف فى أموال الناس يجب أن يقدر بقدره. فإذا أمكن لتوسعه الطريق على الناس الأخذ من اليمين أو اليسار أو فتح 
الشارع فى هذا المكان أو الأقرب إلى الصحن أو الأبعد, فاللازم ملاحظه الأقل ضرراً. 


فإذا كانت الدور فى اليمين مائه وفى اليسار تسعين قدم اليسار, لأنه أقل تصرفاً فى أموال الناس» إذ فى اليمين يذهب حق مائه 
بينما فى اليسار حق تسعين» كما تقدم مثل ذلكك فى إلقاء نفرين فى البحر أو ثلاثه أنفار. لكن فرق بين المسألتين فإنه لو تعين 
مثلاً إلقاء مائه طن من البضاعه فى البحر ليسلم أهل السفينه من الغرق» وكان هناكك إنسان واحد يملكك مائه طن وإنسانان يملكك 
كل واحد منهما خمسين طناء فهل يقدم الأول لأنه تصرف فى حق إنسان واحدء أو يتخير لأنه على أى حال يلزم إلقاء مائه طن» 
فأى فرق بين تعدد المالكين أو وحدته؛ احتمالان» لكن الأقرب إلى الفهم العرفى الأول» وذلك فيما إذا لم يمكن إجراء قاعده 
العدل بأن يلقى فى البحر بالنسبه» أى من كل بنسبه ما يملكه؛ وإلا لم يبعد جريان قاعده العدل. 


أما إذا كان الأمر دائراً فى الطول لا فى العرض كما 
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إذا دان الأمر سن أن يلقى الأطنان المذكورة:الآنن قبل الوصول: إلى دوار البحرء أو بعد الوصول البداحيث الخطره وعلى أى 
التقديرين يرتفع الخطر بإلقاء المائه هنا أو هناك, ففى مثله بين الفقهاء خلافء فمنهم من قال بتقديم المؤخر لأنه لا اضطرار فى 
المقدم. ومنهم من قال بالتساوى لأن العرف يرون عدم الفرق. 


وقد مثلوا لذلكك بما إذا قال له الطبيب: لابد أن تفطر فى شهر رمضان خمسه عشر يوماً وهو مخير فى أن يصوم أول الشهر أو 
آخره أو وسطه؛ أو متقطعاً كيوم نعم ويوم لاء ولا شكك أن الاحتياط العمل بالاضطرار فى وقته إلا أن الظاهر من فهم العرف عدم 
الفرق. 


هذا بعض الكلام فيما إذا أمكن إجراء قاعده العدل كما ذكرناه فى المثال» أما إذا لم يمكن ولم يكن هناكك ترجيح كمثال مائه 
وتسعين دارأ فالظاهر أن الحاكم مخير فى فتح الشارع هنا أو هناككء إذ لا وجه للتعيين» ولا للقرعه لأنه ليس من المشكل عرفاً. 


وعلى أى حالء فإذا فتح الحاكم الشارع وأراد أصحاب الدور أنقاضهم وجب إعطاؤها لهم: لأن الضروره تقدر بقدرهاء نعم 
الظاهر أنه لا-حق لهم فى الجمع بين العوض والمعوض كما ذكرناه فى كتاب المكاسب وغيره» كما أنه يلزم على بيت المال 
إعطاؤهم أثمان دورهم أو أثمان الأوقاف التى هدمت فى الشارع من المساجد والمدارس والحسينيات وما أشبه لتبنى أشباهها 


فى أماكن أخر. 


ولو أراد أصحاب الدور أو المتولون ومن أشبههم تبديل دورهم ومساجدهم ونحوها بدور للدوله» فهل لهم الحق أو ليس لهم 
الحق إلا فى إعطاء الثمن» ظاهر ما ذكره الفقهاء فى الغصب ونحوه من المثلى والقيمى عدم حقهم إلا فى الثمنء لكنا احتملنا فى 
(المكاسب) حقهم فيما يقال له عرفا إنه مثل وأن لم يكن مثلا اصطلاحياء نعم لا شكك فى أن إرضاءهم بما يرون أفضل . 
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((الضرر وما يترتب عليه)) 


((الضرر وما يترتب عليه)) 


ش كر وهو أنه ذا ور كان كان القتزوعوجيا التدمن إساة هله 35ل لفن روج على الشار ادر كه آنا إذا 
يتنح فسبب رمى هذا الرامى جرحاً فى بدنه مثلاء فإن الرامى لا يضمن إذ لم يتعمد الرمى كما ذكروه فى باب الديات والقصاص. 


وكذلكك حال ما إذا علم بأن القائل له عدم العمل بقوله» ومع ذلك فعل فعله. كما إذا قال المشترى للبائع: ائت بالبضاعه من 
بلدكك إلى بلدنا فإنى أريد اشتراء مثل هذه البضاعه؛ فجاء بها مما أوجب مصرفاً عليه فلم يشتره» أو اشتراه وفسخ فيما كان له 
الفسخ, أو ضيفه ثم لم يأت الضيف بما أوجب ضرره بمصارف الضيافه» أو طلق الزوج بعد الدخول بما تضررت البنت لأن 
بكرها تمهر بمائه بينما ثيبها تمهر بعشرين» وقد كان مهرها الذى أمهرها ثلاثين» إلى غير ذلك فإن عمل الإنسان مع علمه 
باختيار المشترى أو الضيف أو الزوج هو الذى سبب ضرره. فحق هؤلاء فى عمل أنفسهم أن يعملوا أو لا يعملوا لا يرفع بدليل «لا 
ضرر). 

كما أنه إذا جاء التاجر بالبضاعه فى السوق بما أوجب كساد بضائع سائر التجار وضررهمء فإن التاجر الآتى بالبضاعه ليس ضامنا 
نعم الحكومه حيث إنها مأموره بحفظ أموال الناس والعمل بصلاحهم لا يحق لها ذلككء فلا يبيعد ضمانها إن تضرر التجار 
بإيرادها البضائع. 

يقول ابن خلدون فى مقدمته: إن تصدى السلطان للتجاره والفلاحه غلط عظيم وإدخال الضرر على الرعايا من وجوه متعدده؛ منها 
أن له القدره والمال الكثير فيجعل السوق تحت قبضته واختياره» فلا يبحصل أحد من التجار على غرضه فى شىء من حاجاته. 
فيدخل على المفلس من 
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ذلك غم ونكدء ويدخل به على الرعايا من العنت والمضايقه وفساد الأرباح وما يقبض أموالهم عن السعى ويؤدى إلى فساد 
الجبايه» فإنه إذا انقبض الفلا-حون عن الفلاحه وقعد التجار عن التجاره ذهبت الجبايه جمله. أو دخلها النقص المتفاحشء وإذاً 
يخسر السلطانء بينما يحصل له من الجبايه نفع كبير» ونسبه هذه الأرباح إلى الجبايه أقل من القليل» ثم فيه التعرض لأهل عمرانه. 
واختلال الدوله لفسادهم ونقصه. فإن الرعايا إذا قعدوا عن تثمير أموالهم بالفلاحه والتجاره نقصت وتلاشت بالنفقات وكان فيها 


إتلاف أحوالهم. 


ولق علست الذوله الاخطابها تكذا أو اعملها يكذ برجن عسارة: الثاس ب وكا مغنطرا إلى ذلكة الخطات أو :ذلك العما #افان 
أمكن عدم توجيه الخساره إلى الناس وجب عليها ذلككء وإذا أمكن ولم يعتن فالخساره عليهاء لأنه لا حق لها فى التصرف فى 
أموال الناس» فإذا سبب ضررهم شمله دليل «لا ضرراء وإن لم يمكنها لم يستبعد وجوب التداركك أيضاًء لأنه جمع بين الحقين» 
فيكون تكليفاً يجوز لها الخطاب أو العمل ووضعاً عليها التدارك. 


مثلاً الدوله فى حاله حرب مع الكفارء وعند التجار كميه كبيره من النقودء بحيث لو وقع الصلح انتصفت قيمه تلكك النقود ونزلت 
البضاعه عن قيمتهاء فإذا صلحت الدوله اضطراراً أو اختياراً وانتصفت تلكك النقود أو نقصت القيمه كان عليها دفع الضررء مع 
فارق أن الاضطرارى لا يوجب فعلها الحرام بخلاف الاختيارى» وإذ أمكنت الدوله إعلام التجار قبل خطاب الصاح بأنها تريد 
الصلحء تمكن التجار من بيع نقودهم إلى الأجانب مثلاً بما لا يخسرونء أو تبديلها بالبضائع حتى لا يوجب الخطاب أو العمل 
ضررهمء وجب ذلكك الإعلام. 


لا يقال: إذا فعلت الدوله الحرام سقطت 
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عن الحكوميه. 

لأنه يقال يمكن أن يكرن الخطات من بات الاشكاة وقد وود أن خظأ التضاد من بيتك المال: 
((أمران مضران)) 

((أمران مضران)) 

ثم لا يخفى أن فى المقام أمرين اصطلاحاً كل واحد منهما مضر عرفاً. 

أحدهما: سوء الاستفاده من الحق. 

والثانى: التقلب فى الحق. 


أما الأول: فإذا كان سوء الاستفاده حقاً له لم يكن عليه شىء, لا تكليفاً ولا وضعاًء وإن تضرر الطرف بهذه الاستفاده من الحق» 
كما إذا رفع الجار داره بما سبب قله الضياء والهواء لدار جاره؛ فإنه قد استفاد من ملكه وليس للجار منعه» وإن قورن عمل الجار 
سوة اليديان أزاة مله 805 عزون عازه :ذا ند سين النيه للا أثداقيل كج اماة وعي ل كلاق الأعلؤق لذ | تكبا من. 


وهكذا إذا خطب فتاه وهو لا يريد تزويجها وإنما علم بأن فلاناً يريد التزويج بها فيعمل الخطبه هو لأجل حرمانه أو حرمانها. 
وبعد انصراف مريد الزواج إلى زوجه أخرى يتركك خطبته بما يسبب بقاء البنت فى البيت أو حرمان الرجل عن هذه الفتاه. 


لكن ربما يحتمل حرمه مثل هذه الأعمال لأنه إيذاء» وإيذاء الناس محرم؛ كما ربما يحتمل ضمان من منع ضياء دار الجار حتى 
إذا كان بناؤه الطابق الفوقائى لأجل حاجته: لأنه ليس من حقه إضرار الجار: أو من جهه التجرى حيث النيه السيئه» وتفصيل 
ذلكك فى كتاب إحياء الموات والأصول. 


أما إذا نقلت الدوله السكه الحديديه من هذا الجانب من المدينه إلى الجانب الآخر لمصلحه فلا شكك فى عدم ضمانها تنزل دور 
الطارش المتقول. مقه كنا لا خرية قلطم لغدل اللتكومة: 


وسلك هنذا قبع الأسظافة قن يكرق يدون العو وقن كرون الح ول مقو أن يقال" الخابدو الحرية مطلفا برولة بالفيياك أن 
عدم الضمان مطلقاً. 


أما الثانى: فالتقلب فى الحق» فهو مثل 
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أن يكون الميت أوصى عند امرأه بإعطاء فلان أو المسجد الفلانى لعمارته أربعه دنانير» وكانت المرأه لهذه الوصيه شاهده. فإنها 
إذا صدقت نفذ ربع الوصيه. على ما قرر فى الشريعه من أن شهاده امرأه واحده تسبب نفوذ ربع الوصيه» وشهاده الاثئتين تسبب 
نفوذ النصفء وشهاده الثلاث تسبب نفوذ الثلاثه الأرباع» وشهاده الأربع تسبب نفوذ الكل. 


أما إذا كذبت هذه المرأه الواحده الشاهده بأن الوصيه سته عشر نفذ كل الوصيه. فإذا كذبت كان من التقلب فى الحق, لكن هل 
هذا الكذب حرام أو ليس بحرام» احتمالان» من أنه كذب فى الإصلاح وقد أوجب الله الكذب فى الإصلاح» كما وردت الروايه 
ومن أن الكذب حرام إلآ ما خرج قطعاء ولم يعلم أنه من الخارج قطعاً. 


ومثله ما إذا علم زيد بأن عمرواً يصدق فى كلامه؛ وقال عمرو: إنه يطلب بكراً دينارا» فإذا لم يكن الشهود أعطى الحاكم الحق 
مع المنكر الحالفء فزيد يستند إلى علمه بأنه لا يكذب, فيشهد له بأنه أخذ المنكر الدينار من عمروء فهو من التقلب فى الحق» 
فهل هو حرام أم لا الاحتمالان السابقان. 


ومن أمثله التقلب الجائز بل الواجب أحياناً ما إذا كانت الدوله تأخذ ضريبه على الإرث» فيشهد الشاهد بأنه لم يتركك إلا مائه 
ذقانن قيما تركم ألفا تقلا م الفدوههه أو تقول الشافة نه اشترئ الذارر يمع نما اشعراه ماف وا دكن العائر بأخسد قري 
من القيمه» فكلما ارتفعت القيمه كانت الضريبه أكثر. 


ثم من سوء الاستفاده من الحق الذى ليس بحرام ولا يوجب المحمات: وإذ كان مكروهاء إذا كان يقفضه الفران شا إذا فغل نما 
أوجب عدم استطاعته؛ بأن وهب بعض ماله الموجب لعدم استطاعته بعد ذلكك إلى إنسان فيما كانت الهبه من شأنه» أو أعطى 


الزائد عن عامه 
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السابق مما إن بقى أوجب الخمس لبناء مسجد أو نحوه. أو بدل بعض النصاب فى أثناء الحول. 


إلى غير ذلكك من الأمثله» وقد سميت هذه الأمور فى الشريعه الإسلاميه بالحيل بمعناها اللغوى لا بمعناها العرفى. وذكرنا تفصيل 
ذلك فى بعض مباحث (الفقه). 


وبذلكك يعرف الفرق بين التقلب المحرم وبين ما يخرج نفسه من موضوع إلى موضوع آخر فيما له ذلكء لأسن الموضوعين 
عرضيانء لا من قبيل الاختيار والاضطرار الطوليين» فهو من إعمال الحق لا من سوء الاستفاده عن الحق. ولا بأس بذلك لا ضماناً 
ولا حرمه ولا كراهه. نعم إذا ورد فى الشريعه تحريم شىء خاص فهو كما ورد, مثلا النجش وهو تزييد إنسان السلعه ليرغبها إلى 
غيره مع أنه لا يريد الاشتراء على بعض التفاسير ولا تحريمه وقد ذكرنا تفضيل الكلام فى ذلكك موضوعاً وحكماً فى المكاسب. 
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((الحق وضمان الإجراء)) 
اشاره 
((الحق وضدان الأجراء)) 


(مسأله) الحق إذا لم تكن ضمانه لإ-جرائه كان على الأ-غلب حبراً على ورقء ولا ينفع إذا كان القلب مع الحق التوجيه مع غيره. 
كما قال ذلك الشخص للاإمام الحسين (عليه السلام): (القلوب معكك والسيوف عليك). 


وقد ذكر فى الأمر الثانى نصف الموضوع. أما النصف الآخر فهو (والأموال) عطفاً على (السيوف»» فإن المال له نصف القسط فى 
إحقاق الحق أو ترويج الباطل» ولذا تقدم الرسول (صلى الله وعليه وآله) بثلاثه أركان: أخلاقياته الرفيعه (صلى الله عليه وآله)؛ 
ومال خديجه (عليها السلام) لتزويد المستضعفين والمطاردين ومن إليهم» وبمنعه أبى طالب (عليه السلام) ثم سيف على بن أبى 
طالب (عليه السلام)» حيث كانا يدافعان عن الرسول (صلى الله عليه وآله) والإسلام. 


هذا مال فى جهه الحق» ومال آخر فى جهه الباطل» فقد قال ابن زياد لأهل الكوفه لما أراد أن يسيرهم إلى قتال الحسين (عليه 
الصلاه والسلام): (وهذا يزيد قد زاد فى عطائكم مائه مائه). 


فكان على ذلكك الشخص أن يقول للإمام (عليه السلام): (قلوبهم معكك وسيوفهم وأموالهم عليك). فإن الإنسان يحدوه إلى 
أفيالة إلآ تادر كالتتره :وما شه الحوك والرقيه» ولذا كان الرسول (ضق الل عليه وآله) بغيراً وتذيراء وقبل ذلكف خلق الث الجن 


والنار تشويقاً إلى الثواب وتخويفاً من العقاب. 

ومن المعلوم أذذمن المال :و السك عمرها من وجه ‏ قمال بل تف رومت #القيرة ياذفالة وأحانا يجتينان كبا فى الدوله. 
((ضمانات إجراء القافنون)) 

اشاره 

(السانات سواه القانية 

وعلى كل حالء فالحقوق يلزم أن يكون لها ضمانه الإجراءء وقد كان ضمانه الأجراء للحقوق فى المجتمع الإسلامى أمور: 
الأول اللخوئ: من الك سيحانه وعقابده ووساء كوابه. 

الثانى: نظافه النفوس بالأخلاق الفاضله الإنسانيه والتى غرسها 
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الإسلام فى نفوس المسلمين. 


الثالث: الحريات التى وفرها الإسلام للإنسان» حيث مع الحريه لا ضغوط؛ وحيث لا ضغوط لا مانع للإنسان من الاستقامه. مثل 
التاجر المضغوط عليه بالضرائب المرهقه والقيود والشروط الكثيره حول تجارته من قبل الدوله لا يستعد بعد ذلكك لإعطاء 
الخمس والزكاهء بخلاف من لا ضريبه عليه ويتمكن أن يتاجر فى جو حر أخذاً وعطاءً وبيعاً وشراءً. 


الرابع: تماسكك المجتمع الإسلامى بالدعوه إلى الخير والأسمر بالمعروف والنهى عن المنكرء وأنه كان كلهم راعياً وكل راع 
مسؤول عن رعيته» كما أشير إليه فى الحديث, والمجتمع المتماسكك أكثر قدره لتنفيذ الحقوق من المجتمع غير المتماسكك حيث 
لا رقابه اجتماعيه. 


الخامس: قله الحاجات» فإن من كثرت حاجاته لابد وأن يمد يده إلى المال الحرام ويهدر الحقوق, كما أن من وقف الاجتماع 
أمامه فلم يتمكن من الزواج انحرف إلى الفساد وهكذاء وقد كان ذلكك من أسباب إجراء الحقوق على موازينها فى المجتمع 
الإسلامى. 


السادس: بساطه المحاكم من كل النواحى؛ كناحيه الوصول إلى الحاكم بسهوله. حيث كان الحاكم غالباً يجلس فى المسجدء 
كرسول الله (صلى الله عليه وآله) ومن جاء بعده إلى أيام متأخره من الإسلام؛ وناحيه عدم رسوم للمحكمه. وناحيه عدم محامين 
يلوون الأمور حسب أخذهم الأجره للحق كان أو للباطل؛ وناحيه سرعه الحكم بعد الأدله الواضحه البسيطه كالشاهدين واليمين» 
إلى غير ذلك مما لا يكن يتمكن الباطل من النفوذ فى المجتمع لخوف الحق الآخذ فى كل الجوانب 
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والأقطار» هكذا كان حال المجتمع الإسلامى فى ضمان إجراء الحقوق وعدم التعدى عنها إلا نادراً. 
أما فى الحال الحاضر فإن ضمان إجراء الحقوق أمور: 
((لا لانتهاى الحقوق)) 


اشاره 


((لا لاسياكك الحقوق)) 


الأسول: الوقوف دون انتهاكك الحقء وفى المثل: (قيراط من الحميه خير من قنطار من العلاج)» فإنه إذا خاف الحاكم من الفوضى 
كما فى اشتداد أيام الحروب وأيام الزلازل والسيول والبراكين وما أشبه ذلكك كان له الحق فى منع التجول فى أوقات محدوده. 
والضرورات تقدر بقدرهاء وذلكك لعدم انتشار السلاح والسراق وتعدى الأمراض الناشئه من إلقاء العدو الغازات المعديه إلى غير 
ذلكك. 


لكن لا يخفى أنه ليس معنى ذلكك سلب حريات الناس والوقوف دون الاستفاده من الحقوق الطبيعيه والفطريه التى منحها الله 


إن بعض الحقوقيين يوسعون دائره هذا الأأمر بحجه أن المحاكم لا تتمكن من فصل القضايا الكثيره التى تنشأ من الحريه ولذا 
فمن الأفضل عندهم أن تقلص الدوله حريات الناس مهما أمكن, وذلكك بجعل الجنسيات والجوازات والهويات وبطاقات العمل 
وأمثال هذه الأمور التى تقيد الإنسان كما أنهم يقننون احتياج التجاره إلى الإجازه؛ والسفر إلى الإجازه» والزراعه إلى الإجازه» 
والإقامه إلى الإجازه. والعماره إلى الإجازه. والترميم إلى الإجازه. وبناء المسجد إلى الإجازه؛ وبناء الحسينيه إلى الإجازه. وفتح 
المكتبه إلى الإجازهء وإخراج الجريده إلى الإجازه» وإخراج المجله إلى الإجازه» والزواج إلى الإجازه؛ والطلاق إلى الإجازه. 
وفتح الدكاق إلى الأحاز» وتاسيسن الميشقى إلى الأجار»ة وتاسيين السعضفت إلى الاخازة»وتاسيين كاز الولاذه إلى 
الإجازه؛ وتأسيس دار العجزه إلى الإجازه 


اننا 


واشتراء السياره إلى الإجازه. واشتراء الدار إل الإجازه.» وفتح المعهد إل الإجازه.» وحصول الولد الي الإجازه. إل غيرها وغيرها 
مما هو كثير» ذكرنا جمله منها فى كتاب (الصياغه) وكتاب (نريدها حكومه إسلاميه). 


وفى هذا الصدد فالدوله تمنع عشرات الحرياتء والإجازات ليست لكل من يراجع؛ بل الإجازه خاصه لأن يكون مريد تلكك 
الأمور ممن ينطبق عليه عشرات القوانين مما يحيى القوميات الضيقه واللغويات المتشتته والعنصريات المتباغضه والجغرافيات 
المخترعه واللونيات المتباعده وما أشبه. فأنت إيرانى لا تعطى فى العراق الجنسيه. وأنت عراقى لا تعطى فى إيران اجازه اشتراء 
الدار» وأنت باكستانى لا تعطى فيهما إجازه التزويج» وأنت مصرى لا تعطى فى كل الثلاثه إجازه فتح المحل وهكذاء وأنت 
أسود فكذاء أو أنت لغتكك عربيه فكذاء وأنت من قوم فلا-ن فكذاء مما جعل الإنسان فى التقيد والتكبل فصار حاله أسوأ من 
الخنافس والخفافيش بله الطيور والأسماكك والغزلان ونحوهاء فإن كل تلكك تعمل حسب حريتها الممنوحه لهاء أما أنت الإنسان 
فحولك نسج حديدى من القوانين الكابته والأنظمه الخانقه» وأيه مخالفه لهذه القوانين إذا حصلت منكك فبانتظارك السجن 
والتعذيب والمصادرهء وأحياناً القتل والتشهير. 

وإذا بقيت هذه القوانين فإنها تأخذ فى التضييق والتضييق» كما هى عاده جماعه يجلسون فى مكان باسم مجلس الأمه أو مجلس 
الأعيان أو مجلس الوزراء أو مجلس قياده الثوره ويعتمدون على السلاح ويضعون كل يوم قوانين جديده لكبت الإنسان 


عن مدينه» ويحتاج الإنسان فيه إلى أن يكون خروجه صباحاً عن داره ورجوعه ليلا 
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إلى داره بحاجه إلى تحصيل رخصه من البلديه أو من الحزب أو مجالس المحلات أو ما أشبه ذلكك, وتعمم الدوله منع التجول 
فى كل ليله من الغروب إلى الساعه الثامنه صباحاًء وأن كل إنسان يجب عليه إعلام الدوله كل أسبوع بما أكل وما عمل وكم 


مره استحم, إلى غير ذلكك. 


ألسنا نحن الآدن فى منتصف الطريق إلى كل هذه الأمورء نعم والحجه التى يسندها السلاح والمال والسجن والإعلام وأعمده 
المشانق موجوده؛ فمنع التجول فى الليل خوفاً من وقع حادث قتل فى هدوء الليل؛ والاحتياج إلى الإجازه الصباحيه لأجل اطلاع 
الدوله عن حوادث قتل أو سرقه أو اغتصاب فى الدور والفنادق ونحوهما فى الليله الماضيه. وفصل المدن والمحلات لأجل أن لا 
ينتقل المجرمون من مكان إلى مكان ويهربون من قبضه العداله؛ إلى غير ذلك مما ليس هذا الكتاب بصدد تفصيله. وإنما كان 
القصد الإلماع إلى أن اعتذار بعض الحقوقيين من هذه القوانين الكابته واحتجاجهم بأمثال هذه الحجج التى ذكرناها لأجل جعلها 
وتطلبهم المزيد من جعل أمثالها وإلقائهم التبعه على الناس وجناياتهم الكثيره تاره» وعلى القضاء وعدم تمكنه من فصل القضايا 
والمنازعات تاره؛ وعليه فمن الأفضل الوقوف دون الحريات لأن لا تقع الجرائم» ليس إلا من عدم العمل بنداء العقل وقوانين 
الفطره التى بينها الإسلام وطبقها المسلمون قروناً كثيره. 


ومن المعلوم أن الحكام فى بلاسد الإسلام كانوا على الأخلب أناضا غيو صالشو إلا أن ذلك لم يكن يعنى كبت حريات 
المسلمين وتأخيرهم إلى الخلفء كما هو المشاهد فى العصور الحاضره. 


وليس ما ذكرناه خاصاً ببلاد الإسلام فى الحال الحاضر بل كل العالم يحترق فى هذا الأتون» نعم نصيب بلاد الإسلام أكثر من 
البااه القن قنجى بالدسمة راط 
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أما ناذه القبرعيه قله 21 للحريه فيها إطلاقاء وكأنه شو كاريحى ماكر فى القاموين فقط. 
((الحريات فى التاريخ الإسلامى)) 


((الحريات فى التاريخ الإسلامى)) 


ولا أدل على كثره حريات الناس فى الزمن الإسلامى من بساطه القضاه تلكك البساطه التى قل نظيرهاء فقد كان قاضى الكوفه 
وهى مدينه وسيعه؛ ذكر بعضهم أن نفوسها كانت سته ملايين» وأن سعتها من مسجد الكوفه _ وهو على الأغلب كان فى وسط 
المدينه _ إلى جانب كربلاا-ء كانت خمسه فراسخ كما ذكره بعض المؤرخين مما يخمن أن سعه البلد كانت ثلاثه أضعاف 
القدرء كان القاضى شخصاً واحداً هو شريح من زمن الخليفه الثانى إلى سته خلفاء آخرين» وكان يجلس فى المسجد ليقضى 


بين الناس» فلم يكن هناكك حاكم صلح وحاكم بداءه وحاكم جزاء وحاكم اسيناف وحاكم تمييز وحاكم كذا. 


وقد رأيت أنا قبل نصف قرن أن حاكماً واحداً كان يحكم مدينه كربلاء وحواليها البالغه نفوسها زهاء مائه ألف؛ وهو المرحوم 
السيد عبد الحسين الحجه. وكانت له رساله عمليه ويلقى دروس خارج الأصول والفقه على طلابه الكثيرين فى الصحن الحسينى. 
يضك الخداعه مكراء ويقضى حوائج الناس ويكون كأحدهم فى زياراته الناس وحضوره الاجتماعات وغيرهاء وكان هو مع 
أعداد قليله من المعاونين لا يتجاوزون أصابع اليدين يقوم بأكثر مهمات الناس من البيع والشراء والرهن والإجاره والمضاربه 
والزارعه والمساقاه والأوقاف والأيتام والقصر وتقسيم المواريث والوصايا والنكاح والطلاقى وفصل الخصومات وغيرهاء وقد 
ألمعت إلى ذلك فى كتاب (بقايا حضاره الإسلام كما رأيت). 


فإذا أراد الناس التخلص من هذه القيود والأغلالل الكابته فاللا-زم عليهم التخلص من هذه القوانين الكثيره المنافيه للحريات؛ 
وحيث إن اللازم أن لا يحدث الفوضى فى الفتره 
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الانتفاليه من القوانين الكابته إلى القوانين الصحيحه البسيطه؛ فمن الممكن تشكيل مجلس من عقلاء الأنمه ومثقفيها الدينيين 
والرطين لألقاء القرائيق حدريهما عض لايق إل المعرهات القرعيه ققط وه قل هعداء و إلا القواتين التتظمية الشثر وريه 
التى لا يستقيم الاجتماع بدونها مما هى صغريات لكبريات الأدله الشرعيه الأوليه أو الثانويه» كأنظمه المرور ونحوهاء فيوماً يلغون 
تواشع التعدوهووورنا قواقيه القببرالني يونا قواترى المكرسى والتكبار كته وروم قراقق العجارء التز علي ويونا قرائية التجارة 
الخارجيه؛ ويوماً قوانين الجناسى والهويات والكارتات والجوازات وما أشبهه ويوماً قوانين العماره» ويوماً قوانين الزراعه؛ ويوماً 

قن الماع سويوما قواقى القن وروم ترات 'اللعوال الشتغفب» ويونا قرائي الشر فاتك التصنرية واللرقة والأقليس»: 
00 إلى غيرها وغيرها. 


ذاالنن «الفسه إلى المساميق كيني وك بالنينية إل كن المتلضية و[كاصوت بهذا القن سرض الافياة السرلاده 
جديده فى هذا الكوكبء وأنه حر ومنطلق» يذهب كيف يشاء ويعمل كيف يشاء ويقول كيف يشاء فى إطار الشريعه الإسلاميه 
وال السفعاة: 


نعم ليس من القوانين الكابته القوانين الموضوعه لمعاقبه السارق والزانى واللا.طى والمغتصب والقاتل والناهب والغاش 
والمختلس والمحتكر ومن يؤذى جاره أو زوجته أو سائر الناس» ومن يخالف قواتِ نين المرور التى جعلت بقدر الضروره انطلاقاً 
من دليل «لا ضرر)»ء ومن يقف دون تسلط الناس على أموالهم وأنفسهم وأعمالهم ونحوهاء فإن أمثال هذه القوانين الموضوعه 
لردع المجرمين عقليه فطريه شرعيه. 


((مما يضمن إجراء الحقوق)) 
الما كيين ادن الوق 
الثانى: من الأمور الضامنه لإجراء الحقوق هو البطلان وعدم 
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النفوذ والفسخ وما أشبه» وهذه إنما تضمن الإجراء فيما إذا كانت الحق نتيجه عقد أو إيقاع. 


فالأول: وهو البطلا-ن عباره عن أن القانون لا يعترف بعقد أو إيقاع لا يجتمع فيه الشرائط المقرره كالبلوغ والعقل والرشد 
والمصلحه فى أموال الصغار والأوقاف وتزويجهم وما أشبه ذلكء فإذا عقد ولى اليتيم عفدا مده قن مال الصفير أو#عقذة 
عقد نكاح به مفسده رأى القانون بطلانه» وكذا إذا فعل مثل ذلكك الوصى والقيم ومتولى الوقف ونحوهم. وبوسيله رؤيه القانون 
بطلان مثل هذا العقد أو الإيقاع كالطلاق غير المتوفر للشروط يحفظ القانون حتى الزوجين والأيتام والصغار والموقوف عليهم 
والمولى عليهم كالمجانين ونحوهم. 

والثانى: هو عدم النفوذ فى مثل العقد الفضولى, فالعقد الفضولى ليس بنافذ ما لم يجزه من له الإجازه فى وقت لم يفت وقت 
الإجازه» وبهذا السبب يحفظ القانون حق المالكك ومن إليه كالموقوف عليهم, فإذا باع إنسان مال غيره بدون إجازته أو أكرهه 


على البيع أو أنكح الفتاه بدون رخصتها أو بدون رخصه أبيها أيضاً فى البكرء أو أوصى بأكثر من ثلثه أو أوصى وصيه عهديه 
بدون موافقه الوصى أو نذر له أو نحو ذلكك. فإذا أجاز من له الإجازه كالمالكك فى الفضولىء والبنت وأبيها فى النكاح؛ 


واللعرتو كك علق زول :التسيري العم دقن اموا الرفلته وآمر ال الفصوى والرازيك اف الرضي :ا كردي الارك )لوس رن 
الوصيه العهديه» نفذت المعامله إلا بطلت. 


والنفوذ على نحو النقل أو الكشف الحقيقى أو الحكمى فيه تفصيل مذكور فى المكاسب. 
وعلى كل فقانون عدم النفوذ يحفظ حقوق الناس وأموالهم وأعراضهم, ومثل هذا البحث جار فى كل 
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المعاملاءت بل وغيرهاء مثلا أعطى القاتل آبالاً لمن يتصدى لأمر المقتول فضوله؛ فإن رضى الأولياء بالآبال فهو وإلا فهم لهم 
الحق فى طلب الدنانير أو القصاص فتأمل» إلى غير ذلكك من الأمثله. 


ويلزم أن تكون الإجازه فى وقت إمكانهاء مثلاً إذا زوج الفضول رجلا أو امرأةٌ» ثم بعد فوات الأوان بتزوج الرجل أخت المرأه 
أو تزوج المرأه من زوج أجاز عقد الفضول لم يكن الوقت صالحاً للإجازه: ولذا يبطل عقد الفضول. 


والثالث: ما إذا كان العقد قابلا للفسخ بالخيار, فإنه إذا أخذ ذو الخيار بخياره بطل العقد. وبذلكك بحفظ حق من لم يكن العقد 
فى صالحه أو موافقاً لنظرهء وكذلك الحال فيما إذا كان أصل العقد عقداً جائزاً ففسخ أحد الطرفين» أو كان عقداً لازماً ففسخاه 
بالإقاله» فإن مثل هذه الأمور من ضمانات إجراء الحقوق. 


م عبر قرق«يق' الكبارات: الموضوعه فانرا اكذاة كشار لفق والعيت:رالفدليين .وما أشيه أو الموضوعه قاتوا ثانا تبعا لفل 
الطرفين كخيار الشرط» وهكذا حال الفسخ للخيار فى عقد النكاح من جهه العيب ونحوه. والخيار الذى يتجدد بواسطه رجوع 
المرأه فى البذل فى طلاق الخلع. 


والرابع: عمل يوجب الحق الشأنى» سواء كان اختيارياً كالطلاق قبل الدخول الموجب لرجوع نصف المهر للزوج, أو عدم مجىء 
المغه اتعارا مهن القيدة المرحت لرجوع نسبه من المهر إلى الزوجء أو غير اختيارى كما إذا رضع الطفل الرضعه المكمله من 
أم الزوجه وهى فى حاله النوم أو السكر أو ما أشبه ذلك حيث يبطل نكاحها من زوجهاء فإن الطلاق والرضاع وعدم مجىء 


الزوجه سواء كان اختياريين أو اضطراريين يضمن إجراء الحق على معنى ما تقدم. 


ص :762 


((إجراء الحق بالجبر المباشر)) 
((إجراء البح بالتجير اميا )) 


الشالكة من اجاثاك اجراء الحلوق إجراء مقاد الحق بالاجبار مستقيماء قل اد الشرطه الزوج أو الزوجه أو الأولاد الصغار 
لجبرهم على الذهاب إلى بيت الزوجه بالنسبه إلى الزوج حيث لها حق القسم, أو إلى بيت الزوج حيث للزوج الحق على الزوجه. 
وال بست عو الرلى. 

وكذلكك إجبار الموجر بإعطاء الدار التى آجرها إلى يد المستأجرء أو إجبار الراهن بإعطاء العين إلى يد المرتهن» وكذلكك أخذ 
الحاكم من مال المديون لإعطائه للدائن فى غير مستثنيات الدين» وهكذا يحكم الحاكم بقلع الشجره الضاره كما فى قصه سمره؛ 
وأخذ النفقه من مال الزوج كما فى قصه هند وأبى سفيان» أو هدم البنايه الضاره كالمشرفه على الانهدام الذى يوجه الخطر على 
أهل البيت أو الماره أو ما أشبه. وهكذا إخراج الزوج المطلق من بيته الزوجه إذا كانت العده بائنه أو انقضت عده الرجعيه أو لا 
عده لهاء إلى كثير من أمثالها فى العقود والإيقاعات والديات والقصاص. 


((إجراء الحق بالجبر غير المباشر)) 


اشاره 


((إجزاء للحن الجر غير النباشرة) 


الرابع: إجراء مفاد الحق بغير طريق مستقيم؛ مثل من عمل ما أوجب حداً أو قصاصاً ثم هرب إلى المسجد الحرام؛ حيث يضيق 
عليه بالمطعم والمشرب والكلاءم والمعاشره حتى يخرج» ويجرى عليه الحق» فإنه لا يجرى عليه الحق فى ذلك المكان, وإنما 
يضغط عليه بطور غير مستقيم حتى يرضخ للحقء وقد فعل مثله رسول الله (صلى الله وعليه وآله) مع الثلاثه الذين خلفواء فإنه 
بقدر ما كان تأديباً كان لإرجاع المجرم إلى خط الطاعه. 


وم الأمور الى هن سيت لجرا اليدق بطور غير مستقيم توقيف المديون كالمطلوب الذى يأبى عن أداء الحق مع قدرته قال 
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الى الواجد يحل عقوبته وعرضه(00). 


وكذلك إذا خاف الحاكم فرار المديون ولا يستعد إعطاء كفيل أو ضامن» وهكذا من لا يعطى نفقه واجبى النفقه وهو قادر ولا 
يمكن التقاص منهء حيث يسجنه الحاكم حتى يعطى نفقه أبيه أو أمه مثلك أو ينفق على زوجته الواجيه النفقه» أو يطلقها على 
سبيل التخيير بمقتضى (إمساكك بمعروف أو تسريح بإحسان)(70)), وكذلك المولى الذى لا يستعد لإجراء التكليف. 


((موارد السجن فى الإسلام)) 


((موارد السجن فى الإسلام)) 


ولا بأس هنا بالإلماع إلى موارد التوقيف والسجن فى الشريعه الإسلاميه فى الجمله؛ والتفصيل فى الكتب المعنيه بهذه الشؤون: 
بذكر الروايات فى ذلكك تباعاً بدون الاستظهار والأمور المرتبطه بالاستنباط» ولا الفروع والخصوصيات» وإذا وفقنا الله سبحانه فى 
المسقل تكسن مجلدا حول هذه الشؤون. 


:١‏ فالسجن يكون فى التهمه التى لها أهميه كبيره. 


فعن السكونىء عن أبى عبد الله (عليه السلام)» قال: «إن النبى (صلى الله عليه وآله) كان يحبس فى تهمه الدم سته أيام» فإن جاء 
أولناء الحقغول يكرت وإل خلى سييله)(81). 


وإنما ستفاد لزوم 0 التهمه مما رواه الدعائم» عن على (عليه الصلاه والسلام) إنه قال: رلا حبس فون تهمه إل ف دم)(80). 


والحبس بعد معرفه الحق ظلم, بالإضافه إلى ما رواه (الغارت) عنه (عليه الصلاه والسلام) أنه قال: «إنى لا آخذ على التهمه ولا 
أعافف غلى الى ولة أقائل إل من غتالفى وقاصيتى وأظهر لى العداوة)(83)). 


وفى روايه أخرى رواها (الغارات) عن على (عليه الصلاه والسلام) بعدم | اعترض عليه عبد الله بن قعين بعدم استيثاقه أنه قال: 
فقلت: يا أمير المؤمنين فلم لا تأخذه الآن فتستوثق منهء فقال (عليه السلام) (إنا لو فعلنا هذا لكل من نتهمه من الناس فقد ملأنا 
السجون منهمء ولا أرانى يسعنى الوثوب على الناس والحبس لهم وعقوبتهم حتى يظهروا لنا الخلاف)((2)). 
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-١‏ غوالى اللثالى: ج؟ ص ",ا 
1- سوره البقره: خم 
- تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص ١7/8‏ ب17 ح 77 


؟ _ *: وكذلكك يحبس الغاصب لمال الغير» وآكل مال اليتيم ظلماًء والخائن فى الأمانه. 


فعن زراره» عن أبى جعفر (عليه السلام) قال: «كان على (عليه السلام) سنن قن اللو إلا كلذف الفاصيي وي 51 مال 
اليتيم ظلماًء ومن اؤتمن على أمانه فذهب بهاء وإن وجد له شيئاً باعه. غائباً كان أو شاهداً»(010). 


ه: كما يحبس المديون المماطل ونحوه. لما روى كوائر اظى وول الل (صلى الله عليه وآله) فى كتب العامه والخاصه أنه قال: 
«لى الواجد يحل عرضه وعقوبته)(10)): فإن العقوبه شامله للسجن أيضاً. 


ويؤيده ما رواه عمار» عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «كان أمير المؤمنين (عليه السلام) يحبس الرجل إذا التوى على غرمائه 


ثم يأمر فيقسم ماله بينهم بالحصصء فإن أبى باعه فيقسمء يعنى ماله)(0))» إلى غير ذلكك. 


* 8 وكذلك يحبس الفساق من العلماء. والجهال من الأطباءء والمفاليس من الأكرياء» وهو جمع كرى» ويستعمل بمعنى 
المكارى والمكترى أيضاء ولعله مستعمل فيها معا. 


فقد روى أحمد بن أبى عبد الله البرقى» عن أبيه. عن على (عليه الصلاه والسلام) قال: «يجب على الإمام أن يحبس الفساق من 
العلماء: والجهال من الأطباءة والمفاليس من الأكرياءة(420). 


نعم لا حبس على معسر وإن كان القانون العام فى البلاد الإسلاميه وغير الإسلاميه الآن الحبس» فقد روى عن على (عليه الصلاه 
والسلام) أنه قال: «لا حبس على معسر)((2))» قال الله عزوجل: (وإن كان ذو عسره فنظره إلى ميسره)(20). فالمعسر إذا أثبت 
عدمه لم يكن عليه حبس» كذا رواه فى المستدركك. 


9: وكذلكك يحبس من لم ينفق على زوجته بغير إعسار» ففى الجعفريات» عن على (عليه الصلاه والسلام) قال: «يجبر الرجل على 
النفقه على امرأته فإن لم يفعل حبس)((/0). 


وفى روايه السكونى» عن جعفر عن أبيه عن على (عليهم السلام): «إن امرأه استعدت على زوجها أنه لا ينفق عليها وكان زوجها 
مير : فأبى أن يحبسه) وقال: إن مع العسر يسراً)((2)). 


:٠‏ وكذلكك يحبس 


ص :9ع" 


-١‏ وسائل الشيعه: ج1١‏ ص 768 ب ١١‏ ح6وء مم 

؟- انظر وسائل الشيعه: ج8١‏ ص **77 بم ح 71/47 وفيه: (لى الواجد بالدين...) 
"- الكافى: جه ص ٠١7‏ ح ١‏ 

- من لا يحضره الفقيه: ج 7 ص ١١‏ 7188 

ذ- دعائم الإسلام: ج؟ ص الا اف7١‏ 1917 


8- سوره البقره: ا 
- مستدركك الوسائل: ج0١‏ ص ١07‏ ب58 ح 17/188 


8- تهذيب الأحكام: ج* ص 714 ب 47 58 


الكفيل حتى يحضر المكفولء أو الشىء الذى عليه» فعن عمارء عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «أتى أمير المؤمنين (عليه 
السلام) برجل قد تكفل بنفس رجل فحبسه؛ وقال: اطلب صاحبكك). 


:١‏ وهكذا يحبس المختلس والطرار والنباش» فعن أبى عبد الله (عليه السلام): «إن أمير المؤمنين (عليه السلام) أتى برجل 
اختلس دره من دن جار به» فقال: «هذه الدغاره المعلنه. فضربه وحيبسه)(12١).‏ 


وعن الصادق (عليه الصلاه والسلام) إنه قال: «لا يقطع الطرار وهو الذى يقطع النفقه من كم الرجل أو ثوبه» ولا المختلسء ولا 
الدع مهلف الفى وولكم تشيرياة قيريا كديدا ومخبياة 11 


وفى روايه أخرى عن الصادق (عليه الصلاه والسلام): «لا- تقطع يد النباش إلا أن يؤخذ وق رار ويعاقب فى كل مره 


عقوبه موجعه وينكل به ويحبس)(000). 


1: وكذلكك يسجن شاهد الزورء فقد روى عن جعفر عن أبيه (عليهما السلام): «إن علياً (عليه السلام) كان إذا أخذ شاهد زور 
فإن كان غريباً بعث به إلى حيه» وإن كان سوقياً بعث به إلى سوقه. فطيف به ثم يحبسه أياماً ثم يخلى سبيله((6)). 


: وهكذا أمين السوق إذا خان» فعن دعائم الإسلام؛ عن على (عليه السلام) إنه استدرك على ابن هرمه خيانه وكان على سوق 
الأهواز» فكتب إلى رفاعه: «إذا قرأت كتابى فنح ابن هرمه عن السوق وأوقفه للناس واسجنه وناد عليه» الحديث((8)). 


1: كما يسجن أن يلقن المجرم بما يضر المسلمين» فعن الدعائم» عن على (عليه الصلاه والسلام) إنه قال: «فإن صح عندكك أن 
أحدا لقنل ها تقر با سلما فاقيرية بالدره فاحبسه حتى يتوب)20(0). 


©: ويسجن القاتل عمداً إذا لم يقتص منه. فعن الفضيل بن يسار قال: قلت لأبى جعفر (عليه السلام): عشره قتلوا رجلا قال: «إن 


شاء أولياؤه قتلوهم جميعاً وغرموا تسع ديات» 


76٠١ ص:‎ 


٠7ح‎ 7١2 الكافى: ج/اص‎ -١ 

"- مستدركك الوسائل: ج18 ص ١7‏ ب1 777/8 

"- مستدركك الوسائل: ج8١‏ ص ١2‏ ب18 ذيل ح08١77‏ 

؟- تهذيب الأحكام: ج2 ص 78١‏ ب41 ح ١70‏ 

ه- دعائم الإسلام: ج ١‏ ص ”07 ح 1847 ومستدركك الوسائل: ج17 ص 7/4 ب17 1279 ” 
©- دعائم الإسلام: ج ١‏ ص ”07 ح 1437 


وإن شاؤوا تخيروا رجلا فقتلوه وأدى التسعه الباقون إلى أهل المقتول الأخير عشر الديه كل رجل منهم قال: «ثم الولى بعد يلى 
أدبهم وحبسهم)((01)). 


5 كما يحبسن الأسارى فى الحمله؛ ففى إرشاد المقيد فى قضه أسارف بن التجار(83). 
: وهككذا يحبس من وثب على امرأه فحلق رأسهاء ففى خبر عبد الله بن سنانء قال: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): جعلت 


فذاكك ما غلى وجل وثية على امرآه فحلى وأسها قال «شكرت قتريا وسيعا وبحعين فى سصن السلفية حى ستهر ا 


: وتحبس المرأه المرتبطه بالإنسان إذا كانت تزنى» لفهم الملاكك من صحيح عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله (عليه السلام)» 
قال: «جاء رجل إلى رسول الله (صلى الله عليه وآله) فقال: إن أمى لا تدفع يد لامسء فقال (صلى الله عليه وآله) فاحبسهاء قال: 
قد فعلت, قال: فامنع من يدخل عليهاء قال: قد فعلت» قال: لا تبرها بشىء أفضل من أن تمنعها من محارم الله عزوجل)((150). 

9: وكذلكك يسجن السكارى المتباعجون بالسكاكين» فعن السكونى» عن أبى عبد الله (عليه السلام)» قال: «كان قوم يشربون 
فيسكرون فيباعجون بسكاكين كانت معهم. فرفعوا إلى أمير المؤمنين (عليه الصلاه والسلام) فسجنهم»((2)) الحديث. 


: وكذلكك من عذب عبده حتى مات» فعن مسمع بن عبد الملكك, عن أبى عبد الله (عليه السلام): «إن أمير المؤمنين (عليه 
السلام) رفع إليه رجل عذب عبده حتى مات» فضربه مائه نكالاً وحبسه سنه وأغرمه قيمه العبد فتصدق بها عنه)((2)). 


:١‏ ويحبس المرتدء فعن عبد الله بن سنان» عن أبيه» عن أبى جعفر (عليه السلام) قال: «إن عبد الله بن سبأ كان يدعى النبوه 
وكان يزعم أن أمين المؤمية (عليه السلام) هو الله تعالى عن ذلك. فبلغ أهين الم قي (عليه السلام) فدعاه 


7"60١:ص‎ 


فسأله فأقر وقال: نعم أنت هوء وقد كان ألقى فى روعى أنكك أنت الله وأنا نبى» فقال له أمير المؤمنين (عليه السلام): ويلك قد 
سخر منكك الشيطان فارجع عن هذا ثكلتكك أمكك وتبء فأبى فحبسه) الحديث. 


عن المصر الذى هو فيه. وروى أن النفى هو الحبس سئه» أو يتوب)((01). 


7: والمولى إذا أبى أن يطلق بعد المده ولم يفئ» فإنه يحبسه الإمام» فقد روى حماد بن عثمان» عن أبى عبد الله (عليه السلام) 
قال: «فى المولى إذا أبى أن يطلق قال كان أمير المؤمنين (عليه السلام) يجعل له حظيره من قصب ويجعله فيها/(0)) الحديث. 


تفرد و الع اريم انحن سن عفرل الناس أو حقوق الله سبحانه وتعالى وهو قادر على أدائه ولم يؤده» فانه يحبس لاستيفائه» 
ويشمل ذلك ما تقدم وغيره» ففى بعض الروايات عن على (عليه السلام): «إنه كان يحبس فى النفقه وفى الدين وفى القصاص 
وفى الحدود وفى جميع الحقوقء وكان يقيد الدعار بقيود لها أقفال ويكل بهم من يحلها لهم فى أوقات الصلاه من أحد 
الجانبين»)(20). والدعار على وزن كفار بالضم جمع داعر هم أهل الفساد. وربما يطلق بالنسبه إلى الزانى والزانيه. 


وحيث إنا نكن فى صدد الاستنباط بل فى صدد الإلماع لم نذكر خصوصيات وأحكام وفروع هذه الموارد» مع أن بعض 
الأحاديث ضعيفه السند مما يحتاج الأمر إلى الفحص والبحث وغير ذلكك. 


((السجن المؤبد)) 


[(اتبكه اليد 


ثم هناكك أشخاص يخلدون فى السجن إلى الموتء إلا أن يرى الحاكم الشرعى الصلاح فى العفو عنهم» ونذكرهم أيضاً تباعاً 
حسب النصوص الوارده فى المقامء مثل: 


ص :7607 


عن أبيه» عن جده؛ عن علىء (عليهم السلام) قال: «إذا قطع الطريق اللصوص وأشهروا السلاح ولم يأخذوا مالا ولم يقتلوا مسلماً 
ثم أخذوا حبسوا حتى يموتواء وذلكك نفيهم من الآرض)(00)). 


؟: والمنجم المصر على بقائه فى التنجيم بدون أن يكون ذلكك من التنجيم الحلالء لأنا ذكرنا فى باب التنجيم أن قسماً منه كفر, 
وقسماً منه معصيه. وقسماً منه حلاسل» وأحياتاً يكون مستحباًء ففى روايه: «إن علياً (عليه الصلاه والسلام) أتاه مسافر بن عفيف 
الأزدىء فقال: يا أمير المؤمنين لا تسر فى هذه الساعه. إلى أن قال (عليه السلام): لئن بلغنى أنكك تنظر فى النجوم لأخلدنكك فى 
الحبس ما دام لى سلطانء فوالله ما كان محمد منجماً ولا كاهناً(0). 


*: ومخلص القاتل من أيدى الأولياء» فقد روى الفقيه عن أبى عبد الله (عليه السلام)» قال: سألته عن رجل قتل رجلا عمداً فرفع 
إلى الوالى فدفعه الوالى إلى أولياء المقتول ليقتلوه» فوثب عليه قوم فخلصوا القاتل من أيدى الأولياء» قال: «أرى أن يحبس الذين 


خلفيز| القاتل عن أبدى الأزلباء أبنذا حي يأتوا بالقاتل»» قيل: فإن مات القاتل وهم فى السجنء قال: «إن مات فعليهم الديه 
يؤدونها جميعاً إلى أولياء المقتول»(50)). 


* _ع: وكذلك يخلد فى السجن الذى يمثلء والمرأه المرتده» والسارق بعد قطع اليد والرجل على تفصيل مذكور فى كتب 
الفقه» فقد روى عن حماد. عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «لا يخلد فى السجن إلآ ثلاثه» الذى يمكل: والمرأه ترتد عن 
الإسلام» والسارق بعل قطع اليد والرجل). 


/: ومن زنا بمحارمه فضرب ليقتل فلم يقتل» فعن على بن الحسين (عليهما الصلاه والسلام)» فى الرجل يقع على أخته قال: 
«يضرب ضربه بالسيف بلغت منه ما بلغت» فإن عاش خلد فى السجن حتى يموت)(10). 


ومن أمر رجالا حراً بقتل رجلء فعن زراره؛ عن أبى جعفر (عليه السلام)» فى رجل أمر رجلا بقتل رجل فقتله 


ص :707 


َك 


م 


فقال: «يقتل به الذى قتله ويحبس الآمر بقتله فى الحبس حتى يموت)(10). 


4: وكذلكك العبد القاتل بأمر سيده. فعن السكونى؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام)» قال: قال أمير المؤمنين (عليه السلام) فى رجل 
أمر عبده أن يقتل رجلا فقتله» فقال أمير المؤمنين (عليه الصلاه والسلام): «وهل عبد الرجل إلا كسوطه أو كسيفه يقتل السيد 
ويستودع العبد السجن0(0)). 


وفى روايه أخرى: (إنه يستودع العبد فى السجن حتى يموت)(00). 


:٠‏ وكذلكك يخلد فى السجن من أمسكك رجلا ليقتله غيره» فعن الحلبى» عن أبى عبد الله (عليه السلام)» قال: قضى على (عليه 
السلام) فى رجلين أممكة حدما وق الخو قال وتقل الثافل ومس الكغر شس وف عي كناتضي ين ناك 
غماً)(ع)). 


وقد رأيت أن كل المذكورين فى هذه الروايات إنما يسجنون لارتكابهم جنايه عقليه» والعقلاء لا يأبون من سجنهم, بل المتهم 
أيضاً يسصن لآ لأرتكابه جتابه وإنما التخنياط» وذلكك أيضاً ما يراه العقاكى والقواتيج الحاضره أيضاً تسحن كل هؤلاه باسفناء 
المرأه المرتده» فالسجن لها سياسى((2)) لا جنائى» وذلك لفلسفه ذكرناها فى بعض كتبنا الإسلاميه. 


((المحاكم وإجراء الحقوق)) 
((المحاكم وإجراء الحقوق)) 


الخامس: من ضمان إجراء الحقوق إجبار المحكمه بإعطاء من منع الحق أو أخر الحق بالوفاء بشرطه فى إعطاء مال قرره الطرفان» 
مثلاً باع داره وصار الشرط ضمن البيع أن أى طرف تأخر فى تسليم ما لديه كان لكل يوم عليه للطرف الآخر دينار. وكذلكك إذا 
لم يعط النفقه لزوجته كان عليه النفقه ضعفاًء وهكذا فإذا أخر طرف التسليم أو الزوج إعطاء النفقه أجبرهم الحاكم على الوفاء 
بالشرطء وإذا لم يستعد للوفاء كان المشروط له ذلكك المال يتمكن من التقاص. 


((تحميل الخسائر)) 
(افحبيل الخبات) 
السادس: لو سبب التأخير فى الحق خساره على صاحب الحق» 


ص :7605 


ع 


ه- ليس المراد السجن السياسى المصطلح الذى هو عباره عن سجن من يخالف الحكومه. فإنه لا سجن سياسى فى الإسلام 


كان من ضمان الإجراء تحميل الخساره على من أخر الحق أو فوته» مثلا قرر التاجر مع السائق أن يوصل البضاعه إلى كربلاء أيام 
عرفه حيث تروج البضاعه من جهه الزياره» وقرر صاحب الأغنام مع الراعى إيصال أغنامه إلى منى يوم العيد ولم يفيا بالعهد مما 
سبب خساره البضاعه أو الأغنام مائه دينار» فإن دليل «لا ضرر» يشمل المقام» فعلى السائق والراعى تداركك الضرر. 

وكذلكك إذا اشترى منه قدراً من الثلج ليسلمه إليه فى أيام الصيفء فلم يسلمه إلى أن جاء الخريفء فإن البائع مسؤول لتسليم 
أصل النقد ولتسليم الخساره أى الربح الذى فوته بسبب عدم التسليم» لأن المشترى يطلب منه طناً من الثلج فى أيام الصيف 
وقيمتها كذاء إلى غيرها من الأمثله. 

((الغرامات الماليه وأدلتها)) 

((الغرامات الماليه وأدلتها)) 

ثم هل من ضمانات الإسجراء الغرامه الماليه» كأن يقول الحاكم من خالف قوانين المرور فعليه كذا من الدنانير» لا يببعد ذلككء 
ويستدل له: 

أولاً: بالملاكك بعد وجود أصل الغرامه فى جمله من المخالفات الشرعيه» بضميمه فهم العرف عدم الخصوصيه؛ ككفاره وطى 
الحائض. والمظاهر والمؤلى» وكفارات الحج.ء ومهر المكرهه على الزناء وما ورد من أن من قتل قتيلاً فله سلبه» وكفاره حنث 


النذر والعهد واليمين» وكفارات القتل. 


وهذه أحبانا مطل لقن المارفك' كالمهره و أحياناً للفقراء كإطعام ستين مسكيناً أو عشره أو كسوتهم أو ما أشبه ذلكك, وأحياناً 
لقاكده إشاة كسق الحنده واجانا ليث البال: كناهن الظاهر من الكنات الذى ذكر فى (نهج البلاغه) إلى المنذر بن الجارود 
العبدى حيث كتب إليه (عليه السلام): «أما بعد فإن صلاح أبيكك غرنى)((1)) إلى آخره. فأقبل الرجل إلى الإمام فعزله وأغرمه 
ثلاثين ألفا كما فى تاريخ اليعقوبى. 


وهناك روايه أخرى تأتى تدل 


ص :7600 


7١ نهج البلاغه: الكتاب‎ -١ 


على أن الغرامه تعطى لبيت المال. 


وثانياً: بقانون الأهم والمهمء فإنه إذا كان فى قطر كالعراق يخالف السواق المرور فى كل يوم ما لا يقل من عشره آلاف مره. 
فهل يمكن سجن عشره آلاف إنسان فى كل يوم أو تعزيزهم؛ وكم يحتاج هذان الأمران من أمور السجن ومن ضياع العيال ومن 
أفراد التعزير» وهل تتحمل كل ذلك الدوله الإسلاميه؛ أما إذا بدل إلى الغرامه الماليه كان ذلكك أقرب إلى قدره الدوله وأبعد 
من الإثاره وأحفظ للسمعه. حتى لا يظهر الإسلام بالمظهر البشع الجلا.د وقد رفع الرسول (صلى الله عليه وآله) وعلى (عليه 
السلام) يدهما عن جمله من الأحكام لهذا قانون» فالسلب لذلك والإيجاب أى التغريم لعدم الفوضى والضرر بذهاب الأنفس 
وتلف الأموال إلى غير ذلكك مما ينتجه عدم خوف السواق من مخالفه المرور. 


وهذا الكلام يأتى فى سائر المخالفات غير مخالفه المرور أيضاً. 


أقول: عدم البأس بما أكل لأنه من حق الماره» ويؤيده ما رواه العامه عن النبى (صلى الله عليه وآله) حيث قال: من أكل بفمه ولم 


يتخذ خبنه فليس عليه شىء؛ ومن وجد قد احتمل ففيه ثمنه مرتين وضرب نكال. 
والخبن بالضم: معطف الإزار وطرف الثوب, أى لم يتخذ شيئاً منه فى طرف أزاره أو ثوبه. 
وروابه أخرى للعامه» عنه (صلى الله عليه وآله) 


ص :7602 


أيضاً فى مثل ذلك قال: «من أصاب بغيه من ذى حاجه غير متخذ خبنه فلا شىء عليه» ومن خرج بشىء منه فعليه غرامه مثليه 
والعقوبه؛ ومن سرق منه شيئاً بعد أن يؤويه الجرين فبلغ ثمن المجن فعليه القطع؛ ومن سرق دون ذلكك فعليه غرامه مثليه 
والعقوبه). 


ورابعا: ما ورد من تغريم من عذب عبده. وما ورد من عتق العبد وهو نوع من التغريم أيضاً للسيد الذى نكل بعبده؛ ففى خبر 
مسمع بن عبد الملكك, عن أبى عبد الله (عليه السلام): «إن أمير المؤمنين (عليه السلام) رفع إليه رجل عذب عبده حتى مات» 
تقريه نالة لكالا موحي سند أغرجة قزم الع للسناق نيا 413/12 


وفى روابه يونس عنهم (عليهم السلام)» قال: سأل عن رجل قتل مملوكه. قال: «إن كان غير معروف بالقتل شرت قيربا ديد 
وأخذ منه العبد ويدفع إلى بيت مال المسلمين)(00). 


وعن أبى بصيرء عن أبى جعفر (عليه السلام)» قال: «قضى أمير المؤمنين (عليه السلام) فيمن نكل بمملوكه أنه حر لا سبيل عليه 


سائبه يذهب فيتولى إلى من أحب. فإذا ضمن حدثه فهو يرثه)((60)). 
وعن الصدوق: «روى فى امرأه قطعت يدى وليدتها أنها حره لا سبيل لمولاتها عليها((2)). وذلكك بضميمه فهم الملاك. 


وخامساً: الأولويه من النفسء فإن مقتضى ساطنه الناس على أموالهم وأنفسهم أن النيل من المال أهون من النيل من النفسء لأن 
المال تابع للنفس لا العكسء ومن الواضح أهميه النفس على المال فإذا جاز 


ص :/7"601 


للحاكم النيل من النفس بالسياط جاز النيل من المال بالتغريم بطريق أولى. 
وسادساً: الروايات المقرره ديه على الجراحات والضرب ونحوهاء فإنها نوع من التغريم» بضميمه الملاكك. 


سانا إن العقلاء إذا كانوا يغرمون فى المخالفات كما جرت بذلكك سيرتهم من قبل الإسلام إلى اليوم» فما بدله الإسلام بشىء 
آخر يقال بذلك الشىء»ء وما لم يبدله يقال ببقائه من باب الإمضاءء بضميمه قوله (عليه السلام): ١إنى‏ قد جعلته عليكم 
حاكماً»((01))؛ حيث إن الموضوع يؤخذ من العرفء فما يفعله الحكام الزمنيون يفعله الحاكم الشرعى بشرط أن لا يكون الإسلام 


نص على خلافه. 
لد يقال: نص الإسلام على الخلااف فى (الناس مسلطون) بضميمه (قاعده التعزير). 
لأنه يقال: قد عرفت المحذوو فى الجلده فيكون دليل الحكومة حاكماً على دليل السلطه. 


وثامناً: إنه لو توقف اجتفاث جذور المنكرات أو التقليل منها على ذلكك شمله أدله النهى عن المنكرء والتوقف على ذلكك إثما 
يكون بعد وجود المحذور فى جلد ألوف الناس كل يوم. 


وتاسعاً: ما ورد من تغيير شكل المحرم بكسره كالصليب وآنيه الذهب والفضه والتمثال وآله اللهوء فإنه تغريم للصوره التى لها 
أثمان كما لا يخفى. 


وإقام : إنه لو وكلت الأمه الفقيه أو نواب المجلس أو ما أشبه فى إداره شؤونهم. وكان من إداره الشؤون اعوريدا أ كارا 
التغريم فقد 
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تنازلت الأمه عن تسلطها على أموالها بقدر الصلاح. 

هذا ولكن المسأله بعد بحاجه إلى مزيد من التتبع والتأمل» خصوصاً وجمله من المذكورات غير صالحه الاستناد أو مناقش فيها. 
السابع: من ضمانات الإجراء: الحدود والقصاص والديات» على التفصيل الذى ذكرناه فى كتبها فى الفقه. 

((لا للتعذيب)) 

((لا للتعذيب)) 

تتمه ليس من ضمانات الإجراء التعذيب إطلاقاًء وإن كان متداولاً قبل الإسلام وفى غير المسلمين إلى اليوم حتى أن الدول التى 
تسمى بالديمقراطيه تمارس أبشع أنواع التعذيب. 

أولاً: من ناحيه صنعهم الأسلحه الكيمياويه والجرثوميه وتصديرهم أدوات التعذيب إلى البلاد المتخلفه» إلى غير ذلكك. 

وثانياً: بواسطه عملائهم فى البلاد المتخلفه التى منها كافه الدول الإسلاميه فى العصر الحاضرء أما العالم الشيوعى فحدث عن 


أساليب تعذيبها ولا حرج منذ بزوع حكومتهم إلى اليوم وما التعذيبات التى مارسوها فى أفغانستان وغيرها مما ذكرنا جمله منها 
فى كتاب (الممارسه) إلا قطره فى بحر تعذيباتهم الكثيره والبشعه. 


وغلن أ حالء فالتعذيب فى الإسلام محرم, والإقرار تحت طاوله التعذيب باطل. 


ففى الوسائل. عن أن البخترى» عن 5 عبد الله (عليه السلام): إن أمير المؤمنين (عليه السلام) قال: «من أقر عند تجليد أو 


تخويف أو حبس أو تهديد فلا حد عليه)(00). 
وعن إسحاق بن عمارء عن جعفر بن محمدء عن أبيه (عليهما السلام)» إن علياً (عليه السلام) كان يقول: «لا قطع على أحد 
يخوف من ضرب ولا قيد ولا سجن ولا تعنيفء وإن لم يعترف سقط عنه لمكان التخويف)((72))» والمراد إنه إن لم يعترف 


بارادته 


مع 


ص:7609 


واختياره بدون إكراه ولا إجبار فاعترافه اللإكراهى لا يوجب الحد. والحد ساقط عنه. 


وعن سليمان بن خالد» قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل سرق سرقه فكابر عنها فضرب فجاء بها بعينها هل يجب 
عليه القطع؛ قال: «نعم» ولكن لو اعترف ولم يجئ بالسرقه لم تقطع يده لأنه اعترف على عذاب)(10)). 


وفى الجعفريات» بسنده عن جعفر بن »محمد عن أبيهء عن جده (عليهم السلام)» إنه سئل عن الرجل يقر على نفسه بقتل أو حدء 
فقال أبو عبد الله (عليه السلام): «لاا يجوز على رجل قود ولا حد بإقرار بتخويف ولا حبس ولا بضرب ولا بقيد)(10)). 


عن دعائم الإسلام» عن على (عليه السلام): «من أقر بحد على تخويف أو حبس أو ضرب لم يجب ذلك عليه ولا يحد)(020). 


وعنه (عليه الصلاه والسلام) أيضاًء إنه أتى برجل اتهم بسرقه أظنه خاف عليه أن يكون إذا سأله تهيب لسؤاله. فأقر بما لم يفعل» 
فقال له على (عليه الصلاه والسلام): أسرقت قل لا إن شئتء فقال: لاء ولم تكن عليه بينه فخلى سبيله)(60)). 


وفى مسند زيد بن على» قال حدثنى زيد بن على» عن أبيه» عن جده. عن على (عليهم السلام) قال: «لما كان فى ولايه عمر أتى 
بامرأه حامل فسألها عمر فاعترفت بالفجورء فأمر بها عمر أن ترجم, فلقيها على بن أبى طالب (عليهما السلام) فقال: ما بال هذه 
قالوا: أمر بها عمر أن ترجمء فردها على (عليه السلام) فقال: أمرت بها أن ترجم, فقال: نعم اعترفت عندى بالفجورء فقال على 
(عليه السلام): هذا سلطانكك عليها فما سلطانكك على ما فى بطنهاء قال: ما علمت أنها حبلى قال أمير المؤمنين (عليه السلام): إن 
لم تعلم تستبرئ رحمهاء ثم قال (عليه السلام): فلعلكك انتهرتها أو أخفتهاء قال: قد كان ذلكء فقال: أو ما سمعت رسول الله 
(صلى الله عليه وآله) يقول: لا حد على معترف بعد بلاء؛ إنه من قيدت وحبست أو 


79٠ ص:‎ 


3 


ع 


تهددت فلا إقرار له قال: فخلى عمر سبيلهاء ثم قال: عجزت النساء أن تلد مثل على بن أبى طالب لولا على لهلك عمر)(00). 


وبذلك يظهر كذب ما نسبه الطبرى وابن هشام فى حديث مجعول إلى رسول الله (صلى الله عليه وآله) من أنه أمر بتعذيب 
يهودى فعذبه الزبير بقدح زند فى صدره. فإن هذا الحديث مع أنه لا سند له يعتمد عليه وأن مثل هذا الحديث منبوذ بنفسه. لأن 
القصه مربوطه باليهود ومن المعلوم أنهم لم يألوا يكذبون على رسول الله (صلى الله عليه وآله) والمسلمين للحط من شأنهم 
وجلب العطف إلى أنفسهم, وبذلكك سميت أمثال هذه الأحاديث بالإسرائيليات» وأنه لم يعهد من سيره رسول الله (صلى الله عليه 
وآله) مثل ذلكك أبداء يكذبه الأحاديث السابقه. بل ويكذبه أيضاً ما رواه البحاره عن العلل» عن أبى جعفر (عليه السلام) قال: 
«إن أول ما استحل الأأمراء العذاب لكذبه كذبها أنس بن مالكك على رسول الله (صلى الله عليه وآله) أنه سمر يد رجل إلى 
الحائط» ومن ثم استحل الأمراء العذاب)((5)). 


وقد كان خلفاء أميه وعباس وعثمان يعذبون الناس بأقسام من العذاب» كما نذكر جمله منها فى تتمه هذا الفصل. 
وثانياً: أجل تحصيل القدره بأخذ أموال الناس وإرهابهم وحفظ سلطتهم. 


ولعل السر فى جعل هذين الحديثين أيضاً ونسبتهما إلى رسول الله (صلى الله عليه وآله) هم أولئكك الخلفاء تبريراً لأعمالهم» فإن 


((شبهات وأجوبه)) 
(لقبيات والحويةة! 


وفد استدل بعض المنحرفين لوجود التعذيب فى الإسلام بوجود القربان فى الأديانء وبوجود العذاب فى الآدخره. وبالحدود 
والقصاص فى الإسلام. 


ع غم 


((القربنه)) 


((القربنه)) 


والجواب: إنه لم يكن القربان البشرى 0 الأديان الإلهيه إطلاقاً نعم كانك 5-2 الوثنيه» وقد أراد إبراهيم (عليه الصلاه والسلام) 
أبو الأنبياء نسخ هذه العاده المشينه» وكان النسخ بأمر إلهى فى صوره قصصيه توجب إقناع الإنسان بأن الله سبحانه بدل قربنه 
الأنسان إلى قرنه الحيواثه أما قرب الحيوان فهى لأجل الطعام» كما قال سبحانه: (فإذا وجبت جنوبها فكلوا منها وأطعموا القانع 
والمعتر)((1))؛ وفى آيه أخرى: (وأطعموا البائس الفقير)((1)؛ وقد كانت القربنه فى الحج والأضحيه لأجل ذلك. 


فعن سيف التمارء قال: قال أبو عبد الله (عليه السلام): إن سعيد بن عبد الملكك قدم حاجاً فلقى أبى فقال: إنى سقت هدياً فكيف 
أصنع» فقال له أبى: أطعم أهلكك ثلثا وأطعم القانع والمغتر ثلثا وأطعم المساكين ثلثاء فقلت: المساكين هم السؤال» فقال: نعم» 
وقال: القانع الذى يقنع بما يلقى إليه من البضعه فما فوقهاء والمعتر ينبغى له أكثر من ذلكك هو أغنى من القانع يعتريكك فلا 
يسألك)(20). 


إلى غير ذلكك من الروايات الكثيره الوارده فى هذا البابء ابتداءٌ من رسول الله (صلى الله عليه وآله) إلى سائر الأثمه الطاهرين 
(عليهم الصلاه والسلام). 


أما ما يشاهد فى هذه الأيام من عدم الإطعام فى منى فللتخلف السعودى المرتبط بالبلاد الغربيه» وهو تخلف متعمد مربوط 
بالكافرين بإظهار بلاسد السلام بلاداً متخلفه فى كل شىء؛ والتى منها هذا المنسككء ولذا وردت فى الروايات أكل الحاج 
وإطعامه. ومن الواضح أن العمليه أثبت فى النفس من الأمر والنهى» وفى قصه إبراهيم (عليه الصلاه والسلام) إظهار: 


أولآ- لإأطاعه الأولاد لاآباء إطاعه مطلقه» ويذلكك تتقوئ الصله 
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العائليه مما أراد ماركس ومن أشبهه إذابتها كما فى البيان الشيوعى وغيره. 

وثانياً: إطاعه الإنسان لله سبحانه إطاعه مطلقه حتى تستقيم حياه الإنسان, فإن القوانين الحكوميه لا تكفى لإيجاد وعى فى نفس 
الكساكايها ار امار كتنودم ايه | يقرا [ذ الها 

وثالثاً: ما تقدم من إراده نسخ العاده الوثنيه بصوره عمليه تكون أثبت فى النفس. 

((نزول العذاب الإلهى)) 


(لاتؤول الغذات: الالو 


وقد أشكل بعض المنحرفين على عذاب الاستيصال الوارد فى القرآن الحكيم نقالا عن جمله من الأنبياء السابقين ولم يكن ذلكك 
إل تطبيقاً لقانون الأسهم والمهم العقلاءئيه» كما هى العاده فى الحروب بل فى العمليات الجراحيه أيضاًء إن الطبيب الرؤوف إذا 
أراد عمليه السرطان المهلكك لا بد وأن يقطع معه أشياء من اللحم الصالح, ويريق معه شيئاً من الدماء النظيفه ويخدر كل جسم 
المريض قبلاً» والتخدير بنفسه غير صحيح وإنما يصح لأنه تقديم للأهم على المهم. 

وهكذا كانت حال الحروب من القديم إلى اليوم؛ فإذا تسلط جماعه من الظالمين _ ويستمر التاريخ بين ظالم ومظلوم _ ألم يكن 
من الأفضل عند كافه العقلاء استئصال الظالم» ولو استأصل بسببه بعض من لا ظلم لهمء بل هم أيضاً ضحايا الظلم» وذلك لإنقاد 
الباقين من الظلم» حتى لا يستمر التاريخ الظالم. 

هذا على فرض أن عذاب الاستئصال شمل غير الظالم أيضاًء بينما الظاهر أنه لم يشمل إلا الظالمين» ففى زمن نوح (عليه السلام) 
لم يكن البشر إلا فى قطعه خاصه من المعموره» وهم الذين أغرقواء وقد أشار نوح (عليه السلام) إلى ذلكك حيث قال: (ولا يلدوا 
إلا فاجراً كفاراً)(10))» فهم كافرون بالله وفى نفس الوقت فجار يفسدون فى الأرضء ومن الواضح أن الفساد كان أيضاً شأن 
النساء» فهن كن أيضاً على مسلكك رجالهن وكن يساحقن كما فى 
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قصه لوط (عليه الصلاه والسلام) ولم يكن لهم أطفال كما وردت فى الروايات أنها عقمت أرحام النساء قبل العذاب بمدهء فكان 
من العدل إهلاك الجناه حتى يظهر الجيل الطاهر فى المستقبل ويعيد الحياه إلى مجراها الصحيح. 


((العقاب فى الآخره)) 
((العقاب ع الآخره)) 


أما العقاب فى الآخره فلا شكك أنه موجودء لأن الصادق أخبر بوقوعه. فلابد وأن يكون كما قاله ابن سيناء لكن لا إشكال فى انه 
بقدر الجريمه, قال سبحانه: (جزاءاً وفاقاً)((1))» وقال: (من جاء بالحسنه فله عشر أمثالها ومن جاء بالسيئه فلا يجزى إلا 
مثلها)(72). 


أما أنه كيف يكون الجزاء بالمثل» فذلكك خارج عن فهم الإنسان فى الدنياء ولذا ورد أن الإنسان يرى هناكك ما لا عين رأت ولا 
أذن سمعت ولا خطر على قلب بشر(0))؛ وذلكك واضح من جهه أن الآخره لها حالات غير حالات الدنيا إطلاقأء فكما أن الطفل 
الذى يدرس بالابتدائيه لا يفهم دروس الجامعه إطلاقاء كذلك الإنسان فى الدنيا حاله حال الطفل بالنسبه إلى الآخره. 


ولذا لا يفهم من النصوص القرآنيه وغيرها إل أصل اللذه فى النعيم» والإيلام فى الجحيم, أما الخصوصيات فموكوله فهمها إلى 
هناك, فهو مثل أن يقال للطفل إن لذه الجنس كطعم السكرء أو إن ألم سقوط المكانه الاجتماعيه كوخز الإبره» وحيث رأى 
الماركسيون على عاده اليهود أن الأخلاق فى الأمم تنافى قصدهم فى السيطره على العالم؛ ضربوا الأخلاق حتى لا يكون أخلاق 
إظاذقاء وكنسكرا باللعداتك اميس الاددين) وزلك الخاقق) و(لعائلة) و آلا ذوله) ولا ملكيه فرديه): والكل رضت :فى نفس 
المنحى حتى (لا دوله) وذلكك لضعضعه أركان الدوله حتى يسيطروا هم على الناس» كما 
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وجدناهم فى العصر الحاضر فى العراق وفى أفغان وفى غيرهما من بعض بلالد إفريقيا حيث عملوا بهذه اللاءات مقدمه 
لسيطرتهم» ويحدثنا تاريخهم عن فعلهم ذلكك فى البلاد التى استعمروها من البلاد الإسلاميه؛ الإيرانيه وغيرهاء وهؤلاء هم الذين 
وصموا الإسلام بما ذ كرناه من التعذيب. 


ولذا نرى أحدهم ينعى على على أمير المؤمنين (عليه الصلاه والسلام) قوله: (عجبت ممن يتكبر وقد خرج من مخرج البول 
مرتين) قائلا إنه غير صحيح. لأنه إشعار بحقاره الإنسان. 


والجواب: نعم إنه يشعر الإنسان بحقارته الواقعيه حتى لا يتكبر ولا يظلم» فهل هذا أفضل أو أن يشعر الإنسان بنخوته وكبريائه 
ويقول لا أخلاق» وهو خلاف الواقع فى نفس الوقت حتى يظلم ويظلم ويظلم» فيستحوذ على البنات على حساب العوائل» وعلى 
الأموال على حساب العامل والفلاح والكسبه وغيرهم وعلى العقائد على حساب المبادئ السليمه. 


والطريف فى الأمر أن الشيوعيين أتباع ماركس يكفر بعضهم بعضاًء ويقتل بعضهم بعضاًء ويغتصب بعضهم نساء بعض» ويعذب 
بعضهم بعضاًء وينهب بعضهم بعضاًء وكل طائفه تدعى الأخلاقيه الماركسيه. وأن الطائفه الثانيه مارقه عن النهج الماركسىء 
وذلكك تناقض قولهم (لا أخلاق)» وكلما ادعى أحدهم ماركسيه أكثر يكون ظلمه وعسفه وإراقته للدماء وفساده فى الأرض 
أكثر. كما شاهدنا ذلكك فى تاريخ لينين وستالين وخروشوف وماو ومن أشبههم. 


وبالعكس نجد عند الإلهيين حتى الظالمين منهم أنهم كلما كان بعدهم عن الإسلام أكثر يكون لهوهم وقضايا جنسهم 
وشذوذهم وظلمهم للناس أكثرء كيزيد ومروان وهارون والمتوكل والمعتضد. 


((الحدود والعقوبات الإسلاميه)) 
أما الحدود فى الإسلام فهى أرحم وأرحم من المسيحيه الغربيه من القديم إلى اليوم؛ والماركسيه 
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الشرقيه منذ ظهورها إلى اليوم» باستثناء المسيح (عليه الصلاه والسلام) والمؤمنون الحقيقيون به. والتاريخ الغابر والحاضر أكبر 
شاهد على ذلكك مما لا داعى إلى إطاله الكلام فيه. 


هذا بالإضافه إلى أن الحدود للتخويف أقرب منه إلى التطبيق» ولذا زوج على (عليه الصلاه والسلام) المرأه المومسه. وعفا عن 
السارق تلاط كه ود سيل إلى ذلكند 


وقد المعنا فى كتاب (الممارسه) أن إجراء الحد على السارق يحتاج إلى خمسه وأربعين روطان و اجر الجداعلن الداك وقوه 


وَكَذا ووذك الرواناتك المعواترة فى كنك العاسة والةاضمعة رشول القرضك اللاعله و الداش_ النين عن الكل العاف بالمقلة 
تعذيب الحى وتشويهه. وكذلكك بالنسبه إلى الميت» وقصه حمزه ونزول آيه (وإن عاقبتم فعاقبوا بمثل ما عوقبتم به ولئن صبرتم 
لهو خير للصابرين)(010)) مشهوره» وقد روى عن رسول الله (صلى الله عليه وآله) أن الراوى قال: (ما قام فينا رسول الله (صلى الله 
عليه وآلهة) خطيا إلا أمرنا بالصدفه وتهاناعن البكله) 902 


وفى روايه أخرى: «نهى رسول الله (صلى الله عليه وآله) عن النهبه والمثله)(00)» والنهبه بضم النون بمعنى أخذ أموال الناس من 


دون محور شرعى. 
وفى روايه أخرى: «نهانا رسول الله (صلى الله عليه وآله) عن المثله)((2)). 


ورووا أيضاً عنه (صلى الله عليه وآله) بأنه مر هشام بن حكيم على أناس من الأنباط بالشام قد أقيموا فى الشمسء فقال: ما شأنهم, 
قالوا: حبسوا فى الجزيه» فقال هشام: أشهد لقد سمعت رسول الله (صلى الله عليه وآله) يقول: «إن الله يعذب الذين يعذبون الناس 
فى الدنيا»» ودخل على حاكم فلسطين فحدثه بالحديث فأمر بهم فخلوا((82). 


وفى جمله من الروايات: رلا تغلوا ولا تمثلوا»)((2). 
وفى بعضها: «لا تغدروا ولا تمثلوا»(0/0). 
وفى التاريخ: إن 


0 


الرسول (صلى الله عليه وآله) قال بالنسبه إلى (هبار): «لا يعذب بالنار إلآ الله(0))» وقد كان هبار من سفله قريش وقد طارد ابنه 
وتذول: الله لصيل اله ليهو آله قرحب ع ركرك بو امك اتليدى بر انلها وريه زرو جه سقط ةن برها وكانك ايه 
فأجهضت وسبب نفس ذلك موتها بعد مدهء فأهدر رسول الله (صلى الله عليه وآله) دمه ولو كان متعلقاً بأستار الكعبه» ثم نسخ 


أمره وعفا عنه(52)). 
وفى (نهج البلاغه) النهى عن المثله(0)). 


وفى جمله من الروايات: إنه (صلى الله عليه وآله) قال: «ألا أخبركم بشرار الناس» ثم قال: من أكل وحده. ومنع رفده» وجلد 
عبده)(52)). 


وقن روانة أخرجه يعفن العامة اتدتحاء وجل إلى الى (ضنكق الشعليه وآله) ضارعا ققال وول الله (ضكى الله عليه بوآلة): ما 
لككء قال: سيدى رآنى أقبل جاريه له فجب مذاكيرىء فقال النبى (صلى الله عليه وآله): على بالرجل» فطلب فلم يقدر عليه» فقال 
رسول الله (صلى الله عليه وآله) للعبد اذهب فأنت حر. والمذاكير هى الأعضاء التناسليه. 


وفى روايه أخرى لهم قال: كنا نبيع البر فى دار سويد بن مقرن فخرجت جاريه وقالت لرجل منا كلمه؛ فلطمهاء فخضب سويد 
وقال: لطمت وجهها لقد رأيتنى سابع سبعه من إخوانى مع رسول الله (صلى الله عليه وآله) ما لنا إلا خادمه واحده فلطمها أحدنا 
فأمرنا رسول الله (صلى الله عليه وآله) فأعتقناها. 


و(خادم) يطلق على الرجل والمرأه» فالخادم كانت امرأه فى هذا الحديث. 

وفى حديث: «من لطم مملوكه فكفارته أن يعتقه)((2). 

وفى حديث: «من ضرب عبده فى غير حد حتى يسيل دمه فكفارته عتقه)((2)). 
وفى حديث سعيد بن جبير: خرجت مع ابن عمر فى طريق المدينه فإذا غلمه يرمون 
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دجاجه؛ فقال ابن عمر: من فعل هذاء فتفرقواء فقال: إن رسول الله (صلى الله عليه وآله) لعن من مثل(00)). 


وفى حديث آخر: سمعت رسول الله (صلى الله عليه وآله) نهى عن قتل الصير فو الذى نفسى بيده لو كانت دجاجه ما 
صبرتها(72)). 


والمراد بقتل الصبر هو القتل البطىء بوسائل التعذيب ونحوه. 

وفى روايه: إن النبى (صلى الله عليه وآله) نهى أن تصبر البهائم((00). 

وفى روايه: نهى (صلى الله عليه وآله) عن المجثمه؛ أى المصبوره(0)). 

إك غيرها مق الروايات الكثيره الى يجدها ذفن شاء قن كن العامة والقاضه خصوصاً فى كنا (الجهاة) و(الضية والذراتحه)» 
((حكام ظلمه)) 


((حكام ظلمه)) 


وننهى هذا الفصل ببيان بعض التعذيبات التى كان يرتكبها من سموا أنفسهم بالخلفاء والأمراء الذين قفزوا على المسلمين بقوه 
السلاح والنار بدون أيه مشروعيه وانتخابات حره؛ مما لم يسبب عدم انتشار الإسلام وعدم تقدمه فحسبء بل سبب تقلصه مما 
نرى آثاره جلياً فى الحال الحاضرء حيث إن الضعف الذى أصاب الإسلام من جراء أولئكك الخلفاء وأمرائهم انتهى إلى الحاله 
المؤلمه التى نشاهدها عند المسلمين من الانحطاط والتأخر والتفرق وغلبه الأعداء عليهم: كالأعمال خلاف الصحيه التى يمارسها 


الشباب عند شبابهم اعتماداً على قوى بنيتهم فترى آثارها فى حال شيخوختهم من الضعف والوهن والمرض وغيرها. 


فد كان القتل والسجن ومصادره الأموال واغتصاب اليساء والتعذزيب للاعتراف أو للجبابه أو للعقوبه من أسهل الأمور عند هو لاء 
الحكام, فمعاويه وواليه زياد بن أبيه ويزيد وواليه ابن زياد كان عندهم القتل الكيفى والتعذيب مثل شرب الماءء فكانوا يقتلون 
الناس على الظنه والتهمه» وقتل البرىء لإخافه المذنب. 


وقد منع ابن زياد التجول فى البصره ليلاء فجىء إليه 
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عا 


بغلا.ح خرج ليلا للبحث عن بقرته الضائعه» ولم يكن سمع بقرار منع التجول فى الليل» فقتله بعد تصديقه أنه لم يكن يعرف 
ذلك الحكم, ولكن قال: لأن لا يتجرأ الناس بمخالفه الأمر. 


وكذلكك فعل ابن زياد فى الكوفه عندما سير الناس إلى قتال الحسين (عليه الصلاه والسلام) فجاء إنسان من الخارج ولم يكن 
سمع بذلكك, فجىء إلى ابن زياد به فأمر بقتله» قال: إنى أعلم أنكك صادق فى عدم علمكك بأمرى وأنكك غريب لكنى أقتلكك 


كما أن قتل النساء وهو غير مألوف فى الإسلام؛ كان يمارسها هؤلاء» فإن وكيل زياد على البصره وهو سمره بن جندب صاحب 
(قصه الشجره) أعدم ثمانيه آلاف من أهلهاء تطبيقاً لمبدأ القتل على التهمه. 


وقد أمر زياد بقطع لسان رشيد الهجرى وصلبه لأنه تكلم بما لا يرضيه. 


والحجاج الذى حكم الكوفه عن الأمويين كان نسخه أخرى عن زياد ابن زياد» وقد أنشأ سجن (الديماس) المشهور وكان بلا 
سقق» وقدر عدد من كان فيه عنل وفاته بعشرات الآلاق من الرجال والساء»:وكان التعذيس يطبق:على الأسرى والمعتقلين 
حسب كيف الحجاجء كما أن القتل الكيفى كان شائعاً فى مجلسه كل يوم تقريباء فيأمر بالنطع فيفرش ويقطع رأس الضحيه 
بالسيفء كما أنه كان الحجاج يصلب بعد القتل الأشخاص الذين لهم وزن خاص فى حركه المعارضه أو ما أشبه ذلكك. وكان 
من ضحايا هذا الإجراء ميثم التمار مع جماعه آخرين من أصحاب أمير المؤمنين (عليه الصلاه والسلام). 


كما أن هشام بن عبد الملكك فى الشام وولا-ته على الأقاليم كانوا يقتلون أيضاً الناس الأبرياء بغير جرم بل بمجرد أنهم كانوا 
يخالفون نظر الخليفه أو واليه» وكذلكك كانوا يقطعون أيدى الناس وأرجلهم, وقد قتل ذيلان بن مسلم الدمشقى بتهمه القول 
بالقدرء 
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كما أنه بنفس التهمه قتل خالد القسرى عامله على العراق الجعده بن درهم؛ وكان خالد القسرى قبل ذلكك والياً على الحجاز 
وأصدر عند ذلكك تحذيراً لمن يتكلم حول الخليفه أن يصلبه فى الحرم» أى فى داخل المكان المقدس لدى المسلمين كافه. 
ومن الواضح أن الشريعه الإسلاميه حرمت حتى قتل الصيد أو أذاه فى هذا المكان. 


وطبق شقيقه أسد حاكم خراسان طريقه قطع الأيدى والأرجل والصلب على أتباع الحارث بن سريج. 


وفى أيام هشام كان أيضاً بعض الناس يحرقون حرقاً وهم أحياء» كالمغيره بن سعيد العجلى الذى ظهر خارج الكوفه فى أيام 
ولايه خالد القسرى. 


كما أن أبا مسلم الخراسانى الذى مهد الدوله للعباسيين وكان من عملائهم قتل حسب روايه الطبرى فى المشرق ستمائه ألف» 
بين رجل وامرأه وغلام» وقد كان وصيته إلى عماله: أن اجعلوا أصواتكم السيف». وسجنكم القبر. 


كما أن أحدهم كتب إلى عامله أن يقتل أى غلام بلغ خمسه أشبار إذا شكك فى ولائه. 


وقد قتل المنصور بعض العلويين بدفنهم أحياءً» كما أنه قد تطور القتل لدى هؤلاء بالتقطيع فى أوصال الضحيه» فبعد أن كانت 
الأيدى والأرجل تقطع تقطع دفعه واحده صارت تقطع إلى عده أوصال ويضم إليها أجزاء أخرى من الجسمء وقد أبلغها هارون 
العباسى إلى أربع عشره قطعه مع تطوير فى الوسيله تضمنت استعمال مديه غير حاده بدلاً من السيف. 


وكانوا يضربون الناس ويحلقون الشعور لأجل أخذ الأموال منهم. فقد أصبح التعذيب قاعده متبعه فى الجبايه لدى هؤلاء. 


وقانا خظ أن تكيوه الكا رسف فاكلا مشتوا إلى الخلفة الأشري إندالتن ودع فشكنا ورا عل أعلها بالك :دشار قد 


أخذت تلكك الدنانير من غير حلها وصرفت فى غير وجههاء بعد أن 
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ضربت فيها الأبشار وحلقت فيها الأشعار» والأبشار جمع بشره. 


ولمازواى الففييل عاض اليفك النيوق فض العانة آنانا يعذبون فى الخراج فى عهد هارون استنكره بالاستناد إلى 
حديث نبوى فى النهى عن التعذيب, وتذكر الروايه أن هارون لما بلغه ذلكك أمر برفع العذاب عن الناسء والمراد بالناس الذين 
كانوا يعطون الأموال لا مطلق الناس» إذ تعذيب مطلق الناس بقى إلى آخر عهد العباسيين. 


وقد كان الإمام موسى بن جعفر (عليه الصلاه والسلام) معذباً فى سجن هارونء وأخيراً قتله بالسم فى قصه مشهوره. 
وقد كانوا يقيمون الهارب عن الجيش فى حاله مرثيه فى مكان عام للتشهير به. 
وكان مصعب بن الزبير فى العراق أضاف إلى ذلكك نزع العمامه وحلق الرأس واللحيه. 


وفى ولايه بشر بن مروان شقيق ابن عبد الملك للعراق فرض التعذيب الجسدى, فكان الهارب يرفع عن القاع ويسمر فى يديه 
مسماران فى حائط ويترك لشأنه فربما بقى معلقاً حتى يموت, وربما خرق المسمار كفه فسقط وسلم من الموت»ء كما أنهم 
وقد قال أحد الشعراء فى خوفه من التعذيب بالمسمار هذين البيتين: 

لولا مخافه بشر أو عقوبته وأن ينوط فى كفى مسمار 

إذا لعطلت ثغرى ثم زرتكم إن المحب لمن يهواه زوار 

بشر: هو الوالى من قبل هؤلاء. 


كما أنهم كانوا يحملون الرأس من بلد إلى بلد تمثيلا بالميت» وإرهابا لأهالى لبلاد» ويقال: إن أول رأس حمل فى الإسلام هو 


رأس عمرو بن 
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الحمق» أحد أتباع الإمام أقور الملور مي (عليه الصلاه والسلام) وقد قتله زياد بن أبيه وحمل سه إلى معاويه مع غيره من رؤوس 
أصحاب على (عليه الصلاه والسلام) الذين قتلهم صبراً. 


ومن الحوادث المشهوره المفجعه فى هذا الباب حمل عمر بن سعد وأتباعه رؤوس الحسين (عليه الصلاه والسلام) وأهل بيته 
وأصحابه بعد قتلهم إلى الكوفه؛ ومن الكوفه إلى الشام إلى يزيد» وقد أهان ابن زياد رأس الحسين (عليه الصلاه والسلام) بضربه 
بالقضيي) وكذلك فعل تفن ذلكف يزيد معمثلة: 


ليت أشياخى ببدر شهدوا جزع الخزرج من وقع الأسل 

لأهلوا واستهلوا فرحاً ثم قالوا يا يزيد لا تشل 

قد قتلنا القرم من ساداتهم وعدلناه ببدر فاعتدل 

وقطع رأس زيد (عليه السلام) وصلب جسده ثم إنزاله عن المصلبه بعد سنوات وحرق جسده مشهور. 


وقد بقى هذه العاده السيئه فى أيام العباسيين أيضاًء وقصه حمل رأس شهداء فخ إلى الخليفه العباسى؛ ورأس الأمين من بغداد 
إلى المأمون فى خراسان» ونصب الرأس على باب القصرء وأمر الناس بلعنه والبصاق فى وجهه. فى التواريخ مذكوره. ومن يفعل 
مثل ذلكك بأخيه ماذا يفعل بسائر الناس. 

وقد جعل أحدهم حديقه فى قصره لزرع الرؤوس المقطعه كما أن أحدهم جعل خزانه فى بيته للاحتفاظ بالرؤوس المقطوعه 
والأيدى والأرجلء وكانوا يضربون الناس باليد صفعاً على القفا والوجنتين» كما كانوا يضربون بالهراوه على الكتفين والظهر 
والأرادفء أما المقرعه فقد كانت للرؤوسء ومن الواضح أنه كان أشد إيلاماً من اليد والهراوه. 


أما القيرتب تالشيوط للثانين لد فدون أ وحعه 
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شرعى فقد كان سائداً وعملا يومياً لكل الخلفاء وأمرائهم؛ وينفذ فى المضروب واقفاً أو مبطوحاًء وقد يقمطر ويضرب وهو ما 
اختاره وإلى المدينه فى جلد مالكك بن أنس مؤسس المذهب المالكىء وكان قد أفتى بعدم شرعيه البيعه للمنصور لأنها أخذت 


بالإكراه» فأمر الوالى بتأديبه» وتم ذلكك برفعه من يديه ورجليه بعد أن قلبوه على وجهه وأخذوا بجلده على الظهر. 
كما جلد جمله من أولاد الإمام الحسن (عليه الصلاه والسلام) وأحفاده فى فضابا مشهوره. 


وإذا كانوا يفعلون مثل هذا بسادات المسلمين وعلمائهم وفقهائهم من غير فرق بين أن يكون مذهبه شيعياً أو سنياًء فما بالكك 
بسائر الناس الذين لا وزن لهم. 

وفى روايه لابن أثير إن قائداً من الخوارج يدعى محمد بن عباده أسر فى أيام المعتضد بالله» فسلخ جلده كما تسلخ الشاه. 
الضحيه بقياده السلطان محمد بن ملكك شاه ثم افتتحوها وأسروا صاحبها ابن عياش. يقول ابن الأثير: فسلخ جلده حتى ماتء ثم 


2 


حشيت جلده تبنا. 


ومن الواضح أنه كان غرضهم من حشو الجلد بالتبن عرضه على الناس بعد ذلكك للتشهير والتخويف وبيان أنه قد تخلصوا من 
هذا العدوء بزعم السلطان الذى يعد كل عدو له عدواً للأمه. 


ومن الواضح أن السلخ من أبشع أنواع التعذيب» وقد استعمل الأمويون الحرق بالنار والإنسان فى حال الحياه. 


كما أن العباسيين أيضاً قد اقتفوا أثرهم» فقد قتلوا الكاتب المشهور عبد الله بن المقفع حرقاً بالنار. بأن قطعوه قطعه قطعه وهو 


حىء وكانوا يلقون كل قطعه فى تنور مسجر بالنار» وطوره العباسيون فى وقت لاحق 
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إلى شوى الضحايا فوق نار هادئه» وهو ما فعله المعتمد بحق محمد بن الحسن المعروف بشميله. وكان المعتمد قد أعطاه الأمان 


ثم لم يف بوعده؛ فأمر بنار فأوقدت ثم شده على خشبه من خشب الخيم وأدير على النار كما يدار الشواء حتى تقطع جلده 


وشوى لحمه. وبعد ذلك ضربوا عنقه. 


كما أنهم كانوا يجمعون أحياناً بين أصناف من التعذيبء فالمعتضد عذب ابن أبى الفوارس بأنواع من العذاب» فقلعت أضراسه 
أولك ثم خلعت إحدى يديه بشدها إلى بكره متحركه وعلقت بالأخرى جندله وترك على حاله تلكك من نصف النهار إلى 
المغرب» ثم قطعت يداه ورجلاه فى الصباح» وقطع رأسه وصلب فى الجانب الشرقى من بغداد» وحملت جتته بعد أيام إلى محله 
تكن الناترنية كات عزن نا ضف المخالنين اللدولة: 


كما أن الحسين بن زكرويه جثى به مع جماعه من أصحابه إلى بغداد بقصد تعذيبهم وقتلهم» فبنيت دكه فى مكان عال ونودى 
على الناس لحضور حفله القتل» وبدؤوا يقتادون الأسرى واحداً واحداًء فكان الرجل يؤخذ ويبطح فتقطع يمنى يديه ويعلق بها 
ليراها الناس ثم ترمى» ثم تقطع رجله اليسرى ويعلق بها لنفس الغرض وترمىء ثم يسرى يديه ويمنى رجليه ثم يقطع رأسه ويرمى 
به مع جثته إلى أسفل تلكك الدكه. 


وقدم الحسين بن زكرويه فضرب مائه سوط وقطعت يداه ورجلاه وكوى .بالنار فأخذ خشب فأضرمت فيه نار ووضع فى خواصره 


وبطنه» ثم ضربوا عنقه ورفع رأسه على خشبه. 


وابتكر الزيات وزير الوائق قنور كان فى :3اخله مسامير حاده» وفى وسطه خشبه معترضه يجلس عليها المعذب» وقد عذب فيه 
نفس ابن الزيات بعد عزله فى زمن المتوكلء. وقد وصف المؤرخون تعذيبه بأنه حبس أولا ثم منع من النوم» فوكل به سجان 
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أراد أن يغفو ثم تركك بعد ذلكك حتى نام وانتبه» ثم أعيد إلى المساهره ونقل بعدها إلى التنور حيث مككث زماناً كلما أراد أن 
يغفو سقط على مسمار فانتبه فكان يضطر إلى البقاء فوق الخشبه المعترضه مقاوما للنوم حيث إن هذا التنور فكره صانعه الذى 
وقع فيه بأن يكون المعذب يجد أمامه أحد خيارين إما النوم على المسامير أو السهر طيله إقامته فى التنور» لكن الإنسان لا يتمكن 
أن يقاوم السهر فيقع على تلكك المسامير فتخرج أعضاؤه. وأخيراً مات هناكك فى أبشع حاله. 


وإبراهيم الإمام زعيم الدعوه العباسيه قتل على يد مروان بن محمد آخر خلفاء الأسمويين بهذه الكيفيهه حيث وضع رأسه فى 
جراب ملىء بالنوره وشد عليه بإحكام وقد تركك على هذه الحاله إلى أن مات مختنقاً. 


وكان من أقسام تعذيبهم النفخ فى البطن بسبب المنفاخ. 


ودكروافى أحؤال عبد الملكفديى مروان ألدخطن انه التانعى ستعيف بن المي » وكاتنك مشنيورة بتعمالها لأبنه الوليد) فورض 
سعيد لورعه ومعارضته لسياسه الأمويين» فأمر عبد الملكك بتأديبه فضرب مائه سوط فى يوم بارد» وألبس جبه صوفء ثم صبت 


عليه جره ماء بارد. 


وفنا ركع عدرنيى ع عرو إتجزاء) هع تل يدق عه برح عنن الى الكت سكين كاقوالا على الطديةة ركان خالن السرئ 
والياً من قبل هشام بن عبد الملك. ثم غضب عليه فأمر بقتلهه فوضع عود غليظ على قدميه وقام عليها عدد من الجلادين فكسرت 
قدماه» ثم وضع العود على ساقيه فكسرتا بنفس الطريقه؛ ثم نقل إلى فخذيه ومنهما إلى حقويه. وانتهى العود إلى صدره فكسر. 


وكان بعضهم يقرض لحوم الضحايا بالمقاريض قطعه قطعه حتى يموت. 
ذكروا فى أحوال المعتضد أنه كان شديد الرغبه فى أن يمثل بمن يقتله» وذكروا من وسائل قتله بالتعذيب والتمثيل أنه 
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إذا غضب على القائد النبيل أو الذى يختصه من غلمانه أمر أن تحفر له حفيره ثم يدلى رأسه فيها ويطرح التراب عليه ويبقى 
نصفه الأسفل ظاهراً فوق التراب» ثم يداس التراب بالأرجل حتى تخرج روحه من دبره بعد أن قد سدت كل المنافذ التى يمكن 
أن تخرج بواسطتها روحه. 

وكان أيضا يقتل بكيفيه أخرىء وهو يأخذ الرجل فيكتف ويؤخذ القطن فيحشى فى أذنيه وخيشومه وفمه ثم توضع منافخ فى 
دبره حتى ينتفخ ويتضخم جسده ثم يسد الدبر بشىء من القطن وبعدها يفصد من العرقين فوق حاجبيه حتى تخرج الروح من 


ذلك الموضع وهو يلاقى أشد آلام العذاب. 


وأمر هشام بإحضار رجل كان يسمى بعماره الكلبى فقلعوا أظفار يديه وأضراسه. وكان يقول بعد ذلكك وهو يندب نفسه حيث 
ما كان يلاقى الآلام الشديده من جراء ذلكك العذاب» هذا الشعر: 


عذبونى بعذاب قلعوا جوهر رأسى 

ثم زادونى عذاياً نزعوا منى طساسى 
بالمدى حزز لحمى وبأطراف المواسى 
و(الطساس) الأظافر فى لغه اليمن. 


وقد أمر الحجاج بتعذيب الفيروز بن حصينء فعرى من ملابسه ولفوه بقصب مشقوق ثم أخذوا يجرون القصب فوق جسده قصبه 
قصبه. وبعد ذلكك لزياده إيلامه كانوا يذرون الملح ويصبون الخل على الجروح التى تسببها القصبء وبعد ذلك قطعوا رأسه. 


وكان من جمله تعذيبهم أيضاً اغتصاب النساء وقتلهن كما فعلوا بنساء أهل المدينه فى زمان يزيدء وكما فعل العباسيون بنساء 
الأمويين بعد التغلب عليهم. 


كما أن من أقسام تعذيبهم كان حلق الرأس واللحى 
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ثم تركيب المعذّب على حمار والطواف به فى المدينه ومعه أشخاص ينادون بجريمته» كما أن عبيد الله بن زياد أركب يزيد بن 
مفرغ الحميرى على دابه» وأمر بسقيه ماده مسهله. فكان راكباً على ذلكك الدابه بالقسر مشدوداً رجلاه ويسلح على نفسه أثناء 
الطواف زياده فى التنكيل به. 


وهارون والمهدى العباسى أبوه كانا أخصائيين فى قتل الناس والتمثيل بهم وتعذيبهم» فقد بنوا أعمده فى بغداد وحوالى بغداد 
وكانوا يجعلون فيها الساده العلويين» كما أن هارون قتل فى ليله واحده ستين علوياً ورمى بجتثهم فى البثر. 


والمهدى قتل بيده صالح بن عبد القدوس الشاعر المشهورء فشطره نصفين بضربه على هامته» وعلق جثته بنصفيها فى إحدى 
ساحات بغداد» وقد كان شاخ وأدركه العمى. 


وتيخ أزاة هاووة قعل ميد يق اللي استدعى جزاراً وأمر أن لا يشحذ مديته» ثم أحضروا الضحيه فأخذ الجزار يقطع أوصاله 
بمديته الكليله حتى فصله أربع عشره قطعه. 


وكان المأمون أيضاً من بنى العباس الذين كانوا يتهمون بالدماء. وقصه قتله لأخيه الأمين وللإمام الرضا (عليه الصلاه والسلام) 


ولرئيس وزرائه ولغيرهم مشهوره. 


كما أنهم إمعاناً فى القسوه كانوا أحياناً يهدون الرؤوس إلى النساءء فقد حبس معاويه بن أبى سفيان آمنه بنت الشريد زوجه 
عمرو بن الحمق الخزاعى فى السجن بالشام وألقى رأس زوجها فى حجرها بعد قتله. 


ويقول المسعودى إنه مات فى حبس الحجاج خمسون ألف رجل وثلاثون ألف امرأه» منهن سته عشر ألف امرأه مجرده. وكان 
يحبس النساء والرجال فى موضع واحد. 


وفى سجون يزيد بن معاويه كانوا يضربون السجين 
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وأحياناً تشترى عينه أو ما أشبه» كما فعلوا بالمختار بن أبى عبيده الذى حبسه عبيد الله بن زياد. 
وكان محمد بن هشام والى هشام بن عبد الملكك يسجن ويقيد ويضرب ضربا مبرحا حتى يموت السجين. 


والحجاج كان يحبس الرجال والنساء فى موضع واحد ولم يكن للحبس ستر يستر الناس من الشمس فى الصيف ولا من المطر 


وكان له غير ذلكك من العذاب؛ وركب يوماً يريد الجمعه فسمع ضجهه فقال: ما هذاء فقيل له: المحبوسون يضجون ويشكون مما 
هم فيه من البلاء» فالتفت إلى ناحيتهم وقال (اخسئوا فيها ولا تكلمون)؛ وكان سجنه حائطاً محوطاً لا-.سقف له فإذا أوى 
المسجونون إلى الجدران يستظلون بها من حر الشمس رمتهم الحرس بالحجاره؛ وكان يطعمهم خبز الشعير مخلوطاً بالملح 
والرماد وكان لا يلبث الرجل فى سجنه يسيراً حتى يتغير وجهه. حتى أن غلاماً حبس فيه فجاءت إليه أمه بعد أيام تتعرف خبره. 
فلما تقدم إليها أنكرته وقالت: ليس هذا إبنى هذا بعض الزنجء فقال: لا والله يا أماه أنت فلانه بنت فلانه وأبى فلان» فلما عرفته 
شهقت شهقه كانت فيها نفسها. 


وكانوا أحياناً يعذبون بقلع عينى السجين وصب الرصاص فى مكانها إيغالاً فى التعذيب. 


وكانث السجون فى كثير من الأحبان غابه فى الوساخة والسوءء فمن السجؤون الخاصه الحجر المظلمه التى ستجن فيها أبو الحسن 
بن أبى طاهر مع أبيه» ومنها ما هو شبيه بالقبر مملوء بالبق والأفاعى والحشرات»ء كالمكان الذى سجن فيه إبراهيم الموصلى من 
قبل المهدى العباسىء ومنها الطوامير التى لا يعرف فيها الليل من النهار كالمكان الذى حبس فيه الإمام موسى بن جعفر (عليهما 
السلام) عند السندى بن شاهكك من قبل هارون العباسى» وكالتى سجن فيها جماعه من أولاد الإمام الحسن (عليه 
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الصلاه والسلام) وكلما مات منهم تركوه حتى تتعفن جنته» ثم أمروا بهدم السقف عليهم جميعاً. 


وأحياناً كان العباسيون يسجنون فى الكنيف» كما سجن سليمان بن وهب من قبل إسحاق بن إبراهيم وأغلق عليه خمسه أبواب 
حتى لا يعرف الليل من النهار» وكما سجن محسن بن أبى الحسن الفرات فى كنيف داخل الحجره ودلى رأسه فى البئر بعد أن 
قيد» وألبس جبه صوف غمست بالنفط. 


ويظهر مق كتان أن يوست إلى هارو العناملق أن هن الأسلوت الدئ نهاه عنه كان متبعاً عندهم, فقد قال له: (وأغنهم عن 
الخروج فى السلاسل يتصدق عليهم الناس» فإن هذا عظيم أن يكون قوم مسلمين قد أذنبوا أو أخطئوا أو قضى الله عليهم ما هم 
فيه فحبسوا يخرجون فى السلاسل يتصدق الناس عليهمء وما أظن أهل الشركك يفعلون هذا بأسارى المسلمين الذين فى أيديهم, 
فكيف ينبغى أن يفعل هذا بأهل الإسلام» وإنما صاروا إلى الخروج فى السلاسل يتصدقون لما هم فيه من جهد الجوع, فربما 


أصابوا ما يأكلون وربما لم يصيبوا). 


وقد أخذ إسحاق بن إبراهيم بن وهب فقيد بقيد ثقيل» وألبسه جبه صوف وأقام كذلك نحو عشرين يوماً لا يفتح عليه الباب إلا 


مره واحده فى كل يوم وليله يدفع له فيها خبز شعير وماء حار. 
وحبس يعقوب بن داود من قبل المهدى العباسى فى بثر وكان يدلى إليه فى كل يوم برغيف من الخبز وكوز ماء. 
وقيد جعفر البرمكى قبل قتله بقيد ثقيل ثم قتل بعد ذلك. 


وقيد محمد بن عبد الملكك بقيد ثقيل ولم يأكل طول حبسه إلا رغيفاً واحداًء وكان يعطى كل يوم العنبه والعنبين إلى أن قتلوه 
فى التنور الحديدى ذى المسامير كما تقدم. 


وحبس بختشوع 
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الطبيب بالمطبق» وضرب مائه وخمسين مقرعه. وأثقل بالحديد. 


وحبس محمد بن القاسم العلوى فى سجن بستان موسى وأكب على وجهه فى أسفل بيت منه فأصابه من الجهد لضيقه وظلمته 
ورطوبته ما كاد يتلفه. 


ولما سجن المعتز العباسى بعد خلعه دفع إلى من يعذبه ومنع من الطعام والشراب ثلاثه أيام» فطلب حسوه من ماء البثر فمنع منهاء 
ثم جصصوا سرداباً بالجص السخين وأدخلوه به وأغلقوه عليه فأصبح ميتا. 


إلى غير ذلكك من القصص الكثيره المشابهه التى إذا أراد شخص ذكرها احتاجت إلى عده مجلدات. 
((الشرع ورفع العقوبات أو تخفيفها)) 
((الشرع ورفع العقوبات أو تخفيفها)) 


وفى آخر هذا الفصل نذكر أن الدين يرفع العقوبه أو يخففهاء لشرائط زمانيه أو مكانيه أو شخصيه مزيداً فى احترام الإنسان» نعم 
أحياناً يشدد أيضاً مثلا ذنب العالم أشد من ذنب الجاهلء وقتل أشهر الحرم أشد من القتل فى غيرهاء وهتكك حرمه الحرم بالصيد 
مثلاً أشد من قتل المحرم الصيد فى غيره. 

ولذا عفا موسى (عليه السلام) عن قتل السامرى لأنه كان كريماًء وأكرم رسول الله (صلى الله عليه وآله) بنت حاتم لمكانه أبيها. 
وقال (صلى الله عليه وآله): «أكرموا عزيز قوم ذل)((١)).:‏ كما أن الرسول (صلى الله عليه وآله) لم يقتل من الثلاثه الذين استحقوا 


القتل أحدهم لصفات حسنه كانت فيه كما هو مذكور فى التاريخ. 


وبعد ما ثقضن المشركون معاهده الحديبية رأئ الرسول (صلى الله عليه وآله) أن يفتح مكه لكن بأقل قدر من إراقه الدماء» وقال: 
اللهم خذ العيون والأخبار عن قريش حتى نبغتها فى بلادهاء ولما أجمع رسول الله (صلى الله عليه وآله) المسير إلى مكه كتب 
حاطب بن أبى بلتعه كتاباً إلى قريش يخبرهم بالذى أجمع عليه رسول الله (صلى الله عليه وآله) ثم أعطاه امرأه وجعل لها 
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جعلاً على أن تبلغه قريشاً وجعلته فى رأسها ثم فتلت عليه قرونها وخرجت به وأتى رسول الله (صلى الله عليه وآله) الخبر من 
السماء» فبعث على بن أبى طالب (عليه السلام) والزبير بن العوام» فقال: أدركا المرأه» فخرجا حتى أدركاها فاستنزلاها فالتمسا فى 
رحلها فلم يجدا شيئاء فقال لها على بن أبى طالب: إنى أحلف بالله ما كذب رسول الله (صلى الله عليه وآله) ولا كذبناء ولتخرجن 
الكتاب أو لنكشفنكك. فلما رأت الجد منه قالت: أعرضء فأعرض فحلت قرون رأسها فاستخرجت الكتاب فدفعته إليه» فأتى به 
وول الله الأضلك اللعليه :وآ له قنكا رسول الك اصن الله عليه و آله حاط فقال: باساطي ا جيلكة على هذاه قال جا وسول 
الله أما والله إنى لمؤمن بالله ورسوله» ما غيرت ولا بدلت» ولكنى كنت امرءاً ليس لى فى القوم من أصل ولا عشيره» وكان لى بين 
أظهرهم ولد وأهل فصانعتهم عليه» قال عمر بن الخطاب: يا رسول الله دعنى أضرب عنقه فإن الرجل قد نافق» فقال رسول الله 
(صلى الله عليه وآله): وما لكك يا عمر لعل الله قد اطلع إلى أصحاب بدرء فأنزل الله تعالى فى حاطب: (يا أيها الذين آمنوا لا 
تتخذوا عدوى وعدوكم أولياء تلقون إليهم بالموده)((1))» كذا رواه على بن إبراهيم فى تفسيره؛ والطبرسى فى مجمع البيان» 
وابن هشام فى سيرته» وغيرهم من المفسرين وأهل التواريخ. 


((مع الشك فى الحق)) 
((مع الشكك فى الحق)) 


يبقى الكلام فى أن تلكم الضمانات على تقدير العلم بالموضوعء ولو شكك فى الحق فإن كان استصحاب بالوجود أو العدم فهو, 
وإلا فالأصل عدم الحق, مثلا إذا شكك فى ضمان المتلف بقيمته المستقبليه مستقبلاً قريباء فإنه إذا 
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أثلق الأتسان زوع صدر ف هله متاضة ناه فإذانقى إن تلقن أشور كان الحاصل ألناء»فهل شن المائة لأنهاما اتلقة أو 
الألف لأنه تضرر بهذا المقدار لفوات وقت الزرع؛ فيبقى هو وعائلته مجبورين فى الاقتراض لكل السنه التى كان مصرفهم فيها 
ألفاً فرضاً. 


وقصه موسى بن جعفر (عليهما السلام) مع ذلكك العمرىء لا يكون دليلا على أحد الجانبين» بل كان هو أمراً أخلاقياً كما هو 
واضح. 


وككل لكك ذا تلفت فروقة الرن مكوة عد فود :مشاجات كارا أو كترفائه الى مكروءقة أشتور عاجاء' أن سلما كه الصفان» أو 
فسائله التى تعطى الثمار بعد سنه مثلاء إلى غير ذلكك. 


أما المستقبل البعيد فلا يسمى ضرراً عرفاً» ولذا فليس الحق ذلك, كما لو أتلف حيوانه التى يعطى النتاج بعد سنوات» فلا يحسب 
العرف الشاه الواحده مائه شاه باعتبار أنها ببقائها وبقاء أولادها تكون بذلك العدد بعد خمسين سنه. 


وروايه مرتين المتقدمه عن رسول الله (صلى الله عليه وآله) محتمل الدلاله» مع أن المجلسى (رحمه الله) قال: إنها بظاهرها لم 


وكما إذا أتلف مائه دينار فى أول الشهر فيما كان يريد اشتراء سياره بهاء وبعد أسبوع مثلا تنزلت قيمه السياره إلى خمسين, أو 
ارتفعت إلى مائتين» بسبب صلح وقع بين المتحاربين الجارين» فتنزلت القيم» أو حرب وقعت بينهما فارتفعت» فهل اللازم إعطاء 
ما أتلف بدون زياده أو نقيصه. أو اللازم ملاحظتهما فى الإعطاء. فيعطى تاره خمسين» وتاره مائتين. 


وكذلكك إذا كان التنزل والتضخم بسبب اختلاف الزماقء كالضصيف والشتاءء حيث خصب مدفاأته مغلا شتاءاً وردها ضيفاء أو 


غصب ثلجه صيفاً وردها خريفاً. 
وهكذا بالنسبه إلى اختلاف المكان مثا سرق 
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ل فق بعد[ د:وسليه ف هران تيف العلل 


وكما إذا أكرهه مكره بالزنا بامرأه» فهل المكره يتحمل المهر أو الفاعل» أو الجأهما إلى الزنا وكما تقدم فى أنه هل للمفعول 
حق على الفاعل إكراهاً أو لاء وهل للمرأه التى عوشرت معاشره الأزواج بدون عقد لها جبراً شىء على المعاشر التى استباح 
جسمها أم لاء وخصوصاً إذا كان الرجل لا يقدر على الدخول لجب أو عنن أو ما أشبه. 


وكما إذا فوت على إنسان زوجته بالرضاع الموجب لتحريمها عليه لأنه من (نكاح أب المرتضع فى أولاد صاحب اللبن) مثلاء أو 
بتحريضها على الارتداد» أو بقتلها مثالا حيث لا تفى ديتها بمهرهاء مثلا ما يحصل الزوج من الديه مائه وخمسه وعشرين الربع» 
بينما مهرها الذى فوته عليها مائتان مثلا. 


أو بإلقائها فى سجن الأبد للظالم حيث يضطر إلى الزواج من جديد لفقده الوصول إلى زوجته فى السجن. 


وكما إذا أراد بناء حائط داره أو حفظ كلبه أو وضع الحائط على البثر مما إذا لم يفعل سبب قتل إنسان أو جرحه. فسجنه الظالم 
قبل ذلك بما لم يقدر على ما أراد وانهدم الحائط على إنسان أو عقره الكلب أو وقع الأعمى فى البئره فهل الضمان على الظالم 
أو المالكك. 


كما إذا آراف إننيان أت يتفرى دارا بأتف ةفاقت شه المقترض إلى شع شتير عي يف المقرقن يدوق قارع لكق برط إعطاته 
بقدر قيمه الدار عند الدفع» فصارت قيمتها ألفين» أو اشترط المقترض حيث خاف المقرض من اللصوص إعطاءه قيمه الدار بعد 
ذلكك؛ فصارت القيمه خمسمائه بعد ما كانت ألفاء فهل يصح مثل ذلكك أم لا. 


وكما إذا لم يعلم بالإعسار حتى تصح لها الشكايه إلى الدوله بجبره على إعطاء دينه» أو لا تصح, وذلكك كما إذا فتح جماعه 
مصرفاً يستدين منه ألوف الناس» وكل يوم يأتى إنسان يدعى إعساره. فأمر أولئك الجماعه دائر 
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بين أن لا يفتحوا المصرف ويحرموا الأملوف وخصوصاً المضطرين من الدين» وبين أن لا يشتكوا فتؤكل أموالهم؛ وبين أن 
يحققوا هم عن المعسر والموسر الحقيقيين حتى يشتكوا على الموسر دون المعسر وذلكك غير ممكن لهمء وبين أن يشتكوا على 
الكل إذا تخلفوا وذلكك ما لا يجوز بالنسبه إلى المعسرء فهل الأهم فتح البنكك مع وجود هذا الاشكالء أو عدم فتحه وتركك 
المضطرين فى اضطرارهم. 


وكما إذا سببت الدوله ضرر الناس بالتنزل أو التضخم., فهل تضمن بعد وضوح عدم ضمان التاجرء كما إذا كانت السلعه فى 
السوق بألف فألقى التاجر فى السوق البضاعه مما سبب التنزل» فتضرر أولئكك الكسبه بذلكء مما لم يكن من الأجواء الإكراهيه 
التى ذكرنا فى الكتب الاقتصاديه عدم جوازه. 


أما فى الدوله فحيث إنها يلزم عليها رعايه المصالح» فهل لها ذلكك, أو أن الدوله كانت تعرف وقوع حرب قريب أو صلح 
كذلك مما يؤثر على التجار فى تحطم قيم بضائعهم؛ فلم تخبرهم بذلكك حتى وقع الأأمر وتحطمت القيم؛ إلى غير ذلكك من 
الأمثله الكثيره. 

ولا يخفى أن فى هذه الأمثله الأصول العمليه واضحه. وإنما الكلام فى الأدله الاجتهاديه. وقد كان القصد مجرد المثال لا أنها من 
المعضلات التى لا يمكن حلها بالأدله الاجتهاديه أيضاً. 

وربما يتعدى الأمر إلى نوع آخر من الحقوق, مثلا لو قطعت يده أو رجله فى حرب تحت رايه الرسول أو الإمام (عليهما السلام) 
فهل من حقها عدم الغسل لأنه شهيد, أو الغسل لأن الشهيد لا يشمله» أو يفرق بين استشهاد صاحبه بعد ذلكك كما فى يد جعفر 
والعباس (عليهما السلام) فلا غسلء لا ما إذا بقى نفس المقطوع منه حياً بعد ذلكك. 

ومثله فى الكلام إذا أمر من يراد حده أو قصاصه بالغسل فاغتسل فقطعت يده قبل قتله بعد أن اغتسل» ثم هرب مثلا بما لم يقتل 
أو قتل 
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بعد ذلكك. 

وفى مثال الأرض لو كانت زوجه الكافر أخته من الرضاعه ثم أسلما فهل يبقيان زوجين أو ينفسخ نكاحهما. 
الأول: لقاعده الجب. 

والثانى: لإطلاق الأدله. 


ومثله ما إذا أسلم الزوج وبقيت الزوجه كافرهء فهل يشمله قاعده الإلزام؛ أو لا يشملهء كما ذكرنا مثله بالنسبه إلى الأخت 
المجوسيه لأخ مسلم حيث لا يشمل الزواج قاعده الإلزام قطعاً. 


ومن هذا القبيل ولد الزنا فى الكافر الذى يرى إباحه ذلكك أو لم ير إباحته لو أسلم» فهل حكمه عدم قبول شهادته وعدم تقليده 
وعدم إمامته وعدم جعله قاضياً على القاعده العامه. أو يكون كغيره من باب قاعده الجب. 


إلى عي لكك من الأمئله التشتكله فى الخمله فى باب الحفوؤق بالشننية إلى الأموال والأغراضن :والأتفس» بل والأموو الديئة ايقا 
كما فى الأمثله الأخيره. 
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((حق إقامه الدعوى)) 
اشاره 
((حق إقامه الدعوى)) 


(مسأله): إقامه الدعوى من حق كل طرف من المدعى والمنكر أو من المتنازعين» فقد يطلب الدعوى المدعى كما هو الغالب» 
وقد يطلبها المنكر تخلصاً من مشكله الدعوىء مثلاً زيد يدعى على عمرو أن الدار التى سكنها له» فعمرو يطلب من الحاكم النظر 
فى دعواه ليتخلص من ادعاء زيد عليه مما أشكل الأمر عليه اجتماعياً أو غير اجتماعى. 


أما المتنازعان» فكما إذا ادعى كل واحد منهما توليه دار موقوفه بيد الحاكم, فإنه وإن كان الطريق الطبيعى فى الحقوق أن يتنازل 
من ليس له الحق لمن له الحق» لكن ذلكك فى جمله من الأحيان غير عملى» من جهه أن أحد الطرفين مبطلء والمبطل يريد 
الاستحواذ على حق الناس» فيدعى هو أو طرفه المظلوم أو ثالث يريد منع المنكرء فإن الثالث أيضاً يتمكن من ذلكك كما لعله 
سيأتى الكلام فيه. 


أو من جهه التباس الحقء فكل يزعم أن الحق له اشتباهاً فى الموضوع أو فى الحكم, أو لاختلا.ف فى الدين أو المذهب أو 
التقليد. 


أو من جهه عدم علمهما بما هو الحق لا أن الحق مزعوم أنه له أو لغيره. 


أو من جهه إراده التفكك مثلاء وكل راضخ للحق لكن لا يعلم ماذا حقه بدون تنازع» كالشريكين يريدان التفكككء أو الورثه 


والحاكم منصوب لأجل القيام بهذا الدور ود يستمد صلاحيته من القانون منهجأء ومن إسناد القوه له متكثاء إذ فصل المنازعات 
قدره التنفيذ غالياً» فربما يكون قدره التنفيذ السلاح كما عند الحكومات» وربما تكون خوف الله سبحانه كما فى المتدينين» 


وربما يكون إنصاف أطراف النزاع حيث يريدون وضع الحق فى نصابه بلا خوف من جهه السلاح وحتى بلا 
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خوف من الله سبحانه وتعالى لأنهم فرضاً لا يعتقدون به. 
ثم المنهج ربما يكون ديتاء أو قانوناً موضوعاً بسبب العقلاء أو بسبب مجلس الأمه. أو غير ذلكك. 


ومن الواضح أن النظام الاجتماعى والعقلائى يقتضى أن لا يكون كل إنسان قاضى نفسه وطرفه. إذ بذلكك لا تحل المشكله؛ بل 
غالباً تزداد المشكله؛ حيث يتوسل القوى منهما إلى قدره السلاح أو العشيره أو المال أو ما أشبه ذلكك لجلب النفع إلى نفسه 
ودفع الضرر عنهاء وذلكك الفوضى بعينه» فلابد وأن يكون المرجع المحكمه. والمرجوع إليه الحاكم. 


((الشخص الواحد وطرفا النزاع)) 
((الشخص الواحد وطرفا النزاع») 


ولا يحتاج الأمر إلى تعدد طرفى النزاع» بل يمكن أن يكون واحداً لكنه متعدد الجهه. كولى الوقف لا يعلم كم حق توليته فيرجع 
إلى الحاكم ويعين ذلكك. أو الوارث الوحيد للميت لا يعلم كم حقه وكم حق ميته الذى أوصاه. أو ولى اليتيم الذى اختلط عنده 
حقه مع حق المولى عليه. 


كما أن شخصاً قد يراجع المحكمه لأجل إيقاف إنسان يضر نفسه لتدخل الحاكم فى رفع الضررء كما تدخل أخو علاء فى أمر 
أخيه الذى كان يضر نفسه إلى الإمام أمير المؤمنين (عليه الصلاه والسلام) فى قصه مذكوره فى (نهج البلاغه) وغيره. 


((فروع فى الحق والحكم)) 
((فروع فى الحق والحكم)) 


ثم قد يكون حكم الحاكم لأمر خاصء كفصل النزاع بين نفرين أو قبيلتين أو دولتين» وقد يكون للأمر عام؛ كحكم الهلال فى 
أشهر رمضان وشوال وذى الحجه لأجل الصيام والإفطار والحج. 


ثم إن بين الحق وبين الرجوع إلى المحكمه عموماً من وجه: 
فهناك حق لا يتمكن الإنسان من الرجوع إلى المحكمه فيه. كما إذا تنازعا على حب حنطه. وسيأتى بعض الكلام فى ذلكك. 
وهناكك رجوع إلى المحكمه بدون الحق» كما فى المبطل الذى يراجعهاء سواء علم هو بنفسه أنه مبطل أو شكك أو جهل 
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مركباً أن زعم أنه محقء فليست الدعوى عباره عن (الحق المتطور بالظهور من القوه إلى الفعليه) كما قال بعض الحقوقيين. 
وعلى أى فالغالب أن الحق مرتبط بالدعوى ارتباطاً قريباً. 

((شروط إقامه الدعوى)) 

((وجود النفع فى تبين الحق)) 

((شروط إقامه الدعوى)) 

لكن يشترط فى إقامه الدعوى أمور: 

((وجود النفع فى تبين الحق)) 


الأول: وجود نفع فى تبين الحق لأحد الطرفين أو الثالث» فإذا لم يكن لتبين الحق أيه فائده لأحد لا يسمع الحاكم إلى الدعوى؛ 
كما أنه إذا ادعى عند الحاكم نمك المكان القاذي مد شنيكر القن اهعد يهو ول قبرة منياءو أن قلا أزال كان ذلكك 
الحجر» أو أن مالا طرح فى البحر لأجل تخفيف السفينه هل كان له أو لغيره؛ ولا فائده مادبه أو معنويه فى ظهور أى الأمرين» أو 
أن فلاناً الميته هل كانت زوجه له أو لغيره بيئما تبيخ أحد الأمرين لا فائده له إطلاقاًء إلى غيرها من الأمثله. 


وكذلك حال ما إذا ادعى على غيره مالاً وله ثبت صحيح بذلكك إذا راجع الجهه التنفيذيه أخذت المال من يد المدعى عليه 
وسلمته إليه من دون احتياج إلى الدعوىء فإنه لا فائده فى مراجعه الحاكم إطلاقاًء إذ حقه يمكن تحصيله بالإجراء بدون تجشم 
الحاكم بالنظر فى الدعوى. 


((عقلائيه الدعوى)) 
((عقلضيه الدعوع)؟ 


الثانى: أن يكون عقلائياً المراجعه فيهاء فإذا راجع المحكمه لادعائه حبه حنطه على المنكر؛ أو مكسرات كوزه التى له حق 
الاختصاص فيها بدون أثر عقلائى لذلك, لم يستمع الحاكم إلى دعواه» وإن كان هناكك نفع للمدعى لأنه يريد الافتخان بأنه 
كان صاحب كوز فى يوم من الأيام» أو أنه يريد اللعب بالمكسراتء إلى ما أشبه ذلكك. 


((أهليه الدعوى)) 
([أهله اللنطوى) 


الثالث: أهليه الدعوى للمدعى والمدعى عليه» فدعوى مجنون فاقد الشعور الكاملء» أو صغير غير ذى فائده فى دعواه» أو مفلس 
لا مال له 
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نعم ليس الأمر على إطلاقه وإن اطلقه بعضء فإذا راجع المحكمه مجنون له شىء من الشعور بأن فلاناً سلبه ماله» أو راجعه 
العقر اق قل عم بتاسوما أو يرزية يه شوءاء كان :ذلكه: الطرق شرا مفلة أو كبر أء أو أنه كان بده شي لأهله قله السارق 
الفلانى أو ما أشبه ذلك. لا وجه لعدم سماع دعواه.» لإطلاق الأدله بغض النظر عن العقلائيه. 


ومن ذلكك ما إذا هدم الزلزال المدينه وجاء صغير إلى الحاكم يدعى أن أهله ماتوا جميعاًء وأن فلاناً الظالم استولى على أموالهم, 
فإن الحاكم يحقق فى الأمر ويسمع الدعوى, إلى غير ذلكك من الأمثله الكثيره. 


وهكذا الحال إذا ادعى كبير على صغير أنه أحرق أثاثه أو سرق ماله أو ما أشبه. فالصور الأربع من ادعاء صغيرين او كوريق اق 
كبير على صغير أو صغير على كبير إذا كانت عقلائيه» لها سماع من الحاكم. 


وفى قصه على (عليه الصلاه والسلام) إلماع إلى ذلك, فقد روى السكونىء عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «رفع إلى أمير 
المؤمنين (عليه السلام) سته غلمان كانوا فى الفرات فغرق واحد منهم» فشهد منهم ثلاثه على اثنين أنهما غرقاه» وشهد اثنان على 
الثلاثه أنهم غرقوه. فقضى على (عليه الصلاه والسلام) بالديه أخماساًء ثلاثه أخماس على الاثنين» وخمسين على الثلاثه)(00)): 
وقد ذكرنا هذه المسأله مفصلً فى كتاب الديات. 


((ارتباط المدعى بالدعوى)) 
((ارتباط المدعى بالدعوى)) 


الرابع: أن يكون المدعى مرتبطاً بالدعوى بجهه من الجهات, كما إذا سلب ماله أو هتكك عرضه أو أريق دمه أو أهينت كرامته. 
أو مكرذيق كان كذلك حرطأ بن كوالده وووبعه واليزل عله عفده وما أشي فاذا اذغى زيد أن خيروا سل مال يكرة 
وكلاهما لا يرتبطان به وليس من جهه الأمر بالمعروف أو النهى عن المنكر أو ما أشبه؛ لا يسمع الحاكم 
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دعواه. 


ذلك. 


ولا يازم أن يكون الطرف بنفسه صالحاً للطرفيه» بل ولو بوليه بالفعل أو بالقوه» كما إذا مات جاره فاشتكى عند الحاكم على كلبه 
أنه يعقر أولاسده» وورثه الجار ليست إلأ طفلا غير مميزء فإذا كان له ولى فهوء وإلآ كان هذا شكايه على وليه بالقوه» أى الذى 
يعينه الحاكم الشرعى ولياًء لأمن الحاكم ولى القصر كما هو ولى الغيب فى مثل ما إذا سافر الجار صاحب الكلب ولا أحد فى 
الذارجواتها بقن كله سانا يتعرض لأولاد جيرانهه إلى غير الك مق الأمقلة 


((صحه الاستيناف وعدم تعدد المحاكم)) 
((صحه الاستيناف وعدم تعدد المحاكم)) 


ثم إن تعدد المحاكم الذى هو من التواءات الغرب كمحكمه الصلح والبدايه والجزاء وما أشبه غير محتاج إليه عقالاً وشرعاًء نعم 
ذكرنا فى كتاب القضاء صحه الاستثناف والتميبز عقلتك وقد دل الدليل عليه شرعاً فى قصه رسول الله (صلى الله عليه وآله) 
وتحاكمه مع الأعرابى ثلاث مرات إلى ثلاثه أشخاص. فيما هناكك داع إلى التكرار. 


((استعانه الحاكم بأصحاب الاختصاص)) 
((استعانه الحاكم بأصحاب الاختصاص)) 


نعم لا إشكال فى أن تعقيد الحياه فى الحال الحاضر يوجب جمع الحاكم حول نفسه جماعه من الاختصاصيين حتى ينقحوا 
الموضوع له. فيقول الحاكم بعد ذلك كلمته فى كل موضوع موضوع من جهه الحكم. مثلاً بعض المسائل اقتصاديه وبعضها 
سياسيه وبعضها اجتماعيه وفى كل من هذه الأمور تعقيدات لا يستغنى الحاكم غالباً عمن يساعده فى تحقيق الموضوعء مثلا 
أعظن إتشان فى العراق ماق عار لآخر آماله لوليا إلبدافى الحجاز فاخكلنا شيك إن الأمين آراد أن بعطه عممين ديار فن 
الحجاز بحجه تفاوت التضخم وأن كل دينار فى العراق يعادل نصف دينار فى الحجازء وصاحب المال يريد نفس المائه» أو 
بالعكس صاحب المال يريد مائتين 
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حيث دينار العراق يعادل دينارين فى الحجاز من جهه التضخم فى الحجازء والأمين يريد إعطاءه نفس المائه التى استأمنه عليهاء 
ولنفرض أن الدولتين إسلاميتان حيث لا يجوز تضرير هذه الدوله ولا هذه الدوله. فإن الرجل الاقتصادى هو الذى يعرف موازين 
العمله الصعبه وما أشبه. والغالب أن القاضى إنما صرف وقته فى خصوصيات القضاء لا فى خصوصيات الاقتصاد. فيحتاج إلى من 
يعينه فى كشف الموضوع. 

ون الأموى السبايسة: وقع نزاع بين نفرين فى انتخابات مجلس الأمه. أو انتخابات إداره شركه أو اتحاد الطلبه أو النقابه أو ما أشبه 
ذلك. هل وقع التزوير فى الانتخابات أم لاء فإذا لم يكن القاضى عارفاً بخصوصيات السياسه هل يتمكن من البت فى الأمر بدون 
السيهان انواس 


وفى الأسمور الاجتماعيه لا يعلم القاضى بأنه هل هناك اضطرار إلى سكنى المستأجرين فى دور المؤجرين بدون رضاهمء 
للاضطرار العام المبيح للكده حيق إن الأمز يحتاج إلى إحصائيات بالنسبه إلى أعداد الدور وأعداد المستأجرين ومن أشبه. فإذا 


لم يعرف القاضى هذه الأمور الخارجيه لم يتمكن من الفصل بين الموجر والمستأجر فصلا عادلاً. 


أو مثل أنه هل استخدم الموجر الأجير فى جو إكراهى حتى يحق للأجير مطالبه الزياده وإلآ نقض العقد. أم لاء فإن أمثال ذلكك 
بحاجه إلى المستشار الاجتماعىء إلى غير ذلكك من الأمثله الكثيره التى حدثت من جهه تعقيدات الحياه الحاضره. 


((شورى القضاه)) 
((شؤرع القضاة) 


ثم لم نستبعد فى (الفقه) صحه قضاه متعددين يحكمون بأكثريه الآراء فى القضيه الواحدهء خصوصاً فى الأمور المهمه. ويؤيده 
التعدد فى مقبوله محمد بن حنظله. بل ويؤيده قوله سبحانه: (فابعتوا حكما من أهله وحكماً من أهلها)(83): 


أما مسأله المحامين فقد ذكرنا فى كتاب القضاء صحته فى الجمله لا بهذه الكيفيه 


ف اقم 


الطويله العريضه التى توقع الدعاوى فى حلقات تلتهم المال والوقت. وكثيراً ما فى المنعطفات والملتويات يسحق الحق ويطلع 
الباطل رأسه. ولذا فى جمله من العالم الثالث بما فيه البلالد الإسلاميه يلتجئ من ذهب حقه إلى الشرطه بإنقاذ حقه دون 
المحكمه. والشرطه إنما تنتهى إلى النتائج بسبب الضرب والتعذيب دون الأساليب القضائيه» مع العلم أن الضرب والتعذيب وما 
أشبه لكشف الحق لا يجوز شرعاً كما تقدم الإلماع إليه. 


((بين الشرطه والمحكمه)) 

((بين الشرطه والمحكمه)) 

وهنا سؤال يفرقن نسة لماذا الأمر هكذاحق بثر صاحت العق من المحكيه إلى البوليسش؟ 

والجواب: إن السبب هو التواءات المحاكمء ومن المعلوم أن الشرطه ليست لها مثل هذه الالتواءات» مثلاً إنسان رأى سارقاً سرق 
ماله فإذا راجع المحكمه وطلب الحاكم منه الشهود لم يتوفر لديه ذلكك, بينما يستعد السارق أن يحلف أنه لم يسرق بل أحياناً 


يقلت السارق ميقا سيك يدع على المدعي مدغرض القدروو اهو الذي بدغوام عله اشع نان وهيف آنا إذ مدعل 
الشرطه فى الأمر ضرب السارق وعذبه بما يعترق بالسرقة. 

لا يقال: فكيف نرى أن جمله من بلا.د الغرب لا يحتاجون نسبياً الى اللجوء إلى الشرطه والعنفء وإنما يفصلون قضاياهم فى 
المحاكم. 

لأنه يقال: المحاكم عندنا كسائر شؤوننا متخلفه بسبب الحكام المستبدين» ومن المعلوم الفرق بين القاضى المتخلف والمحامى 
المتخلف وبين القاضى والمحامى غير المتخلفين» فالقاضى المتخلف لا يعرف كيفيه استخراج الحق بدون اللجوء إلى العدذنف 


والتعذيب, بل بتكرر الأسئله مما يضطر المجرم من الاعتراف لا شعورياًء كما اعترف المديون عند أحد القضاه بعد أن قال له 
القاضى: كيف تنكر وقد شهد بذلكك ابن أخت خالتكك, وكان يريد القاضى نفس المديون. فإن الإنسان هو ابن أخت 
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خالته» كما أنه ابن أخ عمه؛ وهكذا استخرج الإمام أمير المؤمنين (عليه الصلاه والسلام) كذب المدعى على رسول الله (صلى الله 
عليه وآله) أنه افد عله اماقهة بعل أؤ'هاتضي الرسول (ضبلي اله عليه و]له) سس فرج العديدة بضة اعدرف الندفى كديا 
على الرسول (صلى الله عليه وآله) بأنه أرشى لهذه الدعوه الكاذيه. 

كما أن المحامى المتخلف يهمه المالء فيدافع عن كل قضيه وإن علم بالوجدان بطلانهاء بينما المحامى غير المتخلف له شرف 
الدفاع عن الحق فقط لا عن الباطل. 

وتخلف القضاه والمحامين فى بلادنا ناشئ عن تخلف الأمه بأسرهاء حيث إن المجتمع المتخلف قاضيه لا يدرس حتى يكون 
ماهراًء وطبيبه لا يهتم حتى يعطى الوصفه الصحيحه. ومهندسه لا يهتم حتى يصاح البناء» كما أن عامله لا يتقن العمل» إلى غير 
ذلك. 

ومن الطبيعى أن ليس المراد الكل» بل كثير منهم هكذاء وإلآ فهناكك أفراد كثيروق مسكنون من هذا المخلف. 

وعيت ررق ذو الكل الال حصا على سقه الااسييا الولش ملعم إلهه لأنه يراك امن الظرق :و فليا مصيرفا فى الدال والررقت 
لتحصيل حقه: لكن نفس هذا الأمر يزيد الأمه تخلفاء ويتفشى العنف والتخلف فى الأمه بأمثال هذه الأمور أكثر فأكثرء أما تلكك 
البلاد الغربيه التى ذكره السائل فالأمه فيها ليست متخلفه بهذا النوع من التخلفء ولذا نراهم تقدموا على المسلمين وغير المسلمين 
من العالم الثالث ذلك التقدم الهائل فى الصناعه والنظام والتدقيق وغير ذلككء وإن كانوا متخلفين من نواحى أخر. 

((بين الحق وموازين الدعوى)) 


ثم إنه اختلف الحقوقيون بأنه هل يلزم على القاضى طلب الحقء أو طلب موازين الدعوى؛ فبعضهم ذهب إلى الأول بحجه أن 
الحق هو المطلوب من القضاء كليه» فاللازم على كل قاض قاض فى كل دعوى دعوى أن يطلب 
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الحق مهما وجد إلى ذلكك سبيلاً» فإن وجده وتمكن من الحكم به حكم به وإن خالف حكمه موازين الدعوى, وإن تردد فى 
الحق أو وجده ولم يتمكن من الحكم به تركه. ولذا ورد فى الشريعه رجل قضى بالحق وهو يعلم» وورد فى الشاهد أنه (صلى الله 
غلية وآله) قال له مشيراً إلى الشمسس: وعلى فقل هده فاشهد(33). 


وهذا الرأى هو الموافق للعقل والشريعه. 
وهناك رأى آخر عند بعض الحقوقيين الغربيين بأن اللازم أن يحكم القاضى حسب الموازين القانونيه وافق الحق أو خالفه. 
علم بذلك أو لم يعلم به وذلكك لأنه إذا كان مقصده الحق وخالق القاتون كان ذلكه فوضى فى المحاكمء وذلك لأن كل 


قاض حينئذ يقضى بما شاء» وضره أقرب من نفعه. 


لكن هذه الحجه ضعيفه؛ إذ المفروض لزوم أن يكون القاضى عادلاً فلا يقضى القاضى بما يشاء» فدليل الفريق الثانى ضعيف لا 
حب اللسيناة عليه رويعض الكاء يدبريوةمن ندل عله الدعرى اللى ارقن فتها لمق والقائرن بإغداله التعرى إلى فار 


آخر. 


بل إنا ذكرنا فى (الفقه) أن الإنسان الذى يرى أنه إذا قال الكبرى الكليه يطبقها الجاهل أو العامد أو المتردد على صغرى غير 
صحيحه. لا يجوز له أن يقول تلكك الكبرىء مثلا يأتيه من يريد الزواج بأخته من الرضاعه فيسأله هل أن دعوى الأم فى الرضاع 
حجه أم لا“ والمسؤول يعلم بأنه إذا قال ليست بحجه أخذ السائل أخته من الرضاعه. لأنه يعلم أن من يريد الزواج بها أخته من 
الرضاعه؛ فإنه لا يصح له أن يفتى بالكلى ويقول نعم لا حجه فى قول الأم وحدهاء لأن نتيجه هذه الفتيا إيقاع الرجل والمرأه فى 
الزناء سواء علماهما بأنه زنا لكنهما لا يهتمان بالأمر» أو جهلا: أو تردداًء أو اختلفا فى العلم والجهل والترددء وكذلكك حال 
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ما إذا سأله إذا شهد شاهدان بالملك كان الملكك للمشهود له أم لاء وهو يعلم أن الشاهدين اشتبهاء وقوله يوجب سلب مال 
الناس وإعطاءه إلى الغاصب الذى قام الشاهدان على أن المتنازع فيه ملكه» إلى غير ذلكك من موارد الأموال والدماء والأعراض 
وسائر الحقوق» ولذا جرت عاده جمله من الفقهاء فى أمثال هذه الموارد التى يسألون عنها بعدم الجواب عن المسأله. وإنما 
يحيلون السائل إلى الرسائل العمليه أو ما أشبه ذلكك. 
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((أحوال المدعى عليه)) 

اشاره 

((أحوال الندعى عليه)) 

(مسأله) المدعى عليه أمام الدعوى له أحوال: 

الأولة أن يثول: لأ ماكسيه السكيةه فى مها كم . 
الثانى: أن يقول: إنى لست مطلوباًء فى مثل دعوى الطلب. 
القالك أن يقول:؟ كنت مطلويا لك ذقعرة'طلبى. 

الرابع: أن يقول: لا أعلم هل أنى مطلوب أم لا. 

الخامس: أن يقول: إنى مطلوب ومعترف بالدعوى. 

إلى أمثال هذه الأمور فى سائر الدعوى. 


فإذا قال: لا صلاحيه للمحكمه. فعلى المحكمه الإثبات لصلاحيتهاء إذ الأصل عدم الصلاحيه إلا إذا حصل الخلافء وإذا قال: 
ليث مطاوياء ففلى الدع اكات الطليي و إذاقال؟ كنت مطلويا ودفعت, فعلى المنكر إثبات الدفع؛ وإذا قال: لا أعلم» فإذا جاء 
المدعى بالبينه فهو وإلآ حلف المنكر على عدم العلم» وإذا اعترف بالمطلوبيه فعليه الأداء. 


ومن هذه الأحوال يظهر حال ما إذا اعترف ببعض ولم يعترف ببعض. 


ومنه يعلم حال ما إذا قالت المرأه المدعى عليها أنها زوجه: إنى لست مزوجه. أو كنت مزوجه وطلقنى هذاء أو فسخ نكاحى, أو 
ما أشبه ذلكء أو لا أعلم هل أنى متزوجه أم لاء أو إنى متزوجه بغيره» أو نعم إنى زوجته؛ أو قال المدعى عليه بالقتل: إنى لست 
قاتالٌ أو نعم قتلت, أو لا أعلم» أو إنى مشتركك فى القتل لا أنى وحدى قتلت. 


((مما يلزم على القاضى)) 
((مما يلزم على القاضى)) 


ثم على القاضى أن يكون حياداً بين الجانبين» وأن يكون عالماً بالحكم الذى يريد أن يحكم به وإلا فهو من أهل النار ففى 
حديث عن الإمام الصادق (عليه السلام) قال: «القضاه أربعه» ثلاثه فى النار وواحد فى الجنه. رجل قضى بجور وهو يعلم فهو فى 
الناره ورجل قضى بجور وهو لا يعلم فهو فى الناره ورجل قضى بالحق وهو لا يعلم فهو فى النار» ورجل قضى بالحق وهو يعلم 


فهو 
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فى الجنه)((0)). 


ثم المتنازعان فى مرافعتهما مجبوران فى الرجوع إلى الحاكم الشرعى فيما إذا لم يعلما بالحق» فيما ليس لهما التنازل» مثلاً اختلفا 
فى امرأه أنها لأبهما ولا بعلمان بالحق وليس لهما أن ينازلا هذا لذاكك أو بالعكس. 


أن 3 اضقنا ولتق سارل مو الى :لهاللعك إل من له البق فى مل افر (قاققاة أو مالل من له الحو إل من ليسي ]لتق اق 
مثل المال عن كل رضاه.؛ جاز عدم مراجعه الحاكم. 


((أمور فى الدعوى)) 
ثم إن هنا أموراً: 


الأول: لا إلزام على المتنازعين فى الرجوع إلى المحاكم الشرعيه فيما لا يكون الأمر غامضاًء وكان على طريق الحق(00)» لإمكان 
أن يتنازل كل طرف عما لهء وكذلك فى النزاع بين الزوجين يمكن للزوج الطلاق حتى يتخلص من تبعه الحكم, أما إذا لم يرد 
الطلاق وكان الزوج يقول إنها زوجته؛ والزوجه تقول ليست بزوجه له أو بالعكس. فإنه لا يمكن التراضى بينهما أو الرجوع إلى 
غير المؤهل ليقول هى زوجه أو ليست بزوجه؛ لإمكان كون الواقع خلا.ف حكمه. فمعنى قوله إنها زوجه وطى المرأه المحرمه. 
ومعنى قوله إنها ليست بزوجه أخذ الرجل الأخت أو الخامسه أو تزوجها هى والحال أنها زوجه فى الواقع مثلاً. 


أما ما كان على طريق الحكم, كما إذا كانت موقوفه بيد زيد لا يعلم هل أنها للفقراء أو للمساجدء وكل طرف من الفقراء ومن 
متولى المساجد يدعيه؛ فإنه لا يمكن التحكيم عند غير الأهل» لأن الموضوع على سبيل الحكم ولا يمكن لأى طرف التنازل لا 
من طرف الفقراء التنازل لأجل المساجد لأنهم مأمورون بإعاشه عائلتهم وذلكك واجب عليهم, والمفروض أنه ليس لهم مورد غير 
ذلك, فإذا تنازلوا إلى المساجد كان معنى ذلكك إبقاءهم عائلتهم الواجبى النفقه فى حال جوع وعرى» وكذلك لا يمكن 
العكس بتنزل متولى المساجد إلى الفقراء. 


ص :/91؟ 
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-١‏ العرض هنا بمعنى الكرامه» كما لو أهانه أو سبه. وليس فى مثل الزوجه 
*- الحق هنا فى قبال الحكم 


وكيف كان. فإذا لم يكن إلزام فى الرجوع إلى المحاكم يتمكن المتنازعان من نصب إنسان للرجوع إليه. فإذا تراضيا به فهوء 
وأن لا إلزام لهما فى العمل بقوله» بل لهما أو لأحدهما الرجوع إلى المحكمه الشرعيه ونقض ما حكمه ذلكك الشخص المتراضى 
عليه. 


الشانى: يمكن جعل الحكم قبل النزاع حتى إذا لم يكن الحكم إنساناء كما إذا تصافقا على الرجوع إلى القرعه فى عقد المضاربه 
أو الشركه أو ما أشبه إذا وقع النزاع بينهماء وهكذا يمكن تصافقهما بعد النزاع فى الرجوع إلى كبير العشيره أو القرعه» وإذا كان 
من باب الشرط فى ضمن العقد لزم الوفاء به. 


الثالث: الحاكم المنتخب لا يلزم عليه أن يراعى قوانين المحاكم فى حكمه من طلب الشهود أو القسم أو ما أشبه. بل له الحكم 
حسب ما يراه» ولكن اللازم عليه عدم الخروج عما يراه من العدل والحقء فإنه مفوض فى ذلك لا فى غيره. 


ولا يخفى أن ما ذكرناه هنا غير ما ذكرناه فى كتاب القضاء من قاضى التحكيم, فإن بينهما عموماً من وجه وعلى كل فلا نكرر 
الكلام فى قاضى التحكيم لأن موضعه هناك. 


الرابع: إذا لم تكن الدوله الإسلاميه الصحيحه قائمه؛ فللمتنازعين الرجوع إلى أى فقيه عادل جامع للشرائط فى فصل خصومتهماء 
أو إذا لم يكن خصومه فالرجوع إليه فى حل المشكله. مثل إفراز الشركه أو الإرث أو ما أشبه ذلكك, ولا يحق لفقيه آخر جامع 
للشرائط الاعتراض على حكم هذا الفقيه المرجوع إليه لأنه من مصاديق «فإذا حكم بحكمنا»(10)) فى غير موضع يقطع بأن هذا 
الفقيه أخطاء وهو شي تافر دا 


أما إذا كانت الدوله الإسلاميه الصحيحه قائمه فهوء وإن كان الحق للمتخاصمين الرجوع إلى أى فقيه 
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جامع للشرائط لكن يحتمل كون ذلكك مقيداً بما إذا لم يكن يعارضه القاضى الشرعى المنصوب من قبل رئاسه الدوله كشورى 
المراجع مثلك فهو كما إذا بعث الإمام أمير المؤمنين (عليه االصلاه والسلام) مالكاً الأشتر لحكم مصرء فإنه إذا كان هناكك فقيه 
غير منصوب من قبل مالكك الأشتر. حيث إن ذلكك يوجب الفوضى فى القضاءء فتأمل. 

وكذا إذا رجع أحدهما إلى القاضى المنصوب والآخر الى الفقيه غير المنصوب. فإن الفقيه لا يحق له الحكم فى هذا الموضعء 
وإنما يجب على ذلك الذى راجعه أن يراجع القاضى المنصوب شرعاًء فتأمل. 
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((الحكم والقرار والمطاولات والمقدمات)) 
((اتباع الحكم)) 

((الحكم والقرار والمطاولات والمقدمات)) 
(مسأله): هناكك حكم وقرار ومطاولات ومقدمات. 
((اتباع الحكم)) 


فالحكم هو الذى يعين النتيجه بالنسبه إلى ماهيه الدعوى ويجب اتباعه» بمعنى عدم جواز نقضه لا بمعنى عدم جواز الخروج 
الموضوعى عنه. فإذا حكم الحاكم بأن الدار لزيد أو أن الزوجه له أو أنه يطلب الديه» حق له أن يتنازل عن الدار لطرفه» أو 
يطلق زوجته ليتزوجها الطرفء أو يسقط الديه. أو ما أشبه ذلك. 


وعلى أىء فالحكم هو القاطع للتزاع كلا أو بعضاًء فإذا تنازعا فى دار فقد يقول الحاكم: إنها لزيد» وقد يقول: إن نصفها لزيد أو 
لا شىء منها له» وإذا تنازع الزوجان فى طلقات ثلاث فقد يقول: إنها مطلقه ثلاث وقد يقول: ليست مطلقه إطلاقاء وقد يقول: إنها 
مطلقه طلقه واحده. هذا بالنسبه إلى الحكم. 

((القرار النافذ)) 

((القرار النافذ)) 

أما القرار فهو كما إذا قرر الحاكم أن الدعوى ليست صالحه للنظر, فإنه قرار وليس بحكم, إلى غيره مما يشبه ذلكك. 

((مطاولات قضائيه)) 


((مطاولات قضائيه)) 


والمطاولا.ت عباره عن الأسئله والأ-جويه التى تقع بين الحاكم والمتخاصمينء أو بين الحاكم والمحامين» وكالسؤال عن الزمان 
والمكان والشهود والخصوصيات والمزايا والشرائط وما أشبه ذلكك. 


((مقدمات للقضاء)) 
والمقدمات عباره عن مثل الرجوع إلى أهل الخبره فى الموضوعات»ء وجمع المعلومات من الخارج حول القضيه. 


وعلى هذا فكل ما لا يرتبط بقطع ماهيه الدعوى بإيجاب أو سلب ليس من قبيل الحكم فى الشىء. 


((الفرق بين الحكم والفتوى)) 
((الفرق بين الحكم والفتوى)) 


والفرق بين الحكم والفتوى أن الحكم إنشاء والفتوى إخبار عن المستفاد من الأدله الأربعه» فإذا أفتى الحاكم بدون الإنشاء لم 
يكن حكماًء والإنشاء عباره عن الإيجاد فى عالم الاعتباره لكن حيث يكون له هذا الإيجاد» فإذا اشتبه وحكم بما ليس واقعاً من 
حقه كأن حكم بأن دار زيد لعمروء لم يكن الحكم لازم الاتباع» وإذا حكم على المرأه بأنها 


ينا 


زوجه لزيد وهى تعلم أنها ليست بزوجه له. لأن الرجل تزوج بأختها قبل ذلكك وهى بعد فى حبالته لم يطلقها ولم يفسخ نكاحهما 
شىء مثلاء حرم عليها ترتيب آثار الزوجيه على نفسهاء بل اللازم أن تهرب مهما أمكن من المباشره» سواء دخولاً أو ملامسه مما 
لا يحق لغير الزوجين» كما أن لها الحق فى التقاص من ماله بعنوان المهر. حيث إن وطيها الإ-كراهى أو الإلجائى ليس من 
مصاديق (لا- مهر لبغى)» وإذا مات لم يحق لها الإسرث» كما أنها حيث تكره بالمواقعه لا يحق لها الترويج برجلء فإن الوطى 
المحترم سواء من قبلهما كشبهتهماء أو من قبل أحدهما كوطيه لها إلجاءً أو إكراهاً أو فى نوم أو ما أشبه؛ لها عده على ما ذكرنا 
تفصيله فى كتاب النكاح, والولد حلال من طرفهاء حرام من طرفه فيما كان الرجل يعلم بحرمتها عليه» وإنما يبقيها من باب عدم 
المبالاه» إلى غيرها من الأحكام. 


((الحكم القاطع والابتدائى)) 

((الحكم القاطع والابتدائى)) 

ثم إن الحكم من الحاكم قد يكون قاطعاً للنزاع» وقد يكون ابتداءً. 
فالأول: كالأحكام فى فصل القضايا التنازعيه وما أشبه. 


والثانى: كالحكم بطلاق زوجه الغائب؛ ونصب المتولى على الأوقاف التى لا متولى لهاء والقيم على الأيتام» وكحجر السفيه» إلى 
غيرها. 


فإن الحكم فى القسم الأول مبين للحق؛ وفى القسم الثانى موجد للحقء ولا يراد بالمبين للحق الإخبار بل هو إنشاء من هذا 
القبيل» وتقسيم الحاكم المال المشتركك بين الشركاء وتقسيم الإرث بين الورثه من القسم الأولء أما الحكم بالحدود والسجون 
والتعزيرات والغرامات وما أشبه على ما تقدم فى بحث الغرامه» فالغالب أنها من القسم الثانى. 


((آثار الحكم)) 

((اعتبار الحكم)) 

((آثار الحكم)) 

ثم إذا قضت المحكمه بشىء كانت له آثار ثلاثه: 

((اعتبار الحكم)) 

الأول: اعتبار القضيه المحكوم بهاء ولا يجوز لأحد نقضها إلآ 
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الغنير أو الاستكاف على ما الها الدسابنا. 


وعليه فلا يحق لا لأطراف النزاع ولا لغيرهم عدم الانصياع إلى ذلكك الحكم؛ كما يحتمل أنه لا يحق لمحكمه أخرى فى عرض 
هذه المحكمه الاستماع الى القضيه من جديد, لما دل على أنه إذا حكم بحكمهم (عليهم السلام) فالواجب اتباعه. فتأمل. 


مثلاً زوجان تنازعا فى أنهما زوجان أم لاء فحكم الحاكم بالزوجيه بينهماء فإنه لا يحق للزوج أن يتزوج بأخت الزوجه. كما لا 
بحق لأختها التروج بهذا الزوجء ولا للأجنبى التروج بهذه الزوجه. وأولادهما يرثان» وأم الزوجه محر مه ومُحرمه على الزوج» إلى 
غير ذلكك. 


((النظر المجدد فى الحكم)) 
((النظر المجدد فى الحكم)) 
لكن الكلام فى أنه هل يحق لنفس الحاكم النظر فى نفس الحكم ثانا وهل يحق لحاكم يأتى من بعد هذا الحاكم النظر فى هذا 
الحكم. لا يبعد صحه كليهما إذا حصل الشككء مثا نفس الحاكم الذى حكم بأن الملكك لزيد أو الزوجه لعمروء أو أن بكراً 


قاتل خالد» إذا شكك فى موازين حكمه هذاء مثل ما إذا شكك فى أن الشاهد حين حكم كان عادلاً أو أنه حكم بقرائن شكك فى 
صلاحيتها للقرائنيه» أو أن المعترف لعله اعترف تحت وضعه إرهاب أو ما أشبه ذلك, لم يستبعد حقه فى إعاده النظر فى الحكم. 


فإذا تبين له الخطأ حكم طبق ما يراه ثانيا وإذا ظهر خطأه فخطأ الحكام فى بيت المال» إذا أوجب ذلكك ضماناًء ولم يكن الضمان 
على الشاهد, كالشاهد الذى رجع عن شهادته بعد قطع اليد أو بعد القتل أو ما أشبه ذلكك. 


ويؤيد ما ذكرناه بعض أبواب كتاب الشهادات فيما إذا رجع الشاهد. 


أما الحاكم الآتى بعد حكم الحاكم الأولء فإذا ظهر له خطأ الحاكم الأول نقض الحكم, ولذا قال الفقهاء بأن الحاكم الجديد 
يتصفح أحوال المساجين» فمن ظهر له أنه ظلم فى الحكم أطلق سراحه. 


وعلى هذا فإذا لم يكن شكك من نفس الحاكم., ولا حاكم 
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جديد فالحكم يبقى كما كانء وهو ملزم للكل. 
((إنهاء أو انتهاء الحكم الموقت)) 
((إنهاء أو انتهاء الحكم الموقت)) 


الثانى: إنه إذا كان الحكم موقتاً بوقت خاص انتهى بانتهاء ذلك الوقت, وإذا كان موقتاً بدون توقيت خاص فللحاكم إلغاء 
الحكم فى أى وقت شاءء مثلاً قال: يسجن المحكوم عشره أيام؛ فإنه يلغى السجن تلقائياً إذا انتهت الأيام العشرهء وكذلكك إذا 
حكم على أن الضارب يطيب المضروب وينفق عليه إلى حين إبلاله» فإنه إذا أبل انتهى الحكم تلقائياء أما إذا حكم بأنه يبقى فى 
السجن حتى لا يهرب» فى المديون ونحوه ولم يقيده يزمان أو حادث,ء فإن له أن يلغيه فى أى وقت شاء. 


((تنفيذ الحكم)) 
((تنفيذ الحكم)) 


الشالث: يلزم على القوه التنفيذيه تنفيذ الحكمء فلو لم تنفذ حق للقضاء إدانتهاء مثلاً حكم بأن الدار التى سكن فيها زيد هى 
لعمروء فيجب إفراغها فوراً وتسليمها إلى مالكهاء فإن الشرطه إذا لم ينفذوا ذلكك حق للحاكم عقابهم؛ لأنه عصيان والمعصيه فيها 
التعزير كما عرفت سابقاً. 


والظاهر أنه ليس الضمان على القوه التنفيذيه المتخلفه» إذ الضرر توجه من الغاصب إلى المغصوب منه؛ فالمباشر أقوى من 
السيت. 


ولا فرق فى لزوم تنفيذ القوه التنفيذيه بين كون الحكم من باب المقدمه مثل السجن حتى لا يهرب الكفيل» أو حكماً نهائياً مثل 
الحكم بالتخليه للدار من الغاصبء نعم إذا علمت الشرطه اشتباه الحاكم علماً وجدانياً يشكل إلزامهم بتنفيذ الحكم, وأنهم إذا لم 
ينقذوا استحقوا العقوبه. إذ النهى عن اتباع غير العلم شامل له إلى غير ذلكك من الأدله العامه. 


((إذا اختلفت الدعوى)) 


((إذا اختلفت الدعوى)) 


ثم إن الحاكم إنما لا ينظر إلى الدعوى مره ثانيه فيما إذا كانت الدعوى الثانيه من جهه الأشخاص والمهيه عين الدعوى الأولى. 
مثلاً تنازع الزوجان فى الزوجيه فحكم الحاكم بها ثم تنازعا عند الحاكم فى نفس الزوجيه أيضاًء أما إذا 
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اشتكت أخت الزوجه على الزوج بأنها زوجه الرجل قبل أن يتزوج بأختهاء فإن الحاكم ينظر فى القضيهء حيث إن الشاكيه إنسانه 


جديده. 


هذا بالنسبه إلى الاختلاف فى الأشخاصء أما فى الدعوى فإذا ادعى زيد على عمرو أن الدار الفلانيه استأجرها من عمرو» وبعد 
انتهاء هذه الدعوى ادعى املق عبرو اننا اشتراها من عمروء فإن الحاكم ينظر فى الدعوى الثانيه» حيث إن مهيه الدعوى 


الجديده غير مهيه الدعوى السابقه. 


ومن اختلاف المهيه ما إذا كان بين الأشخاص فى الدعويين؛ أو بين مهيه الدعوبين عموم من وجه. مثلا ادعى زيد وعمرو على 
بكر وخالد بأن ما فى أيديهما لهماء ثم ادعى زيد فقط أو هما على عمرو فقط بمثل هذه الدعوى, وكذلكك حال ما إذا ادعى 
زيد على هند أنه تمتع بها فى شهر شعبان إلى آخر رمضان, وفى الدعوى الثانيه ادعى أنه تمتع بها من أول رمضان إلى آخر 


شوال. 


بل الاختلا.ف أيضاً يمكن فى العموم المطلق؛ كما إذا ادع عليه أولا أثاتصف:داره له ثم ادعى ثانياً أن كل داره لهء أو ادعى 
أولاً على زيد بأنه قتل ولده» ثم ادعى على زيد عمرو أنهما قتلا ولده مع إلى غير ذلكك من الأمثله. 


وكثيراً ما يمكن مثل ذلكك حيث تظهر الأدله الجديده» ومن هذا القبيل أن مصراعى الباب مثلا ثلاثه دنانير والمصراع الواحد 
دينار واحد فادعى زيد على عمرو أنه أتلف مصراعاً واحداً حيث تلف مصراعاً آخر قبل تلف عمرو للمصراع الواححد فأخذ 
ديناراً» ثم ادعى أن عمرواً أتلف المصراع قبل تلف المصراع الثانى» حيث إنه يطلب منه ديناراً آخر بإتلاف الهيئه الاجتماعيه 
بسبب إتلافه المصراع الأول. 


كما أنه من هذا القبيل أيضاً وإن كان بصوره أخرى ما إذا ادعى أنه يطلب منه شاد ثم ادعى أنه يطلب منه قيمه الشاه لا الشاه 
فسني قا كايت علدة ووقة 
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بإمضاء المدعى عليه محى بعض خطها أنه مديون له شاه» ثم تمكن من قراءه الممحو حيث كان الممحو لفظ (القيمه)» فكانت 
مضافه إلى الشاه» ولم يتمكن من قراءه لفظ القيمه أولاً أو بالعكس بأن ادعى أنه يطلبه ديناراً ثم راجع مره ثانيه وادعى أنه كان 
نطلبة شأء قيمتها ذيناراً لاعين الدينار إلى غير ذلكك من الأمثلة الكثيرة: 


كما أنه ليس من اتحاد الدعوى ما لو ادعى وكيل زيد أن عمرواً غصب دار زيدء ثم ادعى أنه بنفسه يطلب الدار من عمروء 
فالشخصن وإن كات واهدا لكو هدران وكالته يشبلة فنا اخر من تيد عون أضالة 


كما أن من اختلااف الدعوى لو ادعى زيد أن الدار إرث له. فإذا رد ادعى أنها نحله. كما فى ادعاء الزهراء (عليها الصلاه 
والسلام) حول فدك. إلى ما أشبه ذلك. 


5١06: ص‎ 


((الحق وإثباقاته)) 
اشاره 


((الحق وإثباتاته)) 


(مسأله): الحق إذا لم يكن معترفاً به من طرف النزاع احتاج إلى الإثبات؛ ولذا فمن الضرورى أن يحفظ الإنسان بإثباتاته ولا يعمل 
حسب حسن النيه وأصاله صحه العمل فى الناس فى معاملاته وسائر شؤونه» كالبيوع والديون والشركات والمضاربات والأحوال 
الشخصيه وغيرهاء فإنه كثيراً ما تتولد النزاعات من حسن الظن بالطرف وعند المشكله يظهر الانكار مما لو كان هناكك قيراط من 
الوقايه لم تحتج إلى هذا القنطار من العلاج؛ وربما حتى القنطار من العلاج لا ينفع؛ ولذا قال الله سبحانه: (يا أيها الذين آمنوا إذا 
تداينتم بدين إلى أجل مسمى فاكتبوه)(10)) الآيه. 


وقد نظم ذلكك الشاعر بقوله: 
أنلئى بالذى استفرضت صكا 
وأشيك معشرا قن شاهدوه 
فإن الله خلاق البرايا 

عنت لجلال هيبته الوجوه 
يقول إذا تداينتم بدين 

إلى أجل مسمى فاكتبوه 


وحال هذا الآتقان فى التوقن من المشكله حال الاسنشازة فى النوقى فن المشكلةة فان الأثسات فى كير نتن الأحيان يرك سيق 
الزمن وإبداء الشطاره فلا يستشيرء بزعم أن المسكفادية يقفون دون ما يراه» فيرتطم فى أوحال المشاكل سواء فى الزواج أو 
الطلاق أو الشراكه أو فتح المؤسسه أو الأمور السياسيه أو الاجتماعيه أو الاقتصاديه أو غيرها. 


وعلى أى فربما يصبح الطالب مطلوباً بسبب عدم الثبتء لا أنه يذهب ماله عند المنكر فحسب وإنما ينقلب الأمر عليه حيث تضع 
المحكمه خسارات عليه؛ والدليل فى المحاكم قد يكون على المدعى وقد يكون على المنكرء فإن من يدعى طلباً له على زيد 
يطلب الحاكم منه الشهود أو الثبت بكتابه الطرف أو نحو ذلكك. فإذا أتى بالدليل كلف الحاكم المنكر الجواب» 


ص :502 


1 سوره البقره:‎ -١ 


فإذا قال: نعم إنه كان يطلب منى لكنى أعطيته مثلا أو تهاتر مع طلبى منهء قال له الحاكم: أثبت» حيث انقلب المدعى عليه مدعياً. 


ولا- يخفى أن الدليل لا بخص لإثبات الدعوى أو للدفاع» بل يشمل الدليل ما إذا احتاج الإنسان إلى جهه من المعاملات وما 
أشبه. فإذا أراد أن ببيع داراً سأله المشترى عن الدليل بأن الدار له؛ وإذا أرادت التى فارقت زوجها أو فارق زوجته الرابعه أو ما 
أكيه وجا جدديذا سأ لوها اع قبت القدلة قم و كتلكف ببالرسعة إقات أنه طاق الرائعة أو الاعف قرم ]ذا آراد حك أده 


هنذا وذ كان فك الأنساف حص ما حي ذوا انل فس ضرا مدا عدن ميته أر علج اكات عار سنال عفر قو لذ أن الروانظ 


الاجتماعيه كثيراً ما تلجئ الإنسان إلى الدليل؛ كما ذكروا فى مسأله أصاله الصحه فى قول وعمل المسلم, بل غير المسلم أيضاً 
كما ألمعنا إليه فى بعض مباحث (الفقه). 


وهكذا إثبات الملكك لنفسه أو إثبات أنه ولده أو إثبات أنه وارث فلان» إلى غير ذلكك. 


وأولى بالاحتياج إلى الإثبات إذا أراد فعل طون د والةاكة لأنه من موارد الاستثناء» كمن يفطر أمام النامن أو يريد بيع 


الوقف أو يريد أكل شىء أو شرب شىء محرم, لأنه مسافر أو هو من موارد بيع الوقف أو مريض إلى غير ذلك. 


مدا كلة بالدينة إل الاتماك اك يحمي الند لباو ززنيا :بظلق «النلل| معان بها كوت اتشاء'اترق يناقنا عليه كما نف التفي ةقر 
الطلاق» فإن الطلاق حق لكن إنشاءه بحاجه إلى الدليل وهو حضور الشاهدين. وهذا توسع فى لفظ الدليل» وإلا فالدليل كما هو 
ظاهر من لفظه للاشاره إلى شىء كائن أو يكون من قبيل الإخبار لا إلى ما يكون بسبب الإنشاء. 


وعلى أى حالء الإثبات قد يكون على من طلب من المحكمه إجراء 


ص :/5017 


شىء فى نفعه؛ ويسمى هذا الشخص فى الاصطلاح (المدعى) من غير فرق بين أن يكون دعواه فى الأموال أو الأولاد أو 
الأعراض أو الجنايات أو سائر الحقوق بالمعنى الأخص أو غيرهاء كأن يقول: الدار التى سكن فيها زيد لىء أو إنى أطلب مثه 
كذاء أو إن هذا ولدى. أو هذه زوجتى» أو فلانا جر حنى» أو تغذى على زوعس :> أو قتل ولدىء أو لى حق التوليه أو الوصايه أو 
الولايه أو الإماره أو القضاء أو القيمومه أو غيرها. 


((بين المدعى والمنكر)) 
((بين المدعى والمنكر)) 


لكن الاحتياج أو الإثبات ليس دائماً خاصاً بمن يراجع المحكمه ابتداءً» بل فى كثير من الأحيان يحتاج من طلبته المحكمه ثانيا 
أيضاً إلى الإثبات» كما تقدم فى مثال انقلاب المنكر مدعياًء فما ورد من أن (البينه على المدعى واليمين على من أنكر) وإن 
كانت قاعده تامه فى نفسها إلا أن اللازم معرفه المدعى والمنكر حتى لا يختلط الأمر. 


وهذا وإن كان فى الغالب واضحاً إلا أنه فى كثير من الأحيان يقع فى الأمر غموض يحتاج إلى الحل لتمييز المنكر من المدعى 
وربما يككون هناكك دعويان لا أنه هناكك مدع ومنكرء كما إذا كان نفران خارجين عن دار وكل يدعى أن الدار كلها له» أو 
أحدهما يدعى أن الدار كلها له والآخر يدعى أن نصف الدار له؛ إلى غير ذلك مما يصطلح عليه الفقهاء بأنه من مورد التحالف. 


وهل يكون الظاهر فى طرف المنكر حتى يكون المدعى خلا-ف الظاهر بحاجه إلى الإثبات» أو أن الظاهر لا شأن له فى الأمر, 
قولا-ن» لكن لا دليل على أن المدعى خلاف الظاهر هو المدعى فى الموازين القضائيه» بل الميزان الأصلء والمراد بالظاهر أن 
العرف لتكرر قصه ما يرون أن الأسمر الطبيعى مع المتكرر له لامع مخالفه. وإن كان الأصل على خلاف ذلك المسير الطبيعى» 
مثلا إنسان له كلب مسيب يؤذى الماره؛ ولا يبالى كلما قيل له بحفظه؛ فجاء إنسان وادعى أن الكلب 


ص :5:08 


عقره وأنكر صاحب الكلب فمن يقول بالحكم للظاهر يقول على صاحب الكلب إثبات العدم؛ ومن يقول بالحكم بالأصل يقول 
على مدعى العقر الإثبات. 


وكذلكك إذا جاء زوجان تشتكى الزوجه عدم نفقه الزوج لها مده عشر سنوات من حين زواجهما إلى الحال» والحال أنهما كانا 
يعيشان بوثام وسلام» أو ادعت أنها لم يدخل بها فى حال عيشهما كل هذه المدم فالظاهر مع الزوج القائل بالنفقه والدخول. 
والأصل مع الزوجه. لأن المتعارف الذى جرت عليه سيره الأزواج أنهما إذا كانا موافقين مده مديده أن الزوج يدخل بها وينفق 
عليهاء وإلا تنازعا فى أوائل الأمر» أما الأصل فلأن كلا الأمرين من النفقه والدخول حادثان والأصل عدم الحادث حتى يثبت. 
وفى عكسه ادعى الزوج عدم الدخول بعد أن دار الأمر بينهما تلكك السنوات بوثئام؛ وذلك لأنه يريد إعطاء نصف المهر لدى 
الطلاق» والزوجه تدعى الدخولء فالأصل مع الزوج والظاهر مع الزوجه. 

وهكذا حال التصرف فى ملكك سنوات وهو يقول فى المجالس إنه ملكه. ثم يأتى صديقه الذى كان يسمع منه هذا الكلام 
مكزراً فى المجالس ولا يعترظن علية: مدعياً أن الذان له فالمتصرف معه الظاهرة بيتما الأصل فده 

وقد يتطابق الأصل والظاهر فى صديفين منذ سنوات وقد قتل والد أحدهما قبل سنوات» فيأتى ولى المقتول مدعياً أن صديقه قتل 
والدهء وأنه ما كان يقول شيئاً بملاحظه عرفيه والآن يريد حقه منهء والمدعى عليه منكرء فالظاهر مع المدعى عليه إذ لو كان هو 
القاتل جرت العاده مطالبه ولى المقتول منه لا أن يتركك الادعاء سنوات كثيره؛ وهنا الأصل والظاهر متطابقان» إلى غير ذلكك من 
الأمثله. 


((قرائن الدعوى)) 
((قرائن الدعوى)) 
ثم إن القاضى قد يعتمد فى الدعاوى على القرائن الكاشفه مثل البينه والاعتراف والخط وما أشبه مما هى 
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كواشف عرفاً عن الواقع» وقد يعتمد على الأصول المقرره عقللا وشرعاً مما لا كشف لهاء وإنما وضعها العقلاء وأمضاها الشرع 
للرجوع إليها حين لا قرائن كاشفهء كأصل البراءه والاستصحاب: فإن من يدعى على غيره مالا البراءه تقول بأنه ليبس بمديون 
ومن يدعى أن أباه طلق زوجته حال حياته فبعد أن مات الأب لا ترث الزوجه الاستصحاب يقول بأنه لم يطلق وأنه حادث, 
فأصاله بقاء السابق على ما كان خلاف ادعاء الولد. 


والبراءه والاستصحاب قل يتوافقان» كما إذا كان الاستصحاب يقتضى عدم شغل الذمه. وقد يتخالفان كما إذا كان وا ويدعى 
إعطاء دينه فالبراءه تقول بأنه برىء والاستصحاب يقول بأنه مديون, لكن الاستصحاب مقدم على البراءه» فاللازم على مدعى 
إعطاء الدين إقامه الدليل» ووجه تقدم الاستصحاب على البراءه مذكور فى الأصول. 


5٠١ ص:‎ 


((موضوع القضاء وحكمه)) 
اشاره 


((موضوع القضاء وحكمه)) 


(مسأله): فى كل قضاء موضوع وحكم, والموضوع أولا وبالذات على المتخاصمين» والحكم على القاضىء لكن ربما يجهل 
المتخاصمان الموضوع المرتب عليه الحكم فيساعدهما القاضى فى تشخيص الموضوع. كما ربما لا يعلم القاضى الحكم 
فيساعده المتخاصمانء إذ لا يلزم أن يكونا جاهلين» فربما يكونان من الأفاضل. 


ففى مثال الأمول: امرأه اشتكت على زوجها أنه لا ينام معها كل ليله؛ ولا يباشرها كل أسبوع مره ولا ينفق عليهاء ولا يتركها 
تذهب كل يوم إلى دور جيرانهاء فإن موضوع الشكايه خليط بينما له حكم وما ليس له حكم, أى ما من حقه وما من حقهاء 
حيث إنه لا-حق لها إلأفى ثالث شكاياتهاء وإنما الحاكم يساعدها بأن حقها فى كل أربع ليال ليله» وفى الوقاع ما تعارف عليه 
الناس من أوقات خاصه حسب المعاشره بالمعروفء أو فى كل أربعه أشهر مره حسب المشهورء وأن الخروج لا يلزم على الزوج 
الإجازه فيه إلا بقدر ما يصدق عليه الإمساكك بالمعروفء إلى غير ذلكك من الأمثله. 


وفى مثال الثانى: هناكك ألف إنسان يعيشون هم وعوائلهم من بيع الفواكه» يشترون كل من بدرهم ويبيعونها بدرهم ونصف» 
وهناكك تاجر يأتى بالفواكه الرخيصه من البلاد البعيده حيث يشترى هناكك كل من بنصف درهم ويبيعه بدرهم» وبذلكك يتضرر 
الألف العائله المذكوره لا بعدم الربح فقط لإمرار معاشهم بل ببقاء فواكههم حتى تخيسء فهل للحاكم المنع من ذلكك لدليل ١لا‏ 
ضرر» أو غيره؛ أو لا لدليل السلطنه بالنسبه إلى التاجر. 


ومثال آخر: الخبز قيمته لكل رغيف درهم. وفى البلد مائه خباز يتواطؤون بينهم أن يبيعوا كل رغيف بدرهمين, فهل للحاكم 
منعهم لدليل الإجحافء أو لا لدليل السلطنه, فإنه كثيراً ما غير القاضى المتمرس فى الفقه لا يعرف 


صروجراء 


الحكم وأنه هذا أو هذاء فالمتنازعان يساعدانه فى فهم الحكم. 
ولا يخفى أن قصه الإمام (عليه الصلاه والسلام) مع الرجل الذى أَعَظأة المال للمضاريه وذهب إلى مصر مع جماعه وتواطؤوا على 


السوق السوداء((0)) لا يكون دليلاً على المقام. 


ولا يخفى أنه ليس من قبيل المثالين المذكورين مثال ثالث فى المقام أيضاً وهو أن أهل البلد يستأجرون الدور كل شهر بدينار, 
فاتفق سيل أو حرب أو بركان أو زلزال أو ما أشبه ونزح إلى البلد من جرائها ألوف العوائل مما غلت الدور بسبب القيمه السوقيه 
حسب مسأله العرض والطلب» كل شهر لكل دار عشرون دينارأ» والساكنون لا يملكون هذا القدر لأنهم فقراء» وأصحاب الدور 
أيضاً فقراء يحتاجون إلى مزيد من الإيجار لإداره أمورهم المعاشيه؛ كما لا يتمكن الساكنون من الخروج بعوائلهم عن البيوت 
والسكنى فى الأرصفه والشوارع والحدائق العامه وما أشبه. فهل دليل السلطنه يعطى للملاكك إخراجهم. أو دليل «لا ضرر» يعطى 
للمستأجرين عدم الخروجء وعلى التقدير الثانى فهل هم مكلفون بكل الثمن أى العشرون لكل شهرء ما تمكنوا دفعوا وما لم 
يتمكنوا كان فى ذمتهمء أو هم مكلفون بالأجره السابقه: 


الأول: من باب الجمع بين الحقين. 
والثاتى: من بات الاجحاف غرفا. 


إلى غيرها من الأمثله» ولذا تعارف فى بعض القوانين جعل النزاع مراحل متعدده. مرحله لأجل تنقيح الموضوعء؛ ومرحله لأجل 


تنقيح الحكم. ومرحله لأجل الحكم. 


ولا يخفى أنه لا-فرق فى ما ذكرناه من تشخيص الموضوع والحكم بين قوانين الإسلام وبين قوانين غير الإسلام» حيث يأتى 
الطرفان إلى القاضى الإسلامى» سواء كانا غير مسلمين أو أحدهما غير مسلم؛ فإذا عرف الحاكم حكم غير المسلمين 


5١١:ص‎ 


١ح باب الحلف فى الشراء والبيع‎ ١12١ إشاره إلى قصه الإمام الصادق عليه السلام مع مصادفء انظر الكافى: جه ص‎ -١ 


فهوء وإلآ استعان بالمتنازعين إذا عرفاه؛ أو الخبراء فى حكمهم إذا أراد أن يحكم على طبق رأيهم» فإنه قد تقدم فى بعض 
المباحث أن الحاكم الإسلامى إذا راجعه غير المسلمين له الحق فى أن يحكم طبق مذهبهم أو طبق مذهبه. 

((القاضى والأمور الحسببه)) 

الشول؛ القاضى كما له شأن فى فصل المنازعات ووضع الأمور فى نصابها فى غير المنازعات _ إذ قد يكون تنازع بين الزوج 
والزوجه فى الأمور الزوجيه؛ وقد لا يكون بينهما تنازع وإنما لا يعلمان قدر الحق وكل واحد منهما راضخ للحق, مثلا لا يعلمان 
هل أن للزوجه أن تطلب حق الحضانه من الزوج أو لاء بعد علمهما بأن لها طلب أجره الرضاعء إلى غير ذلكك من الأمثله _ 


كذلك له شأن فى الأأمور الحسبيه. أى ما يؤتى به قربه إلى الله تعالى؛ لأ-ن فاعل هذه الأمور يأتى بفعله احتساباً أى تقرباً إليه 
سبحانه» سواء كان فى طرفه إنسان أيضاً مثل أمور القصر والغيب كالمجانين والأطفال والذين انقطع بهم الأمور أو سجنوا ولا 
يمكن الوصول إليهم» وكذلك مثل أمور الحجر وحق الورثه وتقسيم حق الشركاء وما أشبه أو لم يكن كإداره أمور المساجد 
والأوقاف العامه التى لا متولى لها وما أشبه هذه الأمور. 

فإنه كما فى فصل المنازعات يلزم عليه أن يحكم بعد معرفه الموضوع والحكم, فيحقق عن الموضوع كاملا ويحقق عن حكم 
هذا الموضوع كاملاً ثم يحكمء كذلك فى الأمور الحسبيه عليه أن يعرف أن هذا مثلا سفيه أموالى حتى يحجر عليه» أو هذا 


عليه اعمال مس بعل النرو لبان بويد لل قبن الع وعصو هيات 
وكذلك بالنسبه إلى سائر الموضوعات والأحكام المرتبطه بأمور الحسبه. 
وفى بعض الأحكام يقع الشكك فى أمثال 


ص :511 


هذه الأمورء مثلا لا شكك أن شارب الخمر عن علم وعمد فى الموضوع يجلد ثمانين جلده» لكن هل ذلكك عام يشمل فيما إذا 
شرب ألف إنسان خمراً فى جو غير إسلامى ثم حكم الإسلام البلا.د» فهل أولئكك يجلدون كذلك. أو الحكم خاص بالجو 
الإسلامى؛ وإن كان للمرتكب فى جو غير إسلامى التأديب أيضاء كما ألمعنا إليه فيما سبق أو بعد وجود الجو الإسلامى هل 
الحكم خاص بفرد أو أفرادء أو الأمر شامل للكثره أيضاًء مثلا ألف إنسان فى قصه نادره جاءوا إلى الحاكم الشرعى واعترف كل 
واحد منهم أربع مرات بالزناء بحصول تيار انحرافى فى المجتمع أورث ذلكء فهل يحد الحاكم الحد المقرر على كل أولئكك. 
أو أن الدليل لا يشمل مثل هذه الكثره كما قال السيد الحكيم فى مسأله نجاسه المضاف بأنها لا تشمل مثل ألف كرء خلافاً 
للسيد الطباطبائى فى العروه الوثقى» وقد ذكرنا مثل مقاله الحكيم فى مسأله الارتداد الجماهيرى. 


ويؤيد عدم جريان الأحكام إذا لم يكن الخلاف فى فرد أو ما أشبه» عدم تعرض رسول الله (صلى الله عليه وآله) للذين هربوا من 
الحرب. وعدم تعرض على (عليه الصلاه والسلام) لأهل الجمل والنهروان وصفين بعد ظفره عليهم؛ وكذلك عدم تعرضه لمن 
أضربوا أو تظاهروا ضده فى قصه عزل شريح» وفى قصه طلبهم إعاده صلاه التراويح» إلى غير ذلكك. 


((لا فرق بين مسلم ومسلم)) 
((لا فرق بين مسلم ومسلم)) 


الثانى: لا يحق لقاض مسلم أن يفرق بين المسلمين بحدود جغرافيه أو لغويه أو عرقيه أو ما أشبه ذلككء فانهم سواسيه _ إلا فيما 
استثنى _ من أول كتاب التقليد إلى آخر كتاب الديات» كما سبق الإلماع إليه. 


فالعراقى والإيرانى والهندى والباكستانى والإندنوسى وغيرهم كلهم سواسيه فى كل الأحكام؛ وتفرقات الاستعمار بينهم لا يجوز 


اسم 


51١8: ص‎ 


الأخذ بهاء فمن يخاف الله واليوم الآخر اللازم عليه أن يجعلهم متساوين كأسنان المشطء كما قال رسول الله (صلى الله عليه وآله) 
(00)» وقال الله سبحانه قبل ذلك: (إنا خلقناكم من ذكر وأنثى وجعلناكم #سهويا وقبائل لتعارفوا إن أكرمكم عند الله 
أتقاكم)(0). 


((من خطط الاستعمار)) 
(زه خبط الما 


ولا يخفى أن المستعمرين الذين جزؤوا بلاد الإسلام للسيطره عليهاء أوغلوا فى جعل الحراسه بإبقاء التفرقه, ابتداءً من أعماق 
النفوس وانتهاءً إلى صغريات العادات والتقاليد» مثاا: 


أولآ: أخيو| اللحاك المخلية: 


وثانياً: جعلوا النقود مختلفه: فنقد البلد الفلاننى الديئار» والبلد الفلانى الريالء والبلد القلاتى التومانء والبلد القلائى الرونيه؛ 
وهكذا. 


وثالثاً: إحياء الأديان السابقه فى كل قطر قطرء كالمجوسيه واليهوديه والنصرانيه والهندوكيه وما أشبه. 


ورابعاً: اختراع الأديان »الجديده فلكل بلد اخترعوا ديناً جديداً» كالقاديانيه فى باكستانء والبابيه فى إيران» والوهابيه فى الحجازء 


وما أشبه. 

وخامساً: صنع القوميات المفرقه. كالقوميه الطورانيه والفارسيه والكرديه والعربيه. 
وساذساً: جعل الحدوه الجغرافيه بين البللاد. 

وإنناسا: اتسلدف الحرازات واتحسيواف: واليريات والظافات وال ويظرا اللي بها 
وثامناً: جعل الأحكام المختلفه. فلأهل البلد حكم وللأجانب 

5١6: ص‎ 


؟"- سوره الحجرات: ١١‏ 


باصطلاحهم حكم آخز متلا الإيراتق فن الغزاق متف عن الحنديهه وفى المقابل لا بق له اشدراء الأرفن والاتتكاب» وبالعكس 
العراقى فى إيران» وهكذا بالنسبه إليهما فى مصرء وبالنسبه إلى الثلاثه فى إندنوسياء وبالنسبه إلى الأربعه فى بنغلادشء إلى غير 
ذلك. 


وتاسعاً: تصبيغ أجهزه الدوله بالصبغه التجزيئيه كالجيش والعلم والطيران ومجلس الأمه وما أشبه ذلكك. 

وعاشراً: جعل أعياد مختلفه لكل بلد بلد هى أعياد مهمه عندهم: أما الأعياد الإسلاميه فلا أهميه لهاء وإن أخذوها اخذوها خارجاً 
عن نطاق الدوله على الأغلب. 

كل ذلك فى قطر آخرء حتى يكونوا متميزين حتى فى هذه الخصوصيات. 


والثانى عشر: قطع اقتصاديات البلاد الإسلاميه بعضها عن بعضء مما سبب ارتفاع المعيشه فى بعض البلاد وانخفاضها فى بعض» 
فالذين هم فى بلاد مرتفع المعيشه يحفظون التجزئه لأأن لا يفتقرواء مع العلم أن كل الاقتصاديات فى البلاسد الإسلاميه إذا 
أخرجت عن نير الاستعمار ارتفع دخل الفرد ارتفاعاً كبيرأء لا أنه انخفض البعض على حساب البعض الآخر. 

والبحث فى هذا الأمر طويل محله الكتب الخاصه المعنيه بكيفيه جمع كلمه المسلمين فى دوله واحده تحت لواء الأخوه 


الإسلاميه» وإنما أردنا الإلماع إلى ذلك. والله المستعان. 


5١2: ص‎ 


((دلائل إثبات الدعاوى)) 

اشاره 

(«دلائل إثبات الدعاوى)) 

(مسأله)* دلأقل الآثبات سواء فى الدعاوى أو فى الأمون الحسبيه أمور: 
الأول: الإقرار. 

الثانى: البينه. 

الثالث: الاسناد. 

الرابع: القسم. 

الخامس: القرائن. 


ومن المعلوم أن تفصيل الكلام فى كل ذلكك موكول إلى (الفقه)» وإنما يراد هنا الإلماع إلى بعض ذلك كما ذكرها الحقوقيون 
فى الكمب بهذا الشأن: 


((الإقرار وشروطه)) 

(لالإقرار وشروظة)) 

أمَا الأول: وهو الإقرار فيشترط فيه أمور: 

3 أن بكرت إقرارا يدق للغير نيا شر شيف كما إذا أقر يآة زيدا يطليهدهارا. 


ومن المعلوم أن الاعتراف بالحق لا يسمى فى كل الموارد إقراراًء فإن من يشهد عند الحاكم بدين زيد على عمرو أو ما أشبه هو 
إقرار مالك لكه مسي شهافه ل إقرارا. 


ولا يخفى أن الإقرار بالنفع للنفس غالباً يضر النفس أيضاًء كما أن الإقرار بالضرر على النفس ينفع النفس أيضاًء فإذا أقر على 
صغير بأنه ولده يكون هذا الإنقرار فى ضرر نفسه. حيث تجب حضاتته والنفقه عليه وما أشبه ذلكء لكنه فى نفعه أيضاً حيث 
المحرميه والإرث ونحوهماء وإقراره بأنه مديون لزيد دينار فى ضرره للزوم دفعه إليه» وفى نفعه حيث بالدفع يكون فقيراً يتتمكن 
أن يأخذ من بيت المالء ولا حج عليه إذا كان مستطيعاً به ولا خمس عليه» وحيث إنه يصبح بذلكك ذا عسر يكون على غرمائه 


الآخرين أن ينظروا إلى ميسرته» 


ص :5117 


إلى غير ذلكك. 


كما أنه فى العكس حيث الإقرار فى نفعه يكون فى ضرره أيضاًء كما إذا قال: إن هذه الدار لى بالتنازع مع غيره» فإنه فى ضرره 
إذ الحاكم يطلب منه بسبب هذا الإنقرار أن لا يطلب من بيت المال السكنىء ولا حق له فى سكنى غرف خاصه بغير ذوى 
المسكن.ء إلى غير ذلك. 


وعليه فكون الإقرار عليه أو له يلاحظ فيه مصب الإقرار لا مآله. 
3 أن بكوة التعيل لاهلا أوتغلما أواها أشه لكك لأن ذلك لا سنى إقزارا غلئ الفسن: 
© أن كو ضارا لذ كزاها أو امنطزارا. 


ع: الإقرار لا ينفذ على الغيرء كما إذا قال: أنا زوجهاء أو قالت: أنا زوجته. أو هذه الدار لزيد أو يطلبنى مائه حيث ينكر الطرف ما 
يرتبط به» ولو كان الإقرار فى نفع المقر له بضرر المقر. 


0: أهليه المقر والمقر له والمقر به ففى المقر يلزم أن يكون بالغاً عاقلا مالكاً لما أقر به ولذا قالوا: (من ملكك شيئاً ملكك الإقرار 
به)» فالمرأه إذا قالت: لى زوج سمع منهاء أما إذا تزوجت وبعد ذلكك قالت: كان لى زوج تزوجت عليه لم يسمع منهاء لأنها قبل 
الزواج تملكك نفسها لا بعد الزواج» وهكذا. 


أما اشتراط العقل فهو واضح. لأن المجنون رفع القلم عنه شرعاً وعقلا. 


وأما اشتراط البلوغ ففى إطلاقه نظرء إذ ل-وجه لعدم سماع الإإقرار من غير البالغ العاقل المميز فيما يرى العقلاء قبوله منه. كما 
تقدم الإلماع إليه. 


ويلزم أن لا يكون المقر مفلساً أو سفيهاً وإلآ فيحث لا يملكك المال لا يملكك الإقرار به» نعم فيما له الإقرار كما إذا قال على صيام 
كذا أو ما أشبه ذلككء يقبل منه» فإذا قال قبل موته بأن عليه صياماً وصلاةٌ وجب 


ص :51/8 


على ولده الأكبر أن يقضيهما عنه. وكذ لكك إذا أقر بعين أو دين لاحق على الحجرء فإنه لا إشكال فى عدم اشتراكك المقر له مع 
الغرماء فى امقر يوداكيا إذا أقربات افرضن ذهاراً هناحير أوقال: إذ هذا اليد اعتسامة بدو يك يعن الحده كان ثرت 
للحاكم ذلك ردها الحاكم إلى صاحب العين» وإن لم يثبت لم يقبل الحاكم قوله بأنه أخذها بعد الحجر, فحيث إنه ذو يد عليه 
ولم يثبت أنها جاءت بعد الحجر كانت كسائر أمواله. 


وعلى كلء ففى إقرار المفلس تفصيلء لا أنه يقبل مطلقاًء أو لا يقبل مطلقاً. 
وفى المقر له يلزم أن يكون صالحاًء فلا يصح الإقرار بالقرآن الكريم للكافرء أو إقرار الكافر بالخمر والخنزير للمسلم. 
وفى المقر به يلزم صلاحيته» فإذا أقر بأن ما لا ماليه عقلائيه له ولا اختصاص لفلان لم ينفذ الإقرار. 


ولو أقر بشىء يمكن صحه إقراره به فالظاهر القبول» كما إذا كانا كافرين ثم أسلما فقال: إن له على دينار ثمن رطل خمراً 
وأرطال من لحم الخنزير أو ما أشبه ذلك» حيث يمكن أن يكون الثمن عليه حال كفره؛ فإن الديون لا تسقط بالإسلام؛ فلا 
يشمل هذه (الجب) على تفصيل ذكرناه فى (الفقه). 


((فروع فى الإقرار)) 
((فروع فى الإقرار)) 


ثم الإقرار إذا صدر من طرف المدعى انتهى التزاع؛ كما إذا اشتكى زيد على عمرو بأنه يطلبه مالأ» أو أن الدار التى هو فيها له 
أو أن زوجته اغتصاب منه فقال المدعى عليه: إنى أقر بكل ذلك. 


نعم فى مسأله الزوجه تفضيل ذكرتاه فى بابةه :مخ أتها قد #ضدق» وقد تكذب» وقد تسكتء وقد تدعى عدم العلم. 


ولا يخفى أنه لو ثبت عند القاضى كذب المقر إما لعدم الصلاحيه الذاتيه للإقرار عقلاء أو ظهور كذبه بالقرائن مع الصلاحيه 
الذاتيه» أو عدم الصلاحيه شرعاء سقط إقراره كما ادعى إنسان عمره خمس عشره سنه بأن فلاناً الذى لا يمكن تولده منه ابنه» أو 


أقر بشىء نعلم أنه كاذب فيه» أو أقر 


5١94:ص‎ 


بأن الأختين زوجتاهء أو ما أشبه ذلكك من المحذور العقلى فى الأول والشرعى فى الثالث والعلم بكذبه فى الثانى. 


ولذا ذكرنا فى كتاب الغصب أنه لو قال: إن هذه الدار لزيد ثم قال بل لعمروء أعطيت الدار لزيد ولا يعطى لعمرو شىء. إذ 
قراو اسان فى جلكة: الشر ةفاك جل كة قدا جين ملك الاقران يناعن المكتتووروية: اند تحط النذان للذول وقننها لفان 
محل تأمل. 


ثبت دخوله بها خسر المهر للدخول إذا لم تكن بغيه. 


ثم الإقرار يصح من كل من المالكك, ومن يقوم مقامه كالوكيل والوصىء ومن بيده الأمر كمتولى الوقف ونحوه. لأن كل ذلكك 
مشمول للأدله العامه. 


ثم إنه لو أقر وبعد الإقرار أنكرء فقد ينكر أنه أقرء وقد يذكر لإقراره وجهاً ممكناًء كالمواطاه أو خوف الظالم؛ وقد يشهد شاهدان 
بأنه أقره وقد يشهدان بأنهم رأوا القبض. ففى الأول إذا سمع الحاكم إقراره لم يقبل إنكاره» وكذا إذا ادعى المقر له ذلكك ولم 
يكن له شاهد لكنه أحلفه فلم يحلفء وفى الثانى يصح حلف الطرف إذا لم يشهد على وجه إقراره الأول شاهدانء ولذا قال فى 
الشرائع: إذا شهد بالبيع وقبض الثمن ثم أنكر بعد وادعى أنه أشهد تبعاً للعاده ولم يقبضء قيل: لا تقبل دعواه لأنه مكذب 
لإقراره» وقيل: تقبل لأنه ادعى ما هو معتاد» وهو أشبه إذ ليس هو مكذباً لإقراره» بل مدعياً شيئاً آخرء فيكون على المشترى 
اليمين» وليس كذلكك لو شهد الشاهدان بإيقاع البيع ثم شاهدا القبض فإنه لا يقبل إنكاره ولا يتوجه اليمين» وفى المسأله تفصيل 
موكول إلى محله. 


والحاصل: إنه لا يمكن القول بأنه لا يقبل مطلقاً كما لا يمكن القول بأنه يقبل مطلقاًء بل يلزم التفصيل. 
ولو قبل المقر بعض الادعاء دون 


57١:ص‎ 


بعض فإذا كان الأمر قابل للتجزئه فلكل حكمه؛ كما إذا قال: إنى أطلب منكك دينارين» فقال: بل تطلب فبتاراء فاته إقران حديتان 
فيجب عليه إعطاؤه حسب إقراره» وإنكار لدينار ثان يجب على المدعى البينه» وإلا فعلى المنكر الحلف. 


أما إذا لم يكن الأمر يقبل التجزئه. كما إذا قال تزوجتها دواماًء فقالت بل متعه أو بالعكسء أو قال أعطيته قرضاًء فقال بل هديه 
أو ما أشبه ذلك. لم يكن من قبول طرف المدعى وإقراره» بل اللا-زم إجراء موازين الدعوى على تفصيل ذكرناه فى كتاب 


الإقرار وغيره. 


هق التجزئه يعلم حال ما لو أقر اثنان اواحد أو لانن أو أقرواضتن لأفيي: وإذا كاة الكملك متعددا ققال» هذه الأربع زوجاتى» 
فقلن نعم» صبح إقرارهن» وبالعكس لو قال جماعه: إن كل واحد منهم يطلبه دينارء فقال فى جواب الحاكم نعم. 


ولا يلزم اللفظ فى الإنقرارء فلو كتب أن زيداً يطلبه ديناراً كان إقرارء كما أنه لو أشار برأسه بنعم عند قول القائل: هل يطلبكك 


زية كشاراء كاة إقرارا بالديار: 


نعم يشكل مثل ذلكك فى الإقرار بالحد» كما لو سأله هل زنيت» فأشار برأسه بالإيجاب أربع مرات» أو كتب أربع مرات إنه زنى» 
لم يجر عليه الحد للشكك فى شمول الأدله له» بضميمه ما ورد من (درء الحدود بالشبهات). 


((الإقرار الإكراهى)) 

((الإقرار الاكراهى)) 

ثم إنا ذكرنا أن الإقرار الإكراهى لا يثبت حقاًء وله صورتان: 

الأولى: أن يكرهه المكره بأن يقر بأن التاجر الفلانى يطلبه ألف ديئارء وهذه هى الصوره الواضحه المذكوره فى الكتب. 


الشانيه: أن لاد يكون الإدكراه فى الإنقرار وإئما من قبل الإقرارء كما إذا أقر الكاسب بأن التاجر القلائى يظليه أل دينار وهو يظليه 
ظاهراً إل أن الطلب حصل بالإكراه» مثلا بسبب التلاعب» فمثل هذا الإقرار أيضاً 


57١ ص:‎ 


لا أثر له» والتلاعب بأموال الأفراد أو بالأسواق على كلا شكليه محرم, ولا يثبت حقاً لأنه من الإضرار والإجحافء سوا كف 
نطاق تاجر أو نطاق دوله ضد دول مثلا بلاد الغرب تبيع سيارته التى تساوى ألف دينار بخمسه آلاف دينار» فمعنى ذلكك أنه 
نهب من أموال العراق مثلاً أربعه آلا-ف دينار لكل سياره» ثم يشترى فرش العراق التى تساوى خمسه آلاف دينار بألف دينار» 


ومعلى ذلكك أله نهب من أموال العراق مره ثائيه أربعة آلاق:ديئار: وكلا الأمرين إجحاف وضرر. 


فإن الإجحاف استثناء عن دليل السلطنه؛ مثل استثناء الغبن وما أشبه. هذا بالإضافه إلى أنه من الإكراه الأجوائى» ودليل الإكراه 
يرفعه» حيث اضطرار العراق إلى السياره وإلى بيع منتوجاته فى جو إكراهى, كما ذكرنا فى مثل تواطؤ الخبازين فى بيع كل خبز 
بعشره دراهم بينما يساوى خمسه دراهمء وتواطؤ أصحاب المعامل فى استخدام العمال كل يوم بدينار بينما أجرتهم العادله كل 
يوم ديناران مثلً. 
وما ذكرناه فى الدوله يأتى فى التاجر أيضاًء فلنفرض أن هناك كاسباً له ألف مثقال من الذهب يساوى ألف دينار هو قيمه دار 
يريد اشتراءها لسكنى عائلته» فيأتى تاجر كبير ويجد فى السوق كميه كبيره من الذهب فيسبب تنزل قيمه الذهب إلى الربع» 
فيضطر الكاسب إلى بيع عه يناسن وخيني دشارا متا سني عجزهنن أشتراه لدان الدق أراد كاه كف الدفاة» 
فيحتاج إلى اقتراض سبعمائه وخمسين ديناراً ثم يأتى نفس ذلكك التاجر الكبير مع تجار آخرين يملكون الدور فيبيع داره لهذا 
الكاسب بألف ومائتين وخمسين دينار» بينما الدار لا تساوى إلا بألف» فالكاسب يعطى ما عنده من الذهب ويصبح مطلوباً للتاجر 


ألف دينار» ومعنى ذلك أن التاجر 


57١ ص:‎ 


المتلاعب سرق فى عملين أقدم الكاشى علييما بركياه الاكراهى كل أمزال ذلكه الكانييه لأن جار ديا الى دكارهيها إذا 
لم يكن التلاعب فى وقت البيع والاشتراء لم يكن مديوناً ولا ديناراً. 


((التعليق فى الإقرار)) 
((التعليق فى الاقرار)) 


بقى شىء: وهو أنهم ذكروا أن التعليق لا يصح فى الإقرارء فلا يصح مثل: إن جاء زيد فأنا مقر بأنى مطلوب لعمرو ألفاً» أو مثل 
إن طلعت الشمس فأنا مقر يكذًا. 


ويمكن أن يستدل لهم بأن الخارج لا يحتمل الوجود والعدم مردداًء لأن ما فى الخارج إما وجود أو ليس بوجو أئ لا شىء فى 
الخارجء والتعليق معناه التردد فى مقام الخارج مع وضوح أن فى الخارج لا يعقل وجود شىء لا وجود ولا عدم وإلا لارتفع 
النقيضان» وذلك بديهى الاستحاله. 


نعم فى مقام العلم واسطه. فإن الإنسان إما أن يعلم وجود زيد أو يعلم عدم وجوده أو يتردد فى أنه موجود أو لاء وعدم العلم إما 
بالشكك وإما بالظن والوهم. 


لكن يمكن أن يقال: إن الأمر بالنسبه إلى الماضى لا يمكن التعليق فيه» وكذ لكك بالنسبه إلى الحالء فالحراره المرتبطه بالنار فى 
الماضى والحال إما واقعان أو غير واقعين» فإذا قال: إن كان جاء نبى الإسلام (صلى الله عليه وآله) فقد لطف الله بالناس» فإنه فى 
مقام علم الشخص محتملء أما فى مقام الخارج إما أنه جاء (صلى الله عليه وآله) فكلاهما صارء وإما أنه لم يأت فرضاً وكلاهما 
لم يصرء والتعليق فى مقام الخارج لا يعقل لما عرفت من أنه لا يعقل التردد بأن يكون شىء لا وجود ولا لا وجود. 


((صور تعليق فى المستقبل)) 

العوو سيوف لفسا 

أما بالنسبه إلى المستقبل فالصور العقليه أربع: 
الأولي” أث دكرة المطلق والمعاق عليه إخخارا. 
الثانيه: أن يكونا إنشاءً. 
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العالدةة أذ يكرت الأول إتقاء:ؤالقاني إخبارا. 

الرابعه: عكس الثالثه. 

ففى الأول يقول: إةطلعة القسين غدا أغناء النهار: 

وفى الثانيه يقول: اضرب عمرواً أو أكرم خالداً. و(أكرم) بصيغه الأمر. 

وفى الثالثه يقول: إن جاء زيد» وفى الرابعه يقول: يجىء زيد إن أضرب عمرواًء و(اضرب) بصيغه الأمر. 


وفى الأولى والثالثه يمكن التعليق» أما فى الثانيه والرابعه فلا يمكن. وسبب عدم الإمكان لأن إن الشرطيه لا تصح مع الأمرء لأن 
إن تردد والأمر إيجاد. وهما متنافيان» فهو مثل أن يقول: إذا جاء زيد هل قام عمروء فيعلق السؤال على أمر فى المستقبل كمجىء 


زيد. 


هذا ولكن يمكن أن يصح التعليق فى الإنقرار مثلاً يقول زيد: إنى أطلب عمرواً شاه فيقول عمرو: نعم يطلبنى إن شافى الله 
ولدىء حيث إنه نذر إن شافى الله ولده أعطى زيداً شاد وهذا يعد إقراراً على تقدير دون تقدير» فمثله مثل النذر حيث يقول: إن 
شافى الله ولدى علىّ صيام شهر رجب أو ما أشبه ذلك, وقد ألمعنا إلى بعض هذا المبحث فى كتاب الطلاق» وعلى هذا فإذا 
كان التعليق فى الإقرار من هذا القييل كان صحيحاء وإلآا فلا. 


((البينه وشروطها)) 
((البينه وشروطها)) 


قد تقدم أن الثانى من دلائل إثبات الحقوق: الشهاده. وهى معتبره مطلقاً إذا كانت بموازينهاء أى كان الشهود عن حسء سواء 
كانت الشهاده عن رؤيه أو باللمس أو بسائر الحواس» كما إذا سمع الشاهد صوت زيد يقول لعمرو إنه يطلبه كذاء أو استشم 
رافحه الحترفيةه دق اللين الى أعطاء فنا دريد الشنيافة بأنه أعطاء لبن فاسداء أو أن الحري التى أعطاد كان خش المليسن كيه 
اشترى منه اللين الملمسء أو ذاق طعم الخل فكان تافهاً لا حامضاً مما هو شرط الصحه. إلى غير ذلكك. 

ويشترط فى 
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الشاهد التعدد والعداله» وربما احتمل كفايه الوثاقه لاعتماد العقلاء على الثقه فى كل أمورهم, ولقوله (عليه الصلاه والسلام): 
«والأشياء كلها على ذلكك حتى تستبين أو تقوم به البينه)((1))» فالاستبانه تحصل بالثقه. 


وحيث ذكرنا مباحث الشهاده فى كتاب مستقل نلمع إلى الأمر فى هذا المقام إلماعاً فنقول: 
((شروط قبول الشهاده)) 

(لقروط قبول الشهاةة)) 

يشترط فى قبول الشهاده أمور: 

الأول: البلوغ الشرعىء على ما تقدم ميزانه. 

والثانى: العقل الكاملء ولو فى دور التعقل فى المجنون الأدوارى. 


وإنما قلنا (الكامل) ليدخل الرشد وعدم السفاهه لبناء العقلاء على عدم الاعتناء بشهاده السفهاء؛ وكذا من يغلب سهوه على 
ذكره؛ إلا إذا اطمأن القاضى بعدم غفلته ونسيانه فى حال الشهاده. 


وإنما نقول بالاستثناء لانصراف الأدله من مثل هؤلاء» كانصراف الأدله من غير أهل الخبره فيما يحتاج إلى الخبرويه؛ مثالا يشهد 
الشهود وهم لا يعرفون الطب والأدويه بأن الطبيب أعطاه دواء قائلة أو أن فلاناً فقيه وليس لهما اطلاع عن الفقه وموازينه. 


الثالث: الإسلام» فإنه لد يصح شهاده غير المسلم على المسلمء ويصح شهاده المسلم على غير المسلمء فقل قال الصادق (عليه 
الصلاه والسلام) فى صحيح عبيده: «تجوز شهاده المسلمين على جميع أهل المللء ولا تجوز شهاده أهل الذمه على 
المسلمين)(2). 


أما شهاده بعضهم على بعض فلا إشكال فيه أخذاً بالتزامهم لما لزموه. 

وفى موثقه سماعه. قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن شهاده أهل المله. قال: فقال: «لا تجوز إلا على أهل ملتهم)(10). 
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-١‏ انظر الكافى: جه ص 7١7‏ ح؟ وفيه: (حتى يستبين لكك غير ذلكك) 
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الرابع: الإيمان على المشهور, وذهب بعض إلى عدم اشتراطه؛ وثالث إلى التفصيل فقال: إن كان غير المؤمن مقصراً فيما اختاره 
من النذهي كلذ إشكال فق أنه فاق أشد القسق قلا ركون كيرا مرضعا وعادلا كن تقبل شهاد هه وأها إذا كان قاصرا فتقضى 
إطلاق عده من الروايات قبول شهادته. 


هذا فيما إذا كان المشهود عليه مؤمناًء أما إذا كان غير مؤمن من سائر المسلمين فشهاده بعضهم على بعض مقبوله» وتفصيل 
الكلام فى محله. 


الخامس: العداله» كما عرفت بعض الكلام فيه. 


السادس: طهاره المولد» وقد دل على هذا الشرط جمله من الروايات» ولذا اشترطها المشهورء فلا تقبل شهاده ولد الزناء سواء كان 
الزنا من الطرفين أو من طرف المرأه أو من طرف الرجل لإمكان ذلككء فإذا جبر الرجل المرأه أو واقعها فى حال النوم أو السكر 
مكلذ الو لك عن :طرفها ولد جدلذل وم طرقه ولد نادو كذ لكف المكس. 


وفائده هذا التفريق يظهر فى الإرث ونحوه. 


ولا منافاه بين أن لا يكون مقصراً هو ومع ذلك لا تقبل شهادته. حيث إن الشارع أراد إحاطه الزنا بجمله من الاحتياطات للتنفير 
من ذلكك العمل» كالمرض المعدى يحتاط حوله احتياطات كثيره حتى لا يسرىء مع كون المريض فى الغالب غير مقصر. 


ثم شهاده النساء تعتبر فى بعض الأمور, ولا تعتبر فى بعض الأمورء كما أن فى بعض المواضع يحتاج الأمر إلى شهود أكثر من 
الاثنين» كالزنا واللواط. 


((تحمل الشهاده وأداوها)) 
((تحمل الشهاده وأداؤها)) 


ويجب تحمل الشهاده أشهده المشهود له أو المشهود عليه» كما يجب أداؤهاء ففى صحيح هشام عن الصادق (عليه السلام) فى 
قول الله عزوجل: (ولا يأب الشهداء إذا ما دعوا)((1)» قال: «قبل الشهاده)» وقوله: (ومن يكتمها فإنه ثم قلبه)(()» قال: «بعد 
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الشهاده)(012). 

لكن الظاهر أن الوجوب كفائى لا عينى. 

كما أن البشرق جه الأدلة كرى الشياف فى الأمور العييده آما الأموزر الحدكية كطلي وبيلام عمرو قدا فيتصريقت عن الأدلة 
نعم إنما يجب الشهاده تحملا وأداءً فيما إذا كان الشاهد جامعاً للشرائط المتقدمه أما غير الجامع فلا دليل عليه ودليل الاقتضاء 
بالجمع بين الأدله يقتضى هذا الاستثناء. 

((فروع فى الشهاده)) 

((فروع فى الشهاده)) 


ولا يجوز الشهاده فيما إذا سبب ضرراً على المشهود عليه كحبسه. وهذا هو المشهور بين الفقهاء. ففى صحيح محمد بن القاسم. 
عن أبى الحسن (عليه السلام) قال: سألته عن رجل من مواليه عليه دين لرجل مخالف يريد أن يعسره ويحبسه وقد علم الله أنه 
ليس عنده ولا يقدر عليه وليس لغريمه بينه» هل يجوز له أن يحلف له ليدفعه عن نفسه. حتى ييسر الله له» وإن كان عليه الشهود 
من مواليكك قد عرفوا أنه لا يقدر هل يجوز أن يشهدوا عليه؛ قال: «لا يجوز أن يشهدوا عليه» ولا ينوى ظلمه)(00). 


وقد ألمعنا إلى مثل هذه المسأله فيما سبق فى أن هل يجوز قول الإنسان كليا بما يطبق على الصغرى المنحرفه أم لا. 


ثم المشهور شهره عظيمه عدم قبول شهاده الفرع إلأعند تعذر حضور شاهد الأصلء واستدل له بالإجماع المدعى وبعض 
الروايات» لكن بعض الفقهاء ككشف اللثام وغيره ذهبوا إلى إطلاق جواز القبولء لأن الإجماع منقول» وروايه محمد بن مسلم 
الداله على ذلك ضعيفه. 


ثم إنه حيث يعتبر الشاهدان اق الأ ديه الشهود فمقتضى الانصراف من اعتبار التعدد لزوم توارد شهاده الكل على شىء واحدء فلا 
تقبل الشهاده مع الاختلاف زماناً أو مكاناً أو شرائط. كما إذا شهد أحدهما بالبيع أو الغصب والآخر بالإقرار بالبيع أو بالغصبء أو 
شهد أحدهما بالشىء فى الصباح 
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-١‏ من لا يحضره الفقيه: ج 7 ص /ه 
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والآخر فى المساء؛ أو شهد أحدهما بالشىء فى بغداد والآخر فى البصره. أو شهد أحدهما بسرقه دينار والآخر بسرقه درهم, أو 
شهد بعضهم بالزنا فى حال لبس المرأه اللباس الأحمرء والآخر فى حال لبسها اللباس الأبيضء إلى غير ذلكك. 


وكذا يشترط فى قبول الشهاده مطابقتها للدعوىء فإن خالفت الشهاده للدعوى كلا أو بعضاً فتنفيذ الشهاده إنما يكون من باب 
إطلاق قبول البينه» لا من باب أن البينه مطابقه للدغوىء فإذا اذعى عليه داراً وشهد الشاهدان بأنه يطلبه دكاناء فإن رد المشهود له 
شهادتهم فيها وإلآ كانت الشهاده داله على طلبه منه دكاناً. أما دعواه الطلب للدار فهى ملغيه. 


وللشاهد فى غير مقام التدليس والكذب بإضاعه الحق ونحو ذلكك تصحيح الشهاده على وجه تكون مثمره عند الحاكم» فيشهد 
شاهد الغصب على الملكك فقط من دون ذكر السبب» وكذا شاهدا البيع والهبه اللازمه إلى غير ذلكك. 


وتحرم شهاده الزور فإنها كذب وافتراء وإضرار وإغراء» وفى جمله من الروايات التحريم الأكيدء حتى أن الصادق (عليه الصلاه 
والسلام) قال فى صحيحع هشام: «شاهد الزور لا تزول قدماه حتى تجب له النار)020). 


ومنه يظهر حرمه الشهاده مع الشكك والظن لاحتمال الكذبء ولا أصل يقتضى نفيه. بل الأصل عدم موافقه الكلام للواقع» وفى 
بعض الروايات عنه (صلى الله عليه وآله) مشيراً إلى الشمس: «على مثل هذه فاشهد أو دع)(00). 


وهناكك بحث طويل فى رجوع الشاهد عن شهادته؛ وفروع المسائل المتقدمه مذكوره فى كتاب الشهادات؛ وإنما أردنا فى هذا 
المقام الإلماع إلى الشهاده فى الجمله. 


((الكتابه وشروطها)) 
((الكتابه وشروطها)) 


أما الفالة: من وساكل الأثنات فهن الكتابة فى الجملدة والكتايه أولاً وبالذات لأ دليل عليها فى الاسعاذ إلبهاء ولذا اشعهر بق 
الفقهاء أنه 


ص :57 


-١‏ الكافى: ج/اص 7/7 ح” 
1- وسائل الشيعه: ج/ ص ع7 اب 7٠١‏ “اا 


لا اعتبار بالكتابه» لكن إذا كان دليل على أنها صادره ممن له الحق بالجدء سواء كانت كتابه نفسه أو كتابه غيره بإملائه أو 
تصديقه كانت حجه. إذ هى بمنزله الإنقرا. وقد قال سبحانه: (يا أيها الذين آمنوا إذا تداينتم بدين إلى أجل مسمى 
فاكتبوه)((١))‏ فإنه لولا الحجيه فيما استثنيناه لم يكن وجه للكتابه. 


كما أنه (صلى الله عليه وآله) قال: «لأكتب لكم كتاباً»((5))؛ إلى غيرها من الروايات. 


وعلى هذا فالإمضاء بما هو إمضاء لا اعتبار به» وإنما اعتباره من جهه أنها بدون الإمضاء محتمل لعدم كونها من الكاتب أو عدم 
كونها بقصد الجدء أما ختم رسول الله (صلى الله عليه وآله) على كتبه المرسله إلى الملوكك والرؤساءء فلأنه لم يكن تلكك الكتب 
بخطه الشريفء وإلأ فلو علم الإنسان بأن الخط خط فلان وأنه كتبه بقصد الجد, أو بخط غيره مع تصديقه له لم يحتج إلى 
الإمضاء. 


ولذا قال الفقهاء بأن القاضى يكتب ما حكم به فإنه لولا الحجيه لم يكن وجه لذلك. 


ومما تقدم ظهر أن الكتابات فوق الفرش للصلاه ونحوهاء وفى ظهر الكتب بأن الكتاب وقف أو ملكك لفلان أو ما أشبه ذلك, 
وكذلك الأختام بدون القرائن الخارجيه لا دليل فى الاعتماد عليهاء ولو رأينا خط الشخص أو إمضاءه الذى لا نشكك بأنهما له 
فالأصل صدورهما بقصد الجد. كما فى ألفاظه للأصل العقلائى الجارى فى اللفظء فإنه جار فيه أيضاً. 


لكن هل اعتبار ذلك مطلقاً أو بالقدر المتعارفء فإذا رأينا مثا خط زيد بأن عمرواً يطلبه ديناراً وكان التاريخ قبل خمسين سنه 
مما لا يعتاد بقاء الدين فى مثل هذه المده الطويله» فهل هو معتبر أم لاء احتمالان» من الاستصحابء ومن أن العرف والعاده مما 
يسمى بالظاهرء على التفصيل الذى ذكرناه فيما تقدم» قاضيان بالأداء» لكن فى مثل الوصايا والأوقاف والأثلاث وما أشبه 


ص:5794 


1 سوره البقره:‎ -١ 


1- بحار الأنوار: ج77 ص 528 ب ١‏ 


مما يعتاد البقاء سنوات طويله لا ظهور عرفاً على الخلافء فالاستصحاب محكم. 


ثم فى الأموراق التى تطبع من أصول خطيه مثلاً اللاازم الدقه فيها أكثر. حيث إمكان التزوير بتجميع الخط من كتابه إنسان 
خصوصاً إذا كانت الصوره عن غير خطه ولكن بختمه؛ حيث يمكن جمع ختمه من مكان آخر مع تلكك الصوره ثم أخذ الصوره 
منهما مما يظهر أنهما أخذا من ورقه واحده والحال أنهما أخذا من ورقتين. 


ولأقرق ببح سمختلت الأوواق فينا 3 كزنام«ققرق يعفّن القوائية بين الأسناة الرسمية وغير الرنسيه لا دلا فرعي أو عقك عليه 
وحال ألواح المقابر مما يتخذ دليلاً على أن هذه المقبره لفلان أو لغيره حال سائر الكتابات. 


أماتدفاغر الفجان مما فسن غلبها الثائورة كيرا فى الجقازعانك ديزن الفجان فاتيا لا # بد عو شاك الخطوط: والكتاباكة وريها هدك 
على حجيتها بأنها من باب الظهور بالمعنى الذى تقدم, وبأصاله الصحه فى كتابته» لأن الأصل صحه عمل الإنسان لساناً وقلماًء 
كصحه سائر أعماله؛ وبالاطمينان الحاصل من دفتر التاجر» وبالسيره المستمره بين التجار» لكن ما عدا الاطمئئان لا حجيه فيه 
والاطمئنان حجه من باب أنه علم لا أنه دفتر تاجرء فكلما حصل الاطمئنان يكون الأمر مستنداً إليه. 


((الصوت والصوره)) 
((الصوت والصوره)) 


أما الصوت فى المسجله فالكلادم فيها كالكلا-م فى الكتابه» لإمكان التجميع» كما أن الصور التلفزيونيه لا حجيه فيها لإمكان 
التجميع أيضاًء وهكذا حال الصور الفتوغرافيه. 


كما أنه يأتى فى هذه إمكان الإدكراه ونحوه. بالإضافه إلى أنه يأتى فيها أيضاً احتمال التزوير» بأن يسجل صوت يشبه صوت 
المنسوب إليه. أو تكون الصوره تمثيليه لا واقعيه. 


((البصمات)) 


((البصمات)) 


وبصمات الأصابع حالها حال المذكورات؛ وفى كل ذلكك إذا حصل الاطمئنان فهو المعتمدء وإلا فليس دليل شرعى أو عقلى 
على 


ص :8 


الجكه فيا 

((قضاه متعددون)) 

((قضاه متعددون)) 

ومما يدل على صحه القضاه المتعددين» آيات وروايات: 

ففى الآبة الكريمهة (فابعتوا حكما من أهله وحكماً من أهلها)(102)). 


وفى حسنه داود بن الحصينء بطريق الشيخء عن الصادق (عليه السلام)» فى رجلين اتفقا على عدلين جعلاهما بينهما فى حكم 
وقع بينهما خلاءف فرضيا بالعدلين واختلا.ف العدلان بينهما عن قول أيهما يمضى الحكم. قال: «ينظر إلى أفقههما وأعلمهما 
بأحاد يثنا وأورعهما فينفذ حكمه ولا يلتفت الآخر»)(00). 


كما أن هناكك روايه أخرى مفصله هى مقبوله عمر بن حنظله(0)) المشهوره فى كتب الفقه والحديث. 


وعلى هذاء فلا بأس بكون القضاه متعددين بل هو أولى من القضاء الفردى مما يستفاد منه الملاكك» فإن صدر الحكم بالاتفاق 
منهم ولو بتوسط واحد منهم بالوكاله عن الآدخر فهوء وإن صدر بالأكثريه فإن سكت الأقليه عن الرأى نفذ الحكم أيضاًء وإن 
حكمت الأقليه بخلاف الأكثريه فإن لم يكن بينهم أعلم أو أورع أو ما أشبه فحكم الأكثريه هو المنفذ لدليل الشورى الوارد فى 
الكتاب والسنه. وإن كان بينهما أعلم فإن كان فى الأكثريه فلا إشكال فى التقديم أيضاًء وإذا كان فى جانب الأقليه ففى المسأله 
احتمالان: 


((الأيمان ومواردها)) 
((الأسمان هوا فيه ) 


الرابع: من الأمور التى يستند إليها فى القضاء الحلفء ومن المعلوم أن الحلف بالنسبه إلى المسلم إنما يكون بالله سبحانه» وفى 
غير المسلم بما يعرفه مقدساً. 


وللحلف موارد وإن كان بعضها للتأكيد. 


الشول: فى مقام الدغوي: فإنه غلى المتكر كمافى الحديث: «إننا أقضدى بينكم باليتات والأيواف 1237 إذا لم يكن للمدعى 
البيئه» أو يحلف المدعى إذَا ود المنكر غليه اليعين. 


فراع 


-١‏ سوره الساءة إعاو 


"- تهذيب الأحكام: جء ص١١‏ ب47 ح 0٠١‏ 
"- الكافى: ج١‏ ص/ا2 ح ٠١‏ 
ع- الكافى: جلا ص 5١5‏ ح ١‏ 


الثانى: فى مقام إراده إثبات أن ما يقوله حق» كما يتعارف فى المحاكم ونحوها حيث يحلف الشخص أن كل ما يقوله حق ثم 


الثالث: فى مقام الوفاء» كما يتعارف حلف نواب المجلس ورؤساء القوى الثلاث على أنهم يعملون بالدستور وبصالح الأمه. 
الرابع: الحلف لأجل عمل أو ترك, كأن يحلف أن يفعل كذا أو يترك كذا. 
والحلف الذى هو مورد الكلام فى الاستناد هو الحلف فى الدعاوى, قد ذكرنا تفصيل الحلف ومعناه فى كتابى الأيماة والقضاء. 


ثم حيث إن كل قوم يرون شيئاً مقدساً حتى الشيوعيين الذين يعتقدون بماركس ولينين» حيث أدخل كل القوانين الحلف فى 
ضمن دساتيرها. 

ولا يقال: إنه لا-فائده للحلف إلأ للمتقين» فلا يمكن إدخاله فى مناهج القوانين القضائيه وغيرهاء وإلآ فأى مانع من أن يحلف 
كديا كما يقول كذيا. 

فإنه يقال: ذلكك منقوض بالشهاده: فأيه فائده فيها فإن غير المتقى أيضاً يشهد كذياً. 


وإظهار الفرق بينهما بأنه يمكن إظهار كذب الشاهد بالأسئله المكرره. منقوض بأنه يمكن إظهار كذب المنكر بالأسئله المكرره 


أيضاً. 


والخاضل أت العلت والقاهه ججترله واجدى"قاما أن ف اللامعا أ يرفض انما . 


وإذا حصل الحلف بموازينه انتهت الدعوىء نعم إذا ظهر كذب الحالف كان حاله حال ظهور كذب الشاهد» وقد ذكرنا فى بابه 
أنه إذا كان أهل دين لا يخاف من الحلف بمقدساته ويخاف من الحلف بغيرها حلفه القاضى بذلكك,ء لأن المقصود من الحلف 
الردع» ولا يحصل الردع إلا بما يخاف منه لا بمقدساته حسب الفرضء فالحلف بمقدساته غير منتج. 


وفى روايه السكونى» عن أبى عبد الله (عليه السلام): «إن أمير المؤمنين (عليه السلام) 
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ابعحلت كيرف بالتؤواء الس الالث على نوهي الا 
وعن محمد بن مسلمء عن أحدهما (عليهما السلام)؛ قال: سألته عن الأحكام؛ فقال: «فى كل دين ما يستحلفون به(0)). 


وعن محمد بن قيسء قال: قال أبو جعفر (عليه السلام): «قضى على (عليه السلام) فيمن استحلف أهل الكتاب بيمين صبر أن 
ستحلفه يكتابه وملته)(0). 


وعن محمد بن مسلم, قال: سألته عن الأحكام, فقال: «تجوز على كل دين بما يستحلفون)(120)). 

قال: «وقضى أمير المؤمنين (عليه السلام) فيمن استحلف رجلا من هل الكتاب بيمين صبر أن يستحلفه بكتابه وملته)((8)). 
((الأمارات وأقسامها)) 

((الأماوانت و اتشاسا» 


اللعاسن :دو أسبات نات التدعزق الأساره وقى تق فيعب القلهالكن كن كونها طريقا إلى الوا فى فشان تمده 
ومتكثره أوجبت جعل العقلاء لها من دلائل الإثبات» وهى على قسمين: 


الأول: الأمارات الشرعيه التى قبلها الشارع دليلاء مثل كون شىء فى يد إنسان وتحت استيلائه» ويحتمل كونه رهق أو إجارة أو 
مضاربه أو وديعه أو عاريه أو وقف أو ما أشبه. ثم لما فقد المالكك أو الواقق أو المموك أواشنبه الفقد ادعام المسعرك :+ إلا أن 
العقلاء لا يعتنون بهذه الاحتمالات»؛ لكثره كون الشىء المستولى عليه مالا للمستولى. 


والأماره تعين المدغى من المتكرة فالمستولى هو المدكرء والذى يريد سلب استيلاكة ليكون تحث استبلاء نفسه أو تحر ذلكك كما 
فى ادعاء أنه وقف عام متوليه الحاكم هو المدعى. 

وحيث إن التصرف ليس له لسان يقول إنه ملكك للمستولى بخلاف مكل الشهوة والسئد الممضى بإمضائه المعتبر غند العقلاء 
تكون قرينه الأماره أضعف من مرتبتهماء ولذا إذا تعارضتا قدمتا على الأماره وإن كان الكل محتمل عدم مطابقته الواقع؛ بل إنها 


ظنيات عند العقلاء. 


ولا يازم أن يأتى ساكن الدار 
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١١ح ب8‎ ١17/4 تهذيب الأحكام: ج8 ص‎ -١ 
تهذيب الأحكام: ج8 ص 77/4 ب5 ح4‎ -١ 
ح,‎ 7١ ب‎ 6٠ الاستبصار: ج؟ ص‎ -" 

*- من لا يحضره الفقيه: ج"٠‏ ص 1/8 ح 619 


ه- تهذيب الأحكام: ج8 ص 7/8 ب5 ح ٠١‏ 


مثلاً إلى المحكمه؛ بل ربما يأخذ الاستيلاء نفس المحكمه أماره» كما إذا كانت دار سكن إنسان فيها ثم توفى وخلف صغاراً أو 
مجانين» أو انقطع بسبب سيل أو زلزال أو ما أشبه فجاء إنسان يدعى أن الدار له فإن المحكمه تتخذ من سكناه أماره بكونها 
ملكا لسابناء و لوراع جبالاً فكلى المدعن الؤناف: 


ومن الأمارات أيضاً الفراشء على ما قاله الرسول الأعظم (صلى الله عليه وآله): «الولد للفراش وللعاهر الحجر)(10)). 


وهو قاعده عقلا.ئيه على الأغلب قررها الإسلام, وإنما قلنا (غالباً) لأنه ربما لا تكون أماره عقلائيه» كما إذا كان مع المرأه الزوج 
والصديق كما يتعارف فى بعض البلاد الغربيه» أو كانت مسلمه غير مباليه فجاءت بولد يحتمل أن يكون لهذا أو لهذاء فإن 
الفراش جعل أماره كونه للزوج لا للصديق, مع أن ملكك هذا الفراش ليس أماره عقلائيه. 


نعم فى غير المسلم يلزم بما التزم» سواء كان التزامه بالقرعه. أو بأغلبيه المعاشره من هذا أو هذاء أو بالقيافه» أو بغير ذلك. 


ومثل تطابق الطرفين على الزوجيه أو القرابه أو المعامله» ومثل الدعوى بلا معارض: إلى غير ذلكك من الأمارات الشرعيه 
المذكوره فى كتاب القضاء. 


الثانى: الأمارات القضائيه. بمعنى أن الشارع لم ا نا أماره» وإنما الحاكم بالقرائن المفيده لاطمئنان يقضى بأحد طرفى 
القضيه. فيما لم يكن هناكك من هذا الجانب وذاك الجائب معاء كمثل الشواهد التى كان على (عليه الصلاه والسلام) يتوسل بها 
إلى الواقع» فى جمله من القضايا المنقوله عنه. وقد نقلناها فى أخير كتاب القضاء. 


ومثل تصوير محل المجرم بعد إقراره» ومثل تصوير محل الجرم بعد وقوعه بساعات قليله بسبب آلات خاصه. 
ومثل قلنسوه علامه الكذبء والكلاب البوليسيه» وخطوط الأصابع 


ع 


-١‏ الكافى: جه ص 54١‏ ح” 


التى تبقى آثارها على الأشياءء ومثل آثار القدمء ووجود منى الرجل فى محل الولد أو المرأه حيث ادعيا الاغتصاب والإكراه. 


وهكذا حال قول الخبير فى الجراحات وفى الصدمات, وفى اصطدامات السيارات» وقول المولد بأنها قد أجهضت حيث ترى 
آثار الحمل المجهض فى ما ادعت أن الأجهاض صار بفعل فلان مثلاًء والحاكم لا يدرى أنها هل أجهضت أم أن أصل الدعوى 
مكذوبهء أو قولها بأنها بكر أو ثيب» إلى غير ذلكك من الأمارات الطبيعيه أو الحديثه بواسطه الاختراعات الجديده. أو الأمارات 
التى يراها الخبراء الفاحصون للمحلء وبعض هذه الأمارات داخله فى الأمارات الشرعيه من القسم الأول. 


ثم إن الأماره الشرعيه والقضائيه إذا تعارضتا قدمت الشرعيه. إلا إذا كان القاضى يرى عدم توفر شروط الشرعيه فيقدم القضائيه 
عست الاطمتنان. 
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((من أسباب هدر حقوق الناس)) 

اشاره 

((من أسباب هدر حقوق الناس)) 

(مسأله): نذكر فى هذه المسأله بعض ما يهدر حقوق الناس» مما كثرت فى هذا الزمان» وذلكك خلاف الشرع والعقل» وإنما 
ذكرناه هنا من جهه ارتباطه بالحقوق سلباً. 

((الذوائر الحكومي)) 

قمما بهدر الحقوق هن الإدازات الحكومية فيحن أن تق الأمه دوخ تكوتها ونموها. 


والمراد الإدارات التى توجب الروتين واللف والدوران واللعب بالأوراق» لا أصل الإدارات الضروريه: فإن القوانين الزائده على 
القدر الضرورى أوجبت التضخم فى الإ.دارات وجعلت كل شىء من أمور الحياه والممات فى حلقه مفرغه من الأخخذ والعطاء 
والدوران وإحراق الأوقات والأموال وغيرهما فى مختلف الإدارات حتى إدارات الموت: فالتجهيز الطبيعى الذى كان فى السابق 
لا يكون له أكثر من الذهاب بالجنازه إلى المغتسل» ثم إلى المقبره ودفنها بعد إجراء المراسيم عليهاء بينما نرى اليوم أن الأمر 
يحتاج إلى عشرات الروتينيات» بالإضافه إلى الضريبه الباهظه التى تأخذها الدوله للأرض وغير الأرض. 


((الروتين وأسبابه)) 

((الروتين وأسبابه)) 

وعله الروتين الجهل والغرور والفخفخه. وهذا ليس فى العالم الثالث فسحبء وإن كان ذلكك فى أوجه فى هذا العالم» بل فى 
العالم الديمقراطى أيضاً فقسم من تضخم الإسدارات وكثره الموظفين نشأ من جهل الحكام وحتى إذا كانوا باسم مجلس الأمه 
وانتخبهم الناس انتخاباً حرأًء فإنه مثلاً. كان بناء الدار سابقاً بدون أى تشريف كما يذكره من يذكر الأمور قبل نصف قرنء 
فالمريد للبناء داراً أو دكاناً أو حماماً أو ما أشبه ذلكك أو تعميرها لم يكن عليه إلا أن يرى المعمار صباحاً بعد صلاه الفجر أو 
قبلها ويطلب منه بناء دار بهذه المواصفاتء وما عليه بعد ذلكك إلا أن يعطى المال كل أسبوع مره لذلكك المعمارء وهكذا فى 
الترميم حيث كان كل شىء حراً سواء الهندسه 


ص :572 


أو أجهزه البناء أو العمال أو غيرهم. 


أمآ ابوه يداك عبرن والح اخاام تنواكا تك بادا روعي النذار مق السانقبالإضافه ]لق الاحتياح” لى تنه قن 
الإداره بتشريفات كثيره» بينما سابقاً كان الثبت عباره عن الحضور عند عالم المحل وهو يكتب ورقه صغيره أحياناً لم تكن تجاوز 
الكف بملكيه الدار لفلان ويمضيها العالم وصاحب الدار وشاهدان؛ وينتهى كل شىء ولم يستوعب من الوقت إلآ عشر دقائق أو 
ا وين الماك اقيق الود 


أما الحكام الجهله بموازين الحياه وإن كان خريجاً من أعلى المعاهدء فيرون اللف والدوران حتى ينتهى إلى هذه الأمور المؤلمه 
التى نراها أمام أعيننا فى كل العالم» فحال هؤلاء الحكام حال من يمشى فى الظلام فإنه يلف ويدور نحو الهدفء وأحيانا يصل 


والغرور ثانى الأثافى حيث إن الحاكم يريد إثبات شخصيته بتكبيل الناس وتقبييدهم, وهو يرى نفسه فوق الآخرين وأن نظامه 
فوق الأنظمهء وأن كل أموره تدقف ونيده الأموان دكن مثا للشعر السروف: 


يااذا الذى تدعى فى العلم جمهره ‏ حفظت شيئاً وغابت عنكك أشياء 


والفخفخه فوق الغرورء فإن الغرور عباره عن صفه فى داخل الإنسان يسبب له أن لا يعلم» وهو لا يعلم أنه لا يعلم» بينما الفخفخه 
ف وال الإنساة الذى يعلم أنه يفعل باطلاً ومنحرفاً وإنما حب الظهور والاستعلاء يوتحب له أن يحل الكبن والعظمةه. 


ونتيجه الروتين هو هدر الأ-موال والأوقات والكرامات وغير ذلكك. بالإضافه إلى إيجاد التوتر فى المجتمع والحيلوله دون تقدمه 
إلى الأمام؛ إذ المال والوقت الذين يجب أن يصرفا فى التقدم يصرفان فى الجمود والتخلفء فالروتين يحول دون 


ص :/57 


الحريات والعمل من منطلقها. 


أما العلاج للروتين حيث يراد إلغاؤه فهو بالاستشاريه فى الحكومه أولاء والعلم بأمببات الحياه وتحرى الواقع والحقرقه وثيل الأثانية 
والة .و * 3 0 


وبعد هذه المقدمات الأمر بحاجه إلى التدرجء بأن تشكل فى كل فئه من فئات الدوله كالقوى الثلاث ونحوها جمعيه متصفه 
بالعهات العبيدم قل الدوائر دائزك داقر م والقوانى قانونا قاتوناء ولا يش مهما إلا كدر أتفس افويض هود الور 


هذا كله بالنسبه إلى هدر الحقوق بسبب القوانين والدوائر الحكوميه. 


وهناكك نوع آخر من هدر الحقوق بين الناس أنفسهم؛ فإن حق السبق فى الصفوف يهدر غالبا وقد ورد أن «من سبق إلى ما لم 
يسبقه إليه مسلم فهو أحق به100)). بالإضافه إلى رؤيه العرف كونه حقاً فشمله إطلاق أدله «لا يبطل حق المسلم)(750)). 


ثم إن الصف قد لا يكون طرفه إنساناًء كالمتواردين على المشرعه وما أشبه» وهنا لا حق لتقدم اللاحق على السابق إلا إذا كان 
لمحذور أهم أو مساوء بحيث يكون اللا-حق أهم كما إذا مات اللفحق عطفا إذاوقق فى الضف أو كاتك الأهمه قينا 


متساويه فلهذا حق السبق وللاحق حق يساوى حق السبقء فيتراحمان ويكون الأمر مخيرا. 


وقد يكون طرفه إنساناًء سواء كان الإنسان المباشر كالبقال والخباز وما أشبهء أو الإنسان غير المباشر كمن وضع حنفيه الماء 
للشربء أو فتحه البنكك لإلقاء المال فيها أو أخذه منها. 


وفيما كان الإنسان طرفاً يكون الأمر على ة ين : 


الأولة أن يكوة موظفا من قبل الدوله المشيحه المقترطة بمراظاء دق البق كما ذكروا بالنسه إلى القاضى .فى كنات الققياءة 
وهنا 


ص :57 


-١‏ مستدركك الوسائل: ج1١‏ ص ١١١‏ ب١‏ ح7:9:00 


1- الكافى: ج لاص ٠" 7١7‏ 


يلوم مراغاميتق البنايق إلة بالايطناء:الدى ذكرناه. 


الثانى: أن لا يكون كذلكك,. وهنا الاختيار بيد الطرف أى الخباز ونحوه. إذ لا دليل على وجوب إعطائه السابق قبل اللاحق» بل 
الئل السلطته علق المال والقى محكبيه الأ إذا كائك مشاكك أسبيه مقا دوك اللحفق جرعا خلا أن مومه عفد الطبب فى 
الصف من جهه نزف الدم ونحوه؛ حيث إن دليل الأهميه حاكمه على دليل السلطنه. 


وقد ذكروا وجوب تقديم الميت الذى يخشى فساده فيما كان مؤخراً على الميت المتقدم الذى لا يخشى ذلك فيه. 


نعم لا اشكال فى استحباب مراعاه الشخص السابق إلا إذا أسقط بنفسه حقه؛ والاستحباب إنما هو للأصل» ولما روى عن رسول 
الله (عئلى الله عليه وآله) فى :هذا البات» حبخ والجعه اثنان فأعطى الحق للسابق شتهماء فإن هراعاء السابق مثهما قن غير الواجت إذا 
لم يكن محذورء حق أخلاقى بلا إشكالء كما إذا كان اللاحق مريضاً أو ضعيفاً أو امرأة أو طفلا أو شيخاً كبيراً أو إنساناً محترماً 


لعلم أو تقوى أو ما أشبه ذلكك. 


وقد اعتاد القانون فى الآونه الأخيره فى صفوف السيارات فى تقاطع الشوارع إعطاء حق المرور فى الطرف الأكثر سياره فى قبال 
الطرف الأقل سياره» وإن كان الأقل سابقاً زمانياء فهل ذلكك من الحقء أو أن العدق للسابق القليل ؟ 

استدل للثانى بمن سبقء وللأول بأمور مثل «لا ضرر» فإن مائه سياره فى قبال خمس سيارات يتضررون فى أوقاتهم وأموالهم 
حيث لا يصح إطفاء السياره فيصرف وقود أكثر» وبأنه مقتضى نظم عموم الأمور حيث إن النظم يلاحظ الأهم» وقد قال (عليه 
الصلاه والسلام): «ونظم أمركم)(10): وأنه إذا قدم السابق الأقل تغلق الطرق الفرعيه فى طرف الصف الأ-طول على السيارات 
التى تريد الخروج من الطريق 


ص :64 


57 نهج البلاغه: الكتاب‎ -١ 


الفرعى وذلكك بأخذ الطريق أمامهم وهو غير جائز بنفسه. 


ولا يبعد كفايه هذه الأدله فى تقديم الصف الأطول من باب «لا ضرر» العام» لا «لا ضرر» الخاصء حتى يقال إنه شخصء وربما 
لا يكون «لا-ضرر» شخصى فهو مثل أمر الحاكم بصب كل لبن حيث جاء الوباء مع أنه يعلم أن بعض الألبان لم يصب بالوباء» 
على ما ذكرناه فى بعض الكتب الفقهيه. 


أما اعتياده عند صف الخبازين فى تقديم من يريد خبزاً واحداً أو اثنين على الصفء للتقليل من الكثره على الخباز مما يثير 
الاستفزاز ويضيق على الماره ويوجب التنازعء فإن كثره الأفراد أقرب إلى التنازع من قلتهم؛ فهو راجع إلى نفس الخباز فى غير 
الموظفء وكيفيه التوظيف فى الموظف على ما ذكرناه سابقا نعم يجب على الدوله الشرعيه توظيف الموظف والشرط عليه بأن 
يلتزم بقانون (فى شىء). 


بقى شىء: 


وهو أن الستاراك المكذ حداف الوضول ان الموفقك الا سق ' لها عونا كن أل الافاحقة الجتافر قبل السابقه لكو ذلك مسحي 
حسب السبق الذى ذكرناه, لأمن المسافرين لهم الحق فى أيه سياره يركبون» كما أن السائق له الحق فى إركابهم. إلا إذا كانوا 
موظفين على ما تقدم؛ أو اشترط صاحب الموقف عليهم ذلككء فيكون الأمر واجباً من جهه الشرط. 


ثم إنه لو خالف اللاحق فى مورد الوجوب فالظاهر أنه خلاف التكليف فقط لا الوضعء وفى مورد الشرط فى الموقف وما أشبه 
من العقد وغيره فى الموظف ونحوه؛. لصاحب الشرط إبطال العقد من جهه خيار تخلف الشرط. 


والظاض أن الاق لمسحق قاقر عق الساى لاطلاق الأدلة له [ذ1 كان خناكك محدور كاقع امل ناح الموفك أو الدولة 
الصحيحه مراعاه حق السبق على كل حالء كما أن الظاهر أن من يأخذ مكاناً له الحق فى أن يذهب ثم يرجع كما هو المتعارف. 
فهو كمن يعلم مكانه فى السوق 


ص: :58 


والمسجد على التفصيل المذكور فى إحياء الموات إذا لم يكن من أعطى حق السبق كصاحب الموقف لا يقبل بذلك. 
((إنقاذ الأمه الإسلاميه وحقوقها)) 
((إنقاذ الأمه الأسلاميه وحقوقها)) 


ولا بأس أن نتكلم فى أخير هذا المبحث حول كيفيه إنقاذ حقوق ألف وخمسمائه مليون مسلم وقعوا ضحيه المشكلات التى لا 
تعد بسبب عدم توفر الأسباب الكفيله لحياه حره كريمه لهم» وذلكك يمكن بإذن الله سبحانه وتعالى بعده أسباب» لعل من أهمها 
إيجاد وكاله إسلاميه فى إحدى البلاد شبه الحره تكون لها فروع فى بلاد أخرى تعنى هذه الوكاله بالأمور التاليه: 


الأول: المورد المالى بالأوقاف وما أشبه. لتمشيه أمور هذه الوكاله بكافه موظفيها وفروعها والملتفين حولهاء مع وضوح أن 
الوكاله يلزم عليها أن يكون لها أشخاص يملؤهم الحماس والتعقل والهدوء واللاعنف وسعه الصدر وبعد النظرء وأن يكونوا 
متقين وذوى أخلاق حسنه. هاجسهم جمع الكلمه والهدف؛ وهم مرتبطون بالمرجعيه كل المرجعيه لا مرجعاً واحداً كما يلزم أن 
يكونوا بعيدى النظر وصبورين فى تنظيم الأمور مرحله مرحله فليس أفرادها موظفين بما لهذه الكلمه من معنى» لوضوح الفرق 
مع الموكلت وين انار فيان لثقيههاء 


الثانى: إخراج جرائد ومجلاءت بالمستوى الإسلامى حسب منطق العصر باللغات المختلفه. بعيده عن كل الإدارات القوميه 
واللغويه والعرقيه والجغرافيه وما إلى ذلككء. حتى تكون هذه الجرائد والمجلات والنشرات وما أشبه مورد استفاده الجميع حتى 
غير المسلمين» فلا تكون بحيث تستفز مشاعرهم؛ حتى مشاعر المتسلطين على رقاب المسلمين من الشرقيين والغربيين» قال 


سبحائة: (ول تسبوا الذيى ندغوت من دوت الله 


7ن 


فيقيو) الله عناوا بغير علم )(010)» وقال على (عليه الصلاه والسلام): «إنى أكره لكم أن تكونوا سبابين)(80). 


الثالث: الارتباط بكل الجرائد والمجلات الإسلاميه فى الحال الحاضرء والتعاون بينها وبين مجلات وجرائد الوكاله» وكذلكك 
الارتباط بكل دور النشر والمكتبات والمؤسسات الثقافيه» وهكذا الارتباط بالإذاعات والتلفزيونات والجرائد والمجلات غير 
الإسلاميه للاستفاده منها بالقدر الممكن. 


الرابع: إيجاد مراكز للدراسات حول العالم الإسلامى» من دراسات اقتصاديه أو سياسيه أو اجتماعيه أو عسكريه أو تربويه أو 
غيرهاء لمعرفه العالم الإسلامى ككلء ومن دراسات حول مختلف أبعاد العالم الغربى والشرقى تهيأ بسبب هذه الدراسات 
موسوعات فى كل الأبعاد المعنيه وهكذا تهيأ دراسات حول مختلف كتب التراث المنتشره فى كل العالم» وجمع ما أمكن من 
أصولها أو صورها فى مكتبه إسلاميه عامه. 


الخامس: تهيئه كتب عقائديه وسياسيه واقتصاديه واجتماعيه وغيرها لتكون مرشده للأفكار والمذاهب والتيارات والاتجاهات 
الإسلاميه فى كل العالم» ليستفيد منها المسلم وغير المسلم» ونشر تلكك الكتب فى سطح العالم بمختلف اللغات ومتفاوت 
المستويات. 


ودور نشره وثقافاته ووسائل إعلامه وسائر الشؤون الجغرافيه والاقتصاديه وما إلى ذلكك المرتبطه به. 


ص :587 


٠١8 سوره الأنعام:‎ -١ 
”١8 نهج البلاغه: الخطب‎ -" 


السابع: الاهتمام للتنسيق بين مختلف النشاطات الإسلاميه» من نشاطات مرجعيه تنظيميه والمفكرين والمؤلفين ودور النشرء 
وكذلك التنسيق ببن الجهات العامه فى الساحه وبين أصحاب الأموال حتى يساعد كل طرف الطرف الآخر فى بعده الذى يسير 


هو فيه. 


الشامن: جمع العقول المفكره المنتشره فى كل العالم والتنسيق بينها وربطها بالأماكن التى تنفع بسببها بلاد الإسلام والهدف 
الإسلامى كما تنفعهم بالذات أيضاء فإن فى العالم عقولاً إسلاميه منتشره فى شرق الأرض وغربها لكنها تعيش كل واحده منفرده 
عن الأخرى مما يضر ذلك بنفسها وبغيرها وبالهدف بصوره عامه. 


التاسع: استنهاض المسلمين الذين هم فى البلاسد غير الإسلاميه وجمع كلمتهم وتشكيل الأ-حزاب الصحيحه والمنظمات 
والجمعيات فيهم وترفيعهم إلى المستوى الحضارى العالمى المطلوب من أمثالهم فى العصر الحاضر. 


العاشر: تعريف الأسحزاب والمنظمات والجمعيات ووسائل الإعلام والمفكرين غير الإسلاميين بمآسى المسلمين وهدفهم من 
النهوض فإن غير المسلمين فيهم أفراد كثيرون يحبون الإنسان بما هو إنسان ويحنون للمظلوم بما هو مظلوم ويستعدون للأخذ 
بأيديهم حتى يرفعوا ظلامتهم؛ كما كان الأمر كذلكك من القديم, قال الله سبحانه: (ولتجدن أقربهم موده للذين آمنوا الذين قالوا 
إنا نصارى ذلكك بأن منهم قسيسين ورهباناً وأنهم لا يستكبرونء وإذا سمعوا ما أنزل إلى الرسول ترى أعينهم تفيض من الدمع 
مما عرفوا من الحق يقولون ربنا آمنا فاكتبنا مع الشاهدين )(12)). 


ع 


-١‏ سوره المائده: ١م‏ ثم 


الحادى عشر: جمع المعلومات حول زيادات كل بلد من بلاد الإسلام ونواقصه مثا مكان له مثقفون بكثره ومكان فيه نقص من 
جهه المثقفين» وكذلكك بالنسبه إلى الموارد الاقتصاديه وغيرهاء ومساعده البلاد التى فيها النتقص لتكميل نواقصه من البلاد التى 
فيها الزياده» ومن الممكن مقدمه لقيام الدوله الواحده الإسلاميه أن تهيأ بين البلاد الإسلاميه الأخوه الإسلاميه حتى تكون الأقطار 
الإسلاميه حالها حال المدن المتعدده فى قطر واحد. 


إراءه قوانين الإسلام علمياً أو فى إراءه المجتمع الأجلان عمداء ويذلكك ميخو عن الأذفاة الضوزه المقوهه الى يحدونها قن 
الحال الحاضر عن القوانين الإسلاميه من ناحيه» ومن الحكومه الإسلاميه من ناحيه أخرى. 


وبذلك تقريب للمثقفين من المسلمين ومن غير المسلمين إلى الإسلام مقدمه لقيام الدوله الإسلاميه الواحده ذات القوانين 
الإسلاميه المذكوره فى الكتاب والسنه. 


ولا يخفى أنا فى هذا الكتاب لم نرد بيان الآراء الشخصيه بقدر ما أردنا إبداء الملامح للحقوق والكليات التى هى مطرح النظرء 
اذكو اليات أحانا من نات الخال أرما أشيةة وإلا فاللازم فى الحكومه الإسلاميه والحقوق العامه والخاصه ملاحظه آراء 
شورى الفقهاء المستعينين بأهل الخبره الزمنيه من المهندسين والحقوقيين والأطباء ومن لهم صلاحيه التقنين والاقتصاديين 


ص :16 


أحكام تلكك الموضوعات, وبذلكك يمكن اكتمال القوانين والحقوق الدينيه الدنيويه الصالحه للتطبيق» واستشارات الرسول (صلى 
اله عليه وآله) وعلى (عليه السلام) دليل على ذلككء ويؤيده ما قاله (عليه الصلاه والسلام) كما فى (نهج البلاغه) فى كتاب له 
إلى معاويه من باب إلزام الخصم: «إنه بايعنى القوم الذين بايعوا أبا بكر وعمر وعثمان على ما بايعوهم عليه فلم يكن للشاهد أن 
يختار ولا للغائب أن يرد» وإنما الشورى للمهاجرين والأنصارء فإن اجتمعوا على رجل وسموه إماماً كان ذلك لله رضاّء فإن خرج 
عن أمرهم خارج بطعن أو بدعه ردّوه إلى ما خرج منه» فإن أبى قاتلوه على اتباعه غير سبيل المؤمنين وولاه الله ما تولى»((1)). 
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((الناس وانتخاب الحكومه)) 

((لا للحكومات الدينيه الاستبداديه)) 

(«الناس وانتخاب الحكومه)) 

(مسأله): نذكر فى هذه المسأله حقوق الناس فى انتخاب الحكومه لأنفسهم فى الإطار الذى يرتضيه الله سبحانه. 

((لا للحكومات الدينيه الاستبداديه)) 

ولبسن المراد الحكومة الذيثيه بالمعتى القرن الوسظاي فى الحكومات السيحه ولأنيعق الخلاقة الأموية والعباسية والعثماتيه:؛ 
فإن تلكف الحكومات أضافت على الأسشداة الدتيوى الأسعداد الدابس» بمعتى أن كل ما كاتوا يفعلوته من هتكك الأعراضن 
جلي الأعوالك وإراقه الدماء وتعذيب الناس وسجنهم إلى غير ذلكك كانوا يقولون إنه إراده الله سبحانه. حالهم حال الجاهليين 
الذين كانوا ينسبون أعمالهم الشائنه إلى الله تعالى» كما ذكره القرآن الحكيم بقوله: (وإذا فعلوا فاحشه قالوا وجدنا عليها آباءنا 
والله أمرنا بها قل إن الله لا يأمر بالفحشاء أتقولون على الله ما لا تعلمون * قل أمر ربى بالقسط وأقيموا وجوهكم عند كل مسجد 


وادعوه مخلصين له الدين كما بدأكم تعودون)((0). 


بل بمعنى أن يكون الحاكم فى عصر الغيبه متصفاً بالشروط المقرره فى الإسلام من العلم والعداله وغيرهماء وأن يكون أتى إلى 
الحكم باختيار الناس» وتبقى فى الحكم باختيار الناس» وأن يكون شورى بين الفقهاء. وأن يعمل طبق أوامر الشريعه إلى غير 
ذلك مما فصلناه فى الكتب المعنيه بهذا الشأن. 


وأهم ما يبنى عليه الحكومه الإسلاميه الحريات الكثيره المتواجده فى الإسلام وتساوى الناس.ء والمراد بالحريات ما يؤطر بإطار 
الشريعه بدون التعدى على حريات الآخرين» كما أن المراد بالتساوى أن كل الناس ينالون ما يشاؤون من القدره والمال والعلم 
وغير ذلكك من سائر مزايا الحياه فى إطار الشريعه؛ أى لا يكون كسبه من المال الحرام أو صرفه فى المال الحرام» أو أن يكون قد 
عمل الغش والاحتكار وفتح المواخير والربا وما أشبه ذلكك, ولا تكون قدرته حاصله بالاستبداد 
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والسلاح والقفز على الحكم, ولا بقاؤه بسبب ذلككء ولا علمه علماً يحرف الناس عن الطريق السوىء ولا يكون علمه فى ضرره 
ولا ضرر غيره من الناس» إلى غير ذلكك من الشروط المقرره فى الإسلام فى الكتب المعنيه بهذه الشؤون» وقد جمعها الله سبحانه 
وتعالل كول (رأن لبن الانساة الأأنا ميض )للأكقاء شمف لبه لتقينه زلبين ببعية للتغرين ولا بع الاخرية له 

وما ذكرناه يصلح أن يكون إطاراً بتعريف الحكومه الاستشاريه الدينيه. 

((لماذا الحكومه الاستشاريه)) 

((لماذا الحكومه الاستشاريه)) 


توريأتن دور فلسفه الحكومه الاستشاريه وأنها لماذا؟ 


والجواب: إن الحكومه الاستشاريه تأتى لفلسفه أن فى ظل هذه الحكومه يعطى كل إنسان حقه. ويتقدم المجتمع إلى الأمام؛ 
بالإضافه إلى أنها الصيغه المستفاده من الإسلام؛ وفى مثل الإطار الذى ذكرناه يبطل دعوى الحكومه الإسلاميه للحكومات 


الابغداديه ولو كانت يبه الدية. 


كما أن بأصل الاستشاريه _ التى هى تعبير آخر عن الديمقراطيه الغربيه لكنها مع ملاحظه شروط الله سبحانه وتعالى _ تبطل كل 
الحكومات التى تعمل باننم الشحب مما له فأت إلى الحكم باختيان الثان فى الأجواء الحرمة أوتجاءت فى الأجواء البحره ثم 


بقيت بدون إراده الناس. 


وإلآفمجرد ادعاء أن الحكومه فى صالح الناس وأنها تريد سعادتهم وخيرهم وما أشبه ذلكك من الألفاظ لا تجعل جوهر 
الحكومه كذلك. وإلا فأبشع الحكومات كحكومه لينين وماو وهتلر وموسيلينى وناصر وصدام ومن إليهم يدعون أنهم كذلكك, 
مع العلم أن الحكومات التى حكمت باسم الدين ممن ألمعنا إليهم أو باسم الشعب كهؤلااء كانوا لا يتركون جريمه لا ضد 
الأقليات فحسبء بل ضد كافه الشعب إلا ارتكبوهاء ما ملئوا صفحات التاريخ بشاعه وإثماء من غير فرق بين من اضطهدوا شعبهم 
أو سائر الشعوب. كحكومه بريطانياً فى الصين 
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والهندء وحكومه أمريكا فى فيتنام وإيران» وحكومه الاتحاد السوفيتى فى الجمهوريات الإسلاميه وأفغانستان» وحكومه فرنسا فى 
الجزائر وجاد. إلى غيرهم فى غيرهم. 


والجامع بين كل هذه الحكومات الاستبداديه» دينيه سميت أو غير دينيه» أن الوصول إلى الحكم والعمل فى أمور الناس لم يكونا 
بإراده الناس واختيارهم ومصلحتهم. 


وبالعكس فى الحكومات الاستشاريه يأتى الحاكم إلى الحكم باختيار الناس» ويعمل لمصلحه الناس» المصلحه التى هم يقولون 


ويضاف فى الدينيه الاسشاريه أن يكون فى إطار الدين أيضاًء فالجوهر فى الحكومه الدينيه والحكومه الديمقراطيه هو اختيار 
النان أولأنو أخير اه بالاكاقه إلى الس + ذكرفاهاق السكرمه الندينة ون شروط الك سيعائه وهال وو كوق القافرة صين شريفةة 
تعالى» والتى تجعلها أقرب إلى الإنسانيه والعقل والمنطق من الديمقراطيه الغربيه. 


لكن غير ذلكك ليس ديمقراطياً ولا دينياء نعم الحكومه المنحرفه المصبوغه بالصبغه الدينيه أسوأ الحكومتين» إذ الاستبداديه غير 
الدينيه تقتل وتنهب وتهتكك تحت عنوان واحد هو مصلحه الوطن. بينما الدينيه المنحرفه تفعل كل ذلكك تحت عنوانين عنوان 
الوطن وعنوان أن الله أمره بهذاء ولهذا مآسى الحكومه الدينيه الاستبداديه أكثر من مآسى الاستبداديه الدنيويه فقط. 


وإذ قد عرفت فى الأمرين السابقين لزوم أن تكون الحكومه بصلاح الناس» وأن الصلاح هو الذى يراه الناس صلاحاً فى الإطار 
الانساكنى لاك ها تراه السكويه أو :يراه النانى باصا بالفسية إلى اللحكونات اتد ست امل وان كل حكرية لست كذلكك فين 


حكومه استبداديه» نقول: 
((ضروره تغيير الحكام)) 
((ضروره تغيير الحكام)) 
إن من مختصات الحكومه الاستشاريه دينيه كانت أو غير دينيه» تغيير الحكومه فى كل 
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فتره يراها الناس للتغيير صلاحاًء فإن هذا النوع من التغيير المقترن بالانتخابات الحره للنواب يسبب: 

أولأة إن الال لا رسكو هق يداهل آزاء'الناس يمن فى خين الطريق القس يريدة الثاين. 

وثانياً: الناس لا يريدون دائماً نوعاً خاصاً من الوكلاء» بل ينتخبون الأصلح فالأصلح, وبذلكك يتقدم الاجتماع إلى الأمام. 
هذا هو التغيير الذى يطرأ فى الحكومات الاستشاريه على كلا قسميهاء وبالعكس التغيير فى سائر الحكومات يكون: 
أولاً: مع الاضطراب وإراقه الدماء والخرابء بينما رأينا كيف أن التغيير فى الاستشاريه يكون مع الهدوء والنظم. 


الهدف المنشود من السعه والرفاه والأمن والاقتصاد فى الحكومه الاستشاريه. 


وثالثاً: تقترن طبيعه الانقلاب الاستبدادى بالإفراط والتفريط» ولذا قالوا (الثوره كالهره تأكل أبناءها) وبذلكك تنعقد نطفه انقلاب 
آخر فى الغييز الاسخدادى: ييتما ليس الأشر كذلكف فى الاستعشاوى: ولذا يكو التغير الاسعدادى فن السية إلى الأسو ان ريتها 


فى الاستشارى يكون من الأحسن إلى الأحسن. 
((الاستشاريه ورأى الأكثريه)) 


((الاستشاريه ورأى الأكثريه)) 


ثم إن الاسشاريه فى الحكم معناها الأخذ برأى الأكثريه. وإلا فلا معنى للاستشاريه. فإذا أعطى الناس الرأى فى جو من الحريه 
وكانت هناكك أكثريه وأقليه كما هى طبيعيه فى كل استشاريه حره 


د 


لاختلا.ف آراء الناس واتجاهاتهم ومصالحهم, فلا يزعم زاعم أن رأى الأكثريه دائماً يوافق الصوابء ورأى الأقليه يوافق الخطأء 
بل حيث لم يكن علاج أفضل من هذا اتخذ العقلاء هذه الطريقه للوصول إلى الأهدافء بالإضافه إلى أن ترجيح رأى الأقليه فيه 
فتن الساولو مانا إلى أله مرجوح عند العقلاء» وأهل الحل والعقد الذى أشارت إليه الأدله ينحون هذا المنحى أيضاً. 


وقد ذكرنا مسأله الشورى فى بعض كتبنا الفقهيه وغيرهاء ولذا فليس للإنسان أن يتصور أن من ينهزم فى الانتخابات رأيه غير 
صحيح. وأن من فاز رأيه هو الصحيح؛ بل معنى ذلكك أن آراء أولئك الأقليه لم تقبل فى المجتمع؛ ولعلها تقبل فى انتخابات 
مقبلفة كما كثيرا ها ترى هذا الأمن: 


ومن المعلوم أن الأنقليه فى الحكومات الاستبداديه لهم وضع سىءء إذ المستبد وجهازه يرون أن الأقليه لا حق لهم فى الحياه 
النعى الكر تمه ةله الحاد طلذفا. 


بينما نرى فى الحكومات الاستشاريه عكس ذلكك. فالفوز فى الانتخابات للأكثريه ليس معناه الاستبداد بل معناه أن فى الأكثريه 
الرأى الاستشارى لا الأقليه مع أن الأكليه أيضا حاقنروة فى كل الأصعده النقييه والتفباتة والعفينةه إلى اغيرها حبست 


كفاءاتهمء كما أنهم متواجدون فى كل الدوائر ولهم دورهم فى تغيير تلكك القوى. 


أولأبالافتر رات العديدة. 


وثانياً: بالنقد البناء لمناهج الدوله» مما يجعل الدوله دائماً فى حاله حذر من الانسياق نحو العمل الإفراطى أو التفريطى. 
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والأمه والأقليه على طول الخط. 
((المؤسسات الدستوريه لحفظ الحريات)) 
((الفااسكات المهوريه” لحلل التعرياات )) 


الشروع فى الحكم استشارياًء كما رأينا مثل ذلكك فى بعض البلاد التى ابتدأت ديمقراطيه استشاريه ثم تحولت إلى أبشع أنحاء 


ومن الواضح أن نقد الأقليه للدوله ليست منحصره فى الأمور السياسيه؛ بل تتعدى إلى الأمور الإداريه وغيرهاء وبذلكك يسلم 
الناس من طغيان الدوله عليهم» لأن الحزب الحاكم يخاف من الأقليه وإن لم يخف من أفراد الشعبء فيضطر إلى مداراه الناس 
وقضاء حوائجهم وعدم التعدى عليهم. 

ثم غالباً حزب الأكثريه لا تبين البرامج الدقيقه لأهدافه خوفاً من انفضاض الناس من حوله» فإنه لو بين خصوصيات الاقتصاد أو 
الزراعه أو التجاره أو الاصلاحات التى يزمع تنفيذها لدى وصوله إلى الحكم انفض الناس من حوله: لأن الإصلاح غالباً يعارضه 
جماعه من المنتفعين الذين يضرهم الإصلاحء وعدم بيان الخصوصيات يجعل الحكم رجراجاً قابلاً للزياده والنقيصه» وفى ذلكك 


2 الناس » هذا بالاضافه إل أن الحزب الحاكم بعد الئاس ة له الل ا اعد اصلاحه ثم اذا ال ا 
ضرر الناس» هذا بالإضافه إلى أن الحزب الحاكم يعد الناس قبل وصوله إلى الحكم مواعيد إصلاحيه ثم إذا وصل إلى الحكم 
نسيهاء لما فى الاصلاح من المشاكل دائماً وحزب الأقليه يقف من حزب الأكثريه بالمرصاد لكلتا الجهتين فيطالبه. 


أولاً: ببيان برامجه بياناً دقيقاً لا فضفاضاًء الهدف منه خداع الناس للوصول إلى الحكم وجعلهم سلما للارتفاع على أعناقهم. 


ثانيا: بتطبيق برنامجه الذى وعده عند وصوله إلى الحكمء ولا يدعه يهرب من مواعيده حيث يكون فى الهروب ضرر الناس» 
وبذلكك يكون أقوال 
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الحزب الحاكم دقيقاً مضبوطاًء وذلكك يوجب اطمئنان الناس بالحكومه؛ ودقه الحكومه فى مواعيدها وتطبيقاتهاء وبهذين يكون 
تماسكك الاجتماع أحسن وسيرهم إلى الأهداف أمتن. 

ثم كلما كان التدافع بين الأقليه والأ-كثريه أكثر يكون إلقاء الضوء على مختلف جوانب الحياه لإناره الأمه أبين» فيرى الناس 
المشاكل وحلولها والبدائل المتعدده التى تساهم فى تقديم الحياه إلى الأمام عي وأسرعء وأكليا كانة الكرب حب قات ا 
وهدفاً وأنضج أفراداً وشخصيات» يكون فرص نجاحه فى الانتخابات أكثرء فإن الناس ينظرون إلى شيئين. 

الأول القانوق ماعو قانون: 

الثانى: إلى من يريد الوصول إلى الحكم بتطبيق هذا القانون. 

((لماذا فشلت الأحزاب)) 


((لماذا فشلت الأحزاب)) 


والأحزاب سواء الإسلاميه منها أو غير الإسلاميه إنما فشلوا فى العالم الثالث» سواء من وصل منهم إلى الحكم أو لم يصل» بسبب 
نقص هاتين الجهتين» نقص أحدهما أن الناس يريدون أن يعرفوا من الحزب ما هو منهجه فى مختلف أبعاد الاقتصاد الزراعى 
والصناعى والتجارى وغيرهاء وما هو مناهجه فى الحريات والاجتماعيات وفى الثقافه وفى التربيه وفى السياسه وفى كيفيه معالجه 
الجريمه والمجرم إلى غيرها وغيرهاء والأحزاب غالباً ليس لهم مثل هذا البرنامج وإن أروا برنامجاً فهو فضفاض لا يكفى لإقناع 


اناس 


وبعد ذلكك يأتى دور عمل أفراد الحزب مع الاجتماع قبل وصولهم إلى الحكم وبعد وصولهم, فهل يعقل أن يقبل المسلمون بعد 
تجارب القوميه والشيوعيه والبعثيه بهذه المبادئ بعد ما رأوا فيها الدمار والهلاكك بما لم يكن لها مثيل فى تاريخ المسلمين حتى 
فى أظلم عصورهمء كعصر الحجاج وهارون والمأمون وابن زياد وعبد الملكك والمتوكل ومن 
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((لماذا العقوبات)) 

اشاره 

((لماذا العقوبات)) 

(مسأله): كما أن لكل من المريض والمجنون حقاً على المجتمع فى شفائهما وإن كانا بأنفسهما أساءا إلى أنفسهماء فأكلا مثلا 


غير الصحيح مما سبب مرضه أو جنونه» كذلك للمجرم حق على الاجتماع أن يصلحه؛ وعلى هذا يحب أن توضع العقوبه لأمرين 
يرتبط احدهما بالآخر. 


الأول: حفظ الاجتماع عن تكرار الجريمه. 


وحيث ليس للمسلم وضع الأحكام بل اللازم عليه اتباع الأحكام الوارده فى الشريعه؛ فليس المراد من الوضع إلآ ما للحاكم من 
الذائزة الى لمكن من آنه يدوو قيهش العرير بيدا الحاكم»«والتقوبات التى توضيع لتخرق:القوانين الثاتويد كقوالين عرو الت 
وفععدهن الطاف بالا قر وتحرء يد العااكه» والمتورات الذى :توفي العاف المرظى المتعالاك المراديى الوظقة بد الاك 
مثلا يمكن أن تعقد الدوله مع الموظف عقداً لاستخدامه سنه كل يوم ثمان ساعات» ويضع أيضاً شرطاً للعقد أن المخالف عالماً 
عامداً عليه الغرامه باقتطاع راتبه من يوم إلى أسبوع أو سجنه كذلكك. 


فإن العقوبات الشرعيه على قسمين: 
:١‏ قسم معين من قبل الشرع ويسمى بالحد. وقد ذكرنا فى الكتب الفقهيه أن الإمام له حق العفو عن مثل هذا القسم مطلقاً مع 
الصلاح وكونه الأهم. 


": وقسم غير معين ويسمى بالتعزير» وهى وارده فى كل معصيه يرى الإمام الصلاح فى عقوبه المجرم به» وهى بين ما لم يذكر 
فى جنسها حد أصلا كقبله المرأه الأ-جنبيه» والتطفيف فى المكيالء وبين ما لم يكن بالعنوان الأولى معصيه وإنما هو بالعنوان 
الثانوى» كما ذكرنا من مثال مخالف المرور والموظف الذى شرط عليه؛ وبين ما ذكر فى جنسها لكن لا فى هذا النوع كالسرقه 


من غير حرز. 


ص :5815 


((قله الجرائم)) 
((قله الجرائم)) 


ثم إنا قد ألمعنا سابقاً إلى أن الجرائم فى الإسلام أقل من الجرائم القانونيه بنسبه واحد فى المائه مما قررها قوانين الغرب 
الديمقراطىء أو أقل من هذه النسبه» وذلكك بنسبه كثره الحريات فى الإسلام إلى الحريات فى القوانين الديمقراطيه» كما ألمعنا 
إلى ذلكك فى كتاب (الصياغه) وكتاب (نريدها حكومه إسلاميه). 


هذا بالإضافه إلى أن الجرائم الإسلاميه إنما تكون جرائم فى الجو الإسلامى بمعنى أن الخو إذا كان إسلاناً كان حل البرقه كذا 
وحد الؤنا كذاء كما المعنا إليه فى كتاب (الممنارسه)؛ فإنه كيف يمكن أن يقال للسارق لا تسرق وهو جائع ولا يتمكن من 
تحصيل لقمه العيش» وكيف يمكن أن يقال للزانى لا تزن وهو لا يملكك أن يتزوج إطلاقاً ويؤذيه قضايا جنسه بما يسلب طاقته. 
وقد قال سبحائه: (لذ يكلف الله نفس إل وسعها)(32)): وقال: (لآ يكلف الله نفساً ال ما آتاها)(4803)ء.وقال: (رينا ولا تجملنا ما له 
طاقه لنا به)(0)). وليس المراد ما لا طاقه إطلاقاً؛ فهل من المعقول أن الله كلف سائر الأمم بما لا طاقه لهم, أو أن يطلب الإنسان 
من الله أن لا يحمله ما لا طاقه له به فهو مثل أن يقول الإنسان لله سبحانه وتعالى: ربنا لا تحملنا الطيران إلى السماء بدون الوسائل» 
وربنا لا تحملنا جمع المتناقضين والمتضادين» أليس التكليف بذلك محلاً لا يأتى من عاقل فكيف من الله سبحانه وتعالى العليم 
الحكيم الرؤوف الرحيم. 


وقد قال رسول الله (صلى الله عليه وآله) فى حديث الرفع: (ما لا يطيقون)(0)» فهل رفع ما لا يطيقون خاص بهذه الأمه. وعليه 
فالمراد ما هو فى آخر الطاقه كما قال سبحانه: (وعلى الذين يطيقونه)((2))» أى آخر طاقتهم على بعض التفاسير كما أن «ما لا 
يعلموق) ل يمكن أن يكوة خاصاً بهد الأمهه إلا إذا أريد به فى :قال الاسياط» و إل فقد قال 


ص :5060 
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0- سوره البقره: ما 


سبحانه: (ما كنا معذبين حتى نبعث رسولاً)((01))» إلى غير ذلكك من الكلام فى حديث الرفع مما ليس المكان موضع الإسهاب 


((الجرائم فى أجواء غير إسلاميه)) 
((الجرائم فى أجواء غير إسلاميه)) 


أما الجرائم فى الجو غير الإسلامى» فمنها ما ل حد ولا تعزير له إطلاقاًء كما ورد فى أكل المخمصه. وكما ورد فى المرأه 
المضطره إلى الزنا. 


ومنها ماله شو وهم القغوين لأنن السخصن تمكن فى أخل ننه لكله اق بالجريية أو كان تسكن من الجربمه الأخحف لكنة 
ذهب إلى الجريمه الأبشع. وحيث ليس الكلام موضع هذا البحث نتركه لمجاله. 


فإن الدوله إذا وفرث الحريات الاسلاميه: كحريه الزراعه والصناعه والتجاره والاكتسات والثقاقه وحيازة المباخات من الأرض 
وغيرهاء حتى تمكن كل إنسان من تحصيل لقمه العيش» والسكن فى مسكن يقيه الحر والبرد» واللباس والتزويجء وما يعالج به 
نفسه حال مرضه؛ وينفق منه على عياله» وكان هناك بيت مال ينفق على العاجزء ولم تكن الأسجواء فاسده بالنساء المغريات 
وحانات الخمور والتلفزيونات التى ترى النساء العوارى والرقص والغناء المهيج والمدارس والمسابح المختلطه؛ ولم تكن أجواء 
إكراهيه للعمال والفلاحين بأن يعملوا ليل نهار ثم يأخذوا من الأجور دون حقهم, على ما ذكرنا تفصيله فى كتاب (الاقتصاد)؛ فى 
مثل هذا الجو الإيجابى من ناحيه؛ والسلبى من ناحيه أخرى, يقول الشرع إذا زنا فهو مجرم, وإذا سرق فهو مجرم؛ وإذا شذ جنساً 


فهو مجرمء وإذا شرب الخمر فهو مجرم, وإذا قامر فهو مجرم, لهم تلك الحدود والتعزيرات المقرره شرعا. 


أما إذا أباح القانون الخمور والفجور وفتح المواخير والحانات ومراكز الشذوذ الجنسىء وبشت وسائل الإعلا-م من الراديو 
والتلفزيون والسينماءات والنوادى 


ص :5068 


16 سوره الإسراء:‎ -١ 


والجرائد والمجلات والفيديؤات 5ل .عمل مشية: فيل كفن لدى العقلام أن تقول إذا ارتكك الفاتب أو الشابه عملا غير إنسائن 


أو التجراء #اتكاهر ندر ومن هيه الكينب والعمل وحيازه المباحات وما أشبه. والقانون آخذ بأكظام الناس حتى تفشت فيهم 
البطاله» ولم يجدوا لقمه العيشء ثم المرأه تبيع نفسها أو الولد يبع نفسه لأجل الأكل وسد الجوع, أو يسرق لنفسه وعائلته هل 
يمكن أن يقول الشرع إن عليه حد كذا. 


هذا ما دل على خلافه الكتاب والسنه والإجماع والعقلء ألم يقل سبحانه: (إلا ما اضطررتم)((1))» وألم يقل رسول الله (صلى الله 
عليه وآله): «رفع عن أمتى تسع)(0), افون الإجماع يوافقهماه واليس العقل يدل على لزوم إنسانيه التكاليف. 


وقد قال سبحانه بالإضافه إلى الكبريات المذكوره فى كبرى كليه أوسع: (يريد الله بكم اليسر)(0))» ويقول الإمام (عليه الصلاه 
والسلام): «فإن شيعتنا لفى أوسع هما نين .ذه وَذفة عشيرا إل السماء:والأرضن ((0). 


والتناقض الذى وقع فيه بعض الحكام مما أظهر الإسلام بمظهر الجلاد البشع» وأوجب تنفير الناس عن الإسلام إنه فى أجواء غير 
صالحه فى قوانين كابته غير إسلاميه عمل بتطبيق الحدود الشرعيه بدون توفر الشرائط المذكوره فى (الفقه)» وأخطأت مره ثالثه 
الأربعه إشاره أو ذكرء بل الأدله الأربعه كلها على خلافها. 


وعلى أى حالء فاللازم بالنسبه إلى أحكام الجريمه ملاحظه أمور: 
((الجريمه وصحه الدوله وفسادها)) 

((الجريمه وصحه الدوله وفسادها)) 

الأول: صحه الدوله؛ فالدوله الفاسده تغرى الناس إلى الجرائم؛ 

ص :/ا8؟ 

1١١9 سوره الأنعام:‎ -١ 


"'- سوره البقره: 186 


ع- تأويل الآيات الظاهره: ص ١72‏ 


ولذا قالوا: (الناس على دين ملوكها)» وصدّق الإمام الرضا (عليه الصلاه والسلام) ذلكك السارق الذى أراد المأمون قطع 
يده(12). 


فى المراجع إذا كانوا متعددين» كما هو الغالب. 


وشرائط مرجع التقليد هى العقل والبلوغ والإسلام والذكوره والعداله والإيمان والاجتهاد والضبطه بأن لا يكون كثير النسيان» 
والحريه وطهاره المولد» وأضاف بعضهم سلامه الحواس من سمع وبصر ونطق» على تفصيل ذكرناه فى كتاب التقليد. 


وقد قال سنبحاتة؛ (نا أيها الذين آمنوا لم تقولون ما لا تفعلون» كبر مقتاً عند الله أن تقولوا ما لا تفعلون)((7)). فهل يعقل أن 
يفوض الله سبحانه وتعالى إجراء الحدود إلى الدوله الظالمه» وقد قال سبحانه: (لا ينال عهدى الظالمين)(20)» وورد فى 
الحديث: «لعن الله الآمرين بالمعروف التاركين له» والناهين عن المنكر العاملين به)(0)» وقد رأى شخص خليفه يقطع يد سارق 
فقال: الله أكبر سارق العلانيه يقطع سارق السر. 


((الجريمه وظروفها)) 
((الجريمه وظروفها)) 


الثانى: ظروف المجرم والجريمه؛ فعمل الجريمه بما هو عمل لا يكون له عقاب حتى ينضم إليه ظروف الجريمه؛ إذ شروط 
المجرم حتى يكون عمله جرماً مستحقاً للعقاب أن يكون بالغاً عاقلا شاعراً مختاراً عالماً» ولم يكن مضطراًء ولم يكن من باب 


مزاحمه الأهم والمهم. أو المتزاحمين حيث يتخير الأهن 


فغير البالغ, والمجنونء وغير الشاعر كالنائم والسكران وشارب المرقدء والمكرّهء والجاهل قصوراً وأحياناً حتى تقصيراًء والمضطر 
لا عقاب عليهم» على تفصيل مذكور فى (الفقه). 


نعم هناكك بعض الاستثناءات» مثلاً غير البالغ المميز يؤدب فى بعض الجرائم. 
وهكذا إذا كان هناك أهم ومهمء فلا جريمه كما إذا كانت الأمواج تغرق السفينه إذا لم نخفف عليها بإلقاء 
ص :/56 


؟- سورها لصف:” _”" 


7 سوره البقره: ع١‏ 
*- وسائل الشيعه: ج8١‏ ص ١8١‏ ب ٠١‏ 71718 


بعض الألمتعه أو الأفراد فى البحرء كما فى قصه يونس (عليه الصلاه والسلام)» أو أردنا خرق السفينه حتى لا يغصبها الغاصب»ء 
إلى ما أشبه ذلك. 


وإلى ما ذكرناه يشير بعض المدارس الحديثه من ملا-حظه الشخصيه مع ملا-حظه الجريمه. لا الشخصيه فحسب ولا الجريمه 


فحسي» وإقنا خنا ساهو لذا قروا جعل اقبارعق لكل حرينة 


وكما قرروا تعاون القاضى مع الطبيب النفسى والعالم الاجتماعى والمؤسسات الخيريه لأجل قلع الجريمه فإن اللازم رفع الجريمه 
لا معاداه المجرم, فإذا زنى ولم يكن له زوجه لعدم قدرته» تعاون القاضى مع مؤسسه الزواج لتزويجه. وإذا كان سارق ولم يكن 
له شغل مما اضطر إلى السرقه تعاون مع مؤسسه التشغيل لإعطائه شغلا يليق به» إلى غير ذلككء وقد ورد فى الشريعه تلميحات 
كثيره إلى هذا الشرط مما يستحق أن يؤلف بعض الباحثين حوله كتاباً مستقالاء وإليكك الإلماع إلى بعضهاء مثلا: 


((نماذج مما يلزم ملاحظتها)) 
((نماذج مما يلزم ملاحظتها)) 


أولاً: ورد فى التاريخ أن الرسول (صلى الله عليه وآله) عفا عن حاطبء وقال لمن طلب عقابه: لعل الله نظر إلى أهل بدر فقال قد 
غفرت لكم((1))» فالسابقه الحسنه يرفع العقاب أو يخففه. 


الثانى: الظروف السيئه للمجرم ما يسوقه إلى الجريمه» كظروف الكوفه قبل مجىء على (عليه الصلاه والسلام) إليها. ولذا عفا عن 
سارقء وزوج زانيه بدون عقابهاء وعفا عن لائط» حيث عملوا فى ظروف فوضى. 


الثالث: إذا ارتكب الإنسان اللمم وقد اجتنب الكبائر» كما فى الآيه الكريمه(0)). 
الرابع: ظروف الأهم والمهمء ولذا عفا الرسول (صلى الله عليه 


ص :5094 


52 بحار الأنوار: ج١7 ص 947 ب‎ -١ 


1- انظر سوره النجم: الآيه ؟” 


وآله) عن الهاربين عن الحربء مع أنها معصيه كبيره بنص القرآن الحكيم((1)) فلم يعزرهم. 
الخامس: الصباوه. ولذا ورد «عمد الصبى خطأ»((١0).‏ 


السافس# المزرشيع فإن حلا المزيقن أقل كما وود فى خقسير قوله مسجحائةة ( وخ بيد كك خينا )(0) وذ كزنا #فميلة ف كنات 
الحدود. 


السابع: المرأه» ولذا قال على (عليه الصلاه والسلام) فى البصره بعدم التعرض للنساء وإن سببن أمراءكم وشتمن أعراضكم(60)). 


الثامن: حد الوالدء حيث لا اقتصاص له عن الولدء ولا يحبس فى دين ولده؛ كما ورد فى شكايه ولد عن والده إلى الرسول 
(صلى الله عليه وآله)» وقال الإمام (عليه الصلاه والسلام) للسائل الذى اعترض على ذلكك: أترى رسول الله (صلى الله عليه وآله) 


كان يحبس الوالد فى دين ولده. 


التاسع: حد العبد والأمهء فإنه أخف من حد الحرء كما فى الكتاب والسنه. فإنه لا يزاد على واجبه أمام المولى الحد الكامل عليه 
فى الجريمه» فقد قال سبحانه: (ومن لم يستطع منكم طولاً أن يتكح المحصنات المؤمنات فمما ملكت أيمانكم من فتياتكم 
المؤمنات والله أعلم بأيمانكم بعضكم من بعض فأنكحوهن بإذن أهلهن وآتوهن أجورهن بالمعروف محصنات غير مسافحات 
ولا متخذات أخدان فإذا أحصن فإن أتين بفاحشه فعليهن نصف ما على المحصنات من العذاب ذلكك لمن خشى العنت منكم 


وأن تصبروا خير لكم والله غفور رحيم)!((2). 


الغاشر: المزة الأول أخف من الثانيه ونحوهاء كما فى الصيد فى الحجء قال سبحانه: (يا أيها الذين آمنوا لا تقتلوا الصيد وأنتم 


حرم ومن 
ص: :682 


سوه الأنفال: 12 
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- سوره التسافة 36> 


قتله منكم متعمداً فجزاء مثل ما قتل من النعم يحكم به ذوا عدل منكم هدياً بالغ الكعبه أو كفاره طعام مساكين أو عدل ذلكك 
صياماً ليذوق وبال أمره عفا الله عما سلف ومن عاد فينتقم الله منه والله عزيز ذو انتقام)((1))؛ وكما قال الإمام الجواد (عليه الصلاه 
والسلام) فى مجلس الخليفه فى مسأله الصيد فى الحج(70)). 


الحادى عشر: شده العقاب تكون فى الظروف الحسنه دون السيئه» ولذا يفرق بين الزانى المحصن وغير المحصن فى العقاب. 
الثانى عشر: الظروف الاضطراريه. ولذا رفع على (عليه الصلاه والسلام) عقاب الزانيه المضطره فى زناها. 


الثالث عشر: ظروف الاشتباه» كالزانى اشتباهاً يزعم أنها زوجتهء حيث لا عقاب عليه كما فى قصه الأختين اللتين أهديتا إلى غير 


زوجهماء وقصه الرجل الذي وكا راحث الروجه زاهما أنها زوحدد 
الرابع عشر: التخفيف على المرأه» ولذا لا تقتل فى الارتداد» والفرق بين هذا وما سبق أن السابق كان فى التعزير وهذا فى الحد. 


الخامس عشر: عدم إجراء الحد فى أماكن خاصه كأرض العدو والحرم» حيث أجرم المجرم وهرب إلى الحرم؛ كما ورد بذلكك 


روابيات. 
السادس عشر: عدم إجراء الحد فى زمان خاص» كالسرقه فى عام المجاعه. 


السابع عشر: عدم إجراء الحد مع الشبهه, فقد قال (صلى الله عليه وآله): «ادرءوا الحدود بالشبهات)(20)), وذلكك يشمل القاضى 


اع 


-١‏ سوره المائده: م4 


؟- الصراط المستقيم: ج ١‏ ص ١7/8‏ 


1- من له يحضره الفقيه: ج؟ ص لاح 0112 


الثامن عشر: عدم إجراء الحدود فى شده الحر والبرد. 

التاسع عشر: «الإسلام يجب ما قبله)(010))» فلا إجراء للحد لمن أجرم ثم أسلم. 

العشرون: (الإيمان يجب ما قبله) كما ذكرناه فى الكتب الفقهيه. على ما ورد من أن المخالف إذا استبصر كان كذا. 
الواحد والعشرون: قيام الدوله الإسلاميه يجب عما قبله» كما ورد فى حديث الإمام الرضا (عليه الصلاه والسلام). 


الثانى والعشرون: إذا فعل حسنه تدرأ السيئه» على ما ذكره بعض الفقهاء. فقد روى عن الصادق (عليه الصلاه والسلام) قال: «أتى 
أمير المؤمنين (عليه السلام) برجل وجد فى خربه وبيده سكين ملطخ وإذا رجل مذبوح يتشحط فى دم فقال له أمير المؤمنين 
(عليه الصلاه والسلام): ما تقولء قال: أنا قتلته» قال: اذهبوا به فأقيدوه به فلما ذهبوا به أقبل رجل مسرع. إلى أن قال: فقال: أنا 
قتلته» فقال أمير المؤمنين (عليه الصلاه والسلام): للأول ما حملكك على إقراركك على نفسككء فقال: وما كنت أستطيع أن أقول 
وقد شهد على أمثال هؤلاء الرجال وأخذونى وبيدى سكين ملطخ والرجل يتشحط فى دمه وأنا قائم عليه خفت الضرب فأقررت» 
وأنااوجل كبتك ذرعك بعتب هذه الخريه شاه وأعذى البول فدخلت الخريه قرآأيث الرجاا مسشحط فى دمه ققمك مها فدحل 


فقال أمير المؤمنين (عليه الصلاه والسلام): خذوا هذين فأذهبوا بهما إلى الحسن (عليه السلام) وقالوا له: ما الحكم فيهماء فذهبوا 
إلى الحسن (عليه السلام) وقصوا عليه قصتهما. فقال الحسن (عليه السلام): قولوا لأمير المؤمنين (عليه السلام): إن 
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كان هذا ذبح ذاكك فقد أحيى هذاء وقد قال الله عزوجل: (ومن أحياها فكأنما أحيى الناس جميعاً)((1))» يخلى عنهما ويخرج 


إلى غير ذلكك مما يجده المتتبع فى ثنايا الفقه والحديث والتاريخ. 
((المعيار فى الجريمه الشرع)) 


ذال كمايق الا لقاع ليع كر نا ينمه :قازر ويه لذ برها التاق سترية 


ونظره فاحصه إلى المحاكم والسجون فى البلاد الديمقراطيه تظهر هذه الحقيقه: فإن عشرات الألوف هن التاس الذين يحاكمون 
فى المحاكم ويذهب بهم إلى السجن لا محكمه عليهم ولا سجن فى منطق الإسلام, وإذا قام فى يوم من الأيام حكومه الإسلام 
لم يكن من كل تلكك المحاكم ولا كل تلكك السجون والسجناء عين ولا أثر. 


ولنذكر مائه ماده مما يخالف القانون ويستحق المحاكمه والسجن بينما الإسلام يرى كل ذلكك مباحاًء ومن الحق الطبيعى للإنسان 
بما هو إنسان وإن كان غير مسلم, هذا بالنسبه إلى البلا-د التى تسمى حره وديمقراطيه؛ أما فى العالم الثالث بما فيه البلا.د 
الإسلاميه والعالم الشيوعى فالأمر أدهى وأمر. 

وهذه الأمور التى نذكرها هى حره فى الإسلام؛ مقيده فى القانون بما إذا خالف الإنسان القانون فيها استحق المحاكمه والعقاب 
حا أو لداوماء وهل عارد عن 

الحريه فى البيع والشراء والرهن والإجاره والضمانء واختراع أى عقد جديد لم يمنع عنه الشارع, والكفاله والصلح والتأمين 
والشركه والمضاربه والمزارعه والمساقاه وحيازه الوكين وحيازه سائر المباحات» والوديعه والعاريه والإجاره والوكاله والوقف 
والصدقه والعطيه والهبه والسكنى والعمرى والرقبى» والسبق والرمايه والوصيه» والنكاح والطلاق والخلع 


مع 
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والرضاعء والسفر والإقامه, وفتح المحل والإقرار والجعاله والطباعه وقدر المهر وسائر خصوصيات النكاح» وامتهان أيه مهنه شاءها 
الإنسان» والثقافه والعهد واليمين والنذرء وتناول الأطعمه المحلله واحياء الموات والأخذ بالشفعه. والإرث حسب المقرر فى 
الإسلام حيث قال الرسول (صلى الله عليه وآله): «من تركك ضياعاً فعلى ضياعه؛ ومن تركك مالا فلورثته»((1)). 


والمراجعه إلى أى قاض شرعىء والشهاده والاستشهاد. واختيار الديات أو القصاص أو العفو. والزراعه والصناعه والعماره» وكون 
الأفساق جر ملروة كسمه وهريه وطاقه ينا العددو عفاد الح بده وإ عدار البيتلدوا د كه مله الاذاضد و عاذ كقم مك 
التلفزيون» والعمل وإبداء الرأى والتجمع وتكوين النقابه وإنشاء الجمعيه وإنشاء المنظمه وإنشاء الحزب والانتتخاب والإماره 
والولايه والسفاره» وانتخاب أى وظيفه من وظائف الدوله والحريه بعدم رقابه الحكومه على الناس بأجهزه الإنصات والتلفون وما 
أشبهء وإنجاب أى عدد من الأولاد» وعدد الزوجات إلى أربع فى الدوام وأكثر فى الانقطاع, وكيفيه الأكل والشرب واللباس 
والذهاب والرجوع من البيت وإلى البيت ومن المحل وإلى المحلء وبناء المساجد وبناء المدارس وبناء الحسينيات وبناء 
المستشفيات وبناء المستوصفات وبناء دور النشر وبناء دور الثقافه وبناء الخانات والفنادق وبناء دور الولاده وبناء دور العجزه. 
الجمعيات الصحيحه. وانتقاء أى نوع من أنواع السيارات وسائر المواصلات» وكيفيه المعامله والقرض والاقتراض وإعطاء التوليه 
وغيره لأى أحدء والحريه فى جعل الاسم لأى شخص أو لأى محل مرتبط به فلا يرتبط جعل الاسم 
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بإجازه الدوله» وفتح حقول الدواجنء والرجوع فى التقليد إلى أن مرجع شاء. وانتتخاب أى خطيب أراد» والحريه فى العقد ونحوه 
عند أى عالم فى قبال عدم الحريه فى ذلكك بالنسبه إلى غالب الدول حيث يقيدون الإنسان بتسجيل عقده ونحوه عند دائره 
خاصه. 

إلى غيرها من الحريات الكثيره» مما ألمعنا إلى بعض تفاصيلها فى كتاب (الصياغه). 

((المرأه وما يصلحها)) 


((المرأه وما يصلحها)) 


ثم إن الشارع لم يجعل الحق للمرأه فى رئاسه الدوله أو القضاء أو مرجعيه التقليدء أما فى الأخرين فلأن القاضى يلزم أن لا يكون 
عاطفياً والمرأه عاطفيه. ومرجع التقليد من أبرز صفاته القضاء فحيث لا يمكن القضاء لا يمكن مرجعيتها للتقليد. بالإضافه إلى أن 
نفس المرجع ولو بدون القضاء لا يلائم كونه عاطفياً لأنه مرجع للناس. 

وأما فى الأول فلأن الوصول إلى رئاسه الدوله أى الإماره تلازم حريات للمرأه توجب فسادها والمشاكل الكثيره لهاء فإذا قورنت 
هذه المصلحه أى أمارتها بما يلازمها من الفساد كان قانون الأهم والمهم العقلائى يوجب عدم إعطاء أفراد قليله من النساء 
للإماره فى سبيل عدم فساد أفراد كثيره منهنء مثلاً رئيسه دوله بريطانيا تصل إلى الحكم فى بريطانيا لكن ذلكك على ضرر المرأه 
مادياً ومعنوياً بصوره عامه؛ فإن وصولها إلى الحكم إنما يكون فى جو حريه عامه للمرأه والحريه العامه طرف منها إهانه للمرأه 


بفتح المواخير أولا. 
وإهانتها ببقائهن عوانس فى البيوت؛ حيث إن الحريه الجنسيه توجب الأمرين ثانياً. 


وإباحه الرجمل بإباحه الشذوة الجنسى إذ لما أببيحت المرأه وتمكق كل رجل هن كل امرأه بريدهاء غالبا يقل رغبه الرجل عن 
النساء لكثرتهن فيفكر فى الشذوذ ويعمل به ثالثاً. 


وإهانه للمرأه بجعلها وسيله لإعلان البضائع وما أشبه رابعاً. 
وإهانه للمرأه بإدخالها فى أعمال صعبه لا تتحمل جسمها ولا يليق 
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بشأنها وأنوثتها خامساً. 

وإفائة ليلا جما أجورها اف ديك غيلها لاتيكرة كما الريا ستادصا. 

وإهانه الإنسان بصوره عامه بإسقاط للأجنه حيث إن إباحه الجنس توجب ذلكك سابعاً. 

وإهانه للإنسان بتفكك العائله» إذ لا داعى للشاب والشابه فى تحمل مسؤوليه العائله بعد توفر اللذه فى كل مكان. 


أما فى سائر الأعمال والحقوق فالمرأه قد تساوى الرجل» وقد تقدم على الرجلء وقد يتقدم الرجل عليها حسب المصلحه مثلً 
فى باب الإرث قد يزيد إرث المرأه وقد يزيد إرث الرجل وقد يتساويان» كما ذكرناه فى كتاب الإرث. 


وكذلك فى باب النكاح لها المهر وليس للرجل» وهى تتمكن أن تشترط أن بيدها الطلاق وكالهٌ عن الرجل» وليس عليها جهاد 
ولا صلاه الجمعه؛ ونفقتها واجبه على الأب والزوج والولد» إلى غير ذلكك مما لسنا بصدد تفصيله الآن. 


وهذه الموارد المائه التى قرر الإسلام حريتها فى الإطار الإسلامى» وقرر القانون تقييدها إذا خالفها الإنسان كان نصيبه المحاكمه 
والسجنء فإذا ضربت هذه المائه التقييدات فى أقسام مخالفات الأفراد لهاء ونعد منها عشره فقطء صارت المخالفات التى تحاكم 
وهى مخالفه القانون عن جهلء» أو نسيان» أو غره إنسان بتزوير الإجازه؛ أو رأى أنه غير لازم شرعاًء أو لم تمهله الفرصه 
للاستجازه» أو تكاسل» أولم يمكنه. أو الدوله لم تسمح له أو أخطأ فى عدم أخذ الإجازه. أو اضطر كما إذا أونك قتله أو أخذ 
ماله فهرب إلى بلد آخر. 

فهذه ألف نوع وألف قسم من عدم أخذ الإجازه؛ فإذا فرض وهو فرض واقع خارجاً أن كل مخالفه عملها عشره أفراد كان عشره 
آلاف إنسان يساقون إلى المحاكم ثم إلى السجونء أو يؤخذ منهم الغرامات» مع ما يصادف ذلك من هدر الأوقات والأموال 


والكرامات وتضخم الإدارات 
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والموظفيق وما تهدره تلكك الأدارات وأولتكف الموظفون من أموال الأمة, 

((من حقوق السجين)) 

القن قوق اليد )) 

وحيث إن السجين إنسان له كرامته وحريته المقرره من قبل الله سبحانه له. فاللازم الاقتصار فى السجن المشروع على أقل قدر 
ممكن من الضيق» مما يصدق عليه مسمى السجنء فإن الضرورات تقدر بقدرها. 


وسواء كان السجن شرعياً كما تقدم الإلماع إلى أن الشرع يسجن بعض الناس وإن كانت بالنسبه إلى السجون الوضعيه أقل من 
الواحد فى الألفء أو غير شرعى كما هو المتعارف فى عالم اليوم؛ فاللازم على الدوله مراعاه السجين مراعاءً تناسب كرامته» فإن 
هناك فى سجون اليوم غير الشرعيه محرمين» محرم أصل السجن ومحرم كيفيته» فإذا فعلت الدوله الحرام الأول فلا تفعل الحرام 


الثانى. 


وعلى أى حالء فاللا-زم مراعاه السجين كأنه منطلق فى الخارجء باستثناء أصل السجنء وذلكك إنما يكون بالأمور التاليه التى 
اقتبسنا بعضها من النظام العالمى السجرق مصداقاء و إن كان كلى (الناسن مسلطون على أموالهم وأنفسهم) يشملها. 


الأشول: اختيار السجين فى إجراء جميع المعاملاءت. من البيع والشراء والرهن والإجاره والمضاريه والمزارعه والمساقاه والحواله 
وحتى الكفاله فى الصوره الممكنه وغيرهاء سواء فى داخل السجن أو خارجه؛ بواسطه التلفون أو الوكيل أو ما أشبه. 

الثانى: ممارسه عقد النكاح أو الطلاءق بأقسامه. لنفسه أو غيره ممن كان وكيلا عنه أو ولياً عليه» سواء بالنسبه إلى السجناء أو 
الخارجين عن السجنء, ويصح كونه شاهد الطلاقء أو النكاح المستحب الإشهاد فيه» وكذلك بالنسبه إلى كونه وصياً أو موصياً 


أو هونا لوقت أوها أشية ذلك 
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العالك: كوثه شاهدا تخبلا أو أذاق شواء للد اخليق فى السصق أو الخار جين عنم إدامن السك تحمل الشنهاده يراط التلفوة 
نعم استشكلنا فى (الفقه) فى تحمل شهاده الطلاق بالنسبه إلى ما إذا كان الشهود فى غير محل المطلق بسبب التلفونات المتعدده 
الخطوط. 


خارجه. بواسطه الراديو أو التلفزيون أو ما إلى ذلك. 


الخامس: ممارسه المهن. كالتجاره والحداده والنقش وصنع المصنوعات وغيرهاء وكذلك لا يمنع عن مطالعه الكتب والتأليثف 


ونحو ذلك. 
السادس: لزوم وجود محل للتمشى والرياضيه فى السجن. 


السابع: السماح له بجعل محله مركزاً لتعليق اللوحات وصنع سائر الزخرفات وجعل المزهريات والنافوره فيه وكذلك محلا 
للحيوانات الأليفه وغير الأليفه مما تحفظ فى الأقفاص كالهره والدجاجه والأوزه وطيور الحب والبلابل» بل وحتى مثل الفهد وما 
أشبه ذلكك. 


الثامن: أن يسمح للسجين بزياره عائلته له فى أى وقت شاءواء وكذلك بالنسبه إلى المرأه زياره زوجها لها كما يسمح للسجين 
ببقاء عائلته معه. وقد ورد أن علياً (عليه الصلاه والسلام) أجاز لعائله السجين أن يكونوا معه» ففى الجعفريات بسنده إلى جعفر بن 
محمدء عن أبيه؛ عن جده؛ عن على (عليهم الصلاه والسلام): «إن امرأه استعدت علياً (عليه السلام) على زوجهاء فأمر على (عليه 
السلام) بحبسه. وذلكك الزوج لا ينفق 
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عليها إضراراً بهاء فقال الزوج: احبسها معى» فقال على (عليه الصلاه والسلام): لكك ذلك انطلقى معه)(010)). 


التاسع: فصل السجناء بعضهم من بعضء من الرجال والنساءء» والصبيان فيما إذا كان خوف الفتنه أو المشكله» وكذلكك فصل 
لمكا ون ملي مزلي و اءة الشرفى ا جناء بسبب جنون أو نحوه. أما إذا لم يكن محذور كما إذا شاءت العائله أن 
تكون مع ولى أمرها فلا بأس بسجنهم جميعاً فى مكان واحد وإن كان فيهم أنواع مختلفه. 


العاشر: يلزم توفير الشروط الصحيه للسجناء؛ من حيث السعه والهواء والإضاءه والتدفئه والتهويه والأدوات الصحيه لقضاء حاجه 
السجناء؛ مع لياقتها ونظافتها وتهيئه حمامات كافيه يراعى فيها الفصول السنويه؛ فيتوفر فيها الماء الحار والماء البارد» ويكون 
الذهاب إلى الحمام حسب رأى السجينء واللازم صيانه هذه الأماكن ونظافتها. 


الحادى عشر: تزويد السجين بالمأكل والمشرب والملبس بما يناسبه ويناسب الفصول كالصيف والشتاء ونحوهماء وكذلكك 
تزويده بالطبيب والدواء قدر احتياجه إليه» كل ذلك فى سعه ورفاه. 


نعم ورد فى الشريعه التضييق على بعض السجناء وذلكك لرجاء أن الضيق يؤدى إلى الانقلاع كما هو الغالب فيخرج من السجن 
بانقلاعه. 


ويدل على المستثنى منه بالإضافه إلى القواعد العامه. ما ورد عن جعفرء عن أبيه (عليهما السلام): إن على بن أبى طالب (صلوات 
الله عليه) لما قتله ابن ملجم قال: «احبسوا هل الأسيرء أكلسيوه و أحنبيدرا اسار قا عقت ذأنا أولى بما صنع بى» إن شتت 


استقدت وإن شئت عفوت وإن شئت صالحت,ء وإن مت فذلك إليكم, فإن 
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بدا لكم أن تقتلوه فلا تمثلوا به(010)). 


لكن لا يخفى أن الإمام (عليه الصلاه والسلام) أحب أن يعفوا أولياؤه عن ابن ملجمء كما فى كلام له فى نهج البلاغه. وفيه: «أنا 
بالافمى صاحبكم. واليوم عبره لكم؛ وغداً مفارقكم, إن أبق فأنا ولى دمىء وإن أفن فالفناء ميعادى. وإن أعف فالعفو لى قربه 
وهو لكم حسنه فاعفوا (ألا تحبون أن يغفر الله لكم)((120(()))5)): إلى آخر كلامه. 


وأنا المسهعى فيو المولى إذا أبن أن يقىء أو يطلق» ففى خبر غياث بن إبراهيم» عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «كان أمير 
المؤمنين (عليه السلام) إذا أبى المؤلى أن يطلق جعل له حظيره من قصب وأعطاه ربع قوته حتى يطلق)((6)). ومن المعلوم أن 
هذا التشديد إنما هو من جهه أنه يطلق أو يرجع فيخرج من السجن. 


وفى روايه أخرى: (إنه إن فاء وهو أن يرجع إلى الجماع, وإلا حبس فى حظيره من قصبء وشدد عليه فى المأكل والمشرب حتى 
يطلق»((ه)). 


الثانى عشر: يسمح لتلاميذه إذا كان مدرساً ولرواد منبره إذا كان خطيباً فى الحضور عنده لإلقاء الدرس عليهم أو إلقاء المواعظ 
وكذلكك يسمح لمن يباحثون معه بارتياد السجن أوقات المباحثه بشرط عدم إيذاء الآخرين. 


الثالث عشر: إذا كان السجين فى حاله انحراف نفسى لزم السماح له بالطبيب النفسى» وكذا إذا لم يكن يشعر هو بذلك 
أحضرت له إداره السجن الطبيب النفسىء وإذا احتاج إلى النقل إلى المستشفى للعلاج نقل إليه» وإذا كان امرأه ولها ولاده ولم 
يكن يتيسر فى السجن نقلت إلى دار الولاده. 


الرابع عشر: يلزم أن يكون فى سجون النساء أماكن خاصه 
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لرعايتهن وعلاجهن قبل وأثناء وبعد الولاده. وأصمج للأمهات الارتباط بأطفالهن, وتهيأ أماكن خاصه للحضانه كما إذا كانت فى 


الخامس عشر: يلزم أن يكون هناك مفتش عن أحوال السجناء وأنه هل تطبق القوانين المرتبطه برعايه السجين فى كل النواحى 
المذكوره أم لا واللازم أن لا يكون المفتش من نفس خط إداره السجن لإمكان تواطئهم على السجينء بل اللازم أن يكون من 
خط آخر كحزب آخر أو ما أشبه ذلكك,. وإذا رأى المفتش النقص ورأى أن إداره السجن لا تهتم بالتكميل لما يقوله المفتش 
من النواقص رفع المفتش الأمر إلى ما فوق لإصلاح تلكك النواقص. 


السادس عشر: لا يحق لإداره السجن تأديب السجناءء بل اللازم عند إساءتهم مراجعه الشرطه» فيفرض أن السجين إنسان حر فى 
خارج السجن فكيف كان يعامل إذا كان هناكك, يعامل كذلك داخل السجن. ولا حق لإداره السجن إعطاء الصلاحيه لبعض 
السجناء فى تأديب سجناء آخرين» نعم لا بأس بتدريس بعض السجناء لبعضهم., أو عقدهم حلقات دينيه» أو سياسيه أو اجتماعيه 


أو اقتصاديه أو غيرهاء يديرها بعض السجناء الآخرين. 


السابع عشر: إذا فعل السجين ما يخالف القانون الشرعى أجريت عليه العقوبات ونحوهاء كما يجرى عند الشرطه والمحاكم فى 
خارج السجن. وإذا أراد السجين أخذ محامي الدفاع كان له ذلكك, ولو احتاح إلى مترجم كان له ذلككء ثم إذا كان له مال 
١ 1 3‏ وا باضه اج إلى مترجم ثم ! 


مدر نع اننال شه و ل لالمب متومال لمم 
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الثامن عشر: يمنع منعاً بات العقوبات اللا إنسانيه والقاسيه لإداره السجن بالنسبه إلى السجناء لو كانت الحجه التأديب, فلا يجوز 
وضع السجين فى زنزانه منفرده» ولا-فى مكان مظلمء ولا ملئ الزنزانه بالماء» ولا ربطه بالحائط» أو ما أشبه ذلكك من وسائل 
التعذيب» كما يمنع وسائل الإكراه فى السلاسل والأغلال والتثقيل بالحديد. 


التاسع عشر: يعطى كل سجين تعليمات السجن كتابه لمن يعرف القراءه» وبواسطه الأشرطه الصوتيه لمن لا يعرف الكتابه. 


العشرون: يلزم تهيئه الفرص أمام كل سجين بتقديم التماساته وشكاواه فى كل يوم أراد ذلكك إلى مدير السجن أو إلى المفتش 
أو إلى غيرهما ممن يهتم بالأمرء كما أنه يجب إخبار المسجونين بجواز الاتصال بأسرهم وأصدقائهم بمراسله أو زياره أو نحو 
ذلكك, وإذا جاء إنسان إلى السجين فلا يحق لإداره السجن الإنصات إليهما أو جعل حاجز من زجاج أو ما أشبه فاصلا بينهماء من 
غير فرق بين أن يكون المسجون من أهل البلد أو من غير أهل البلد» كما أنه إذا أراد الاتصال بمحام أو جمعيه خيريه أو هيئه أو 
ما أشبه يجب تلبيه طلبه» نعم إذا كان المسجون خطراً حسب حكم الحاكم الشرعى كتابه كان لإإداره السجن تحديده فى 
الاتصالات بالقدر الذى قرره الحاكم فى كتابه رسميه. 


ونا كيه كا يلزم إيجاد مكتبه حافله لجميع المساجين سواء الرجال. أو النساء أو "الأطفال» مزوده بكل الكتب التى يحتاجها 


المساجين» ولو احتاج 
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المسجون إلى كتاب آخر ليس فى المكتبه يلزم على إداره السجن تحصيل الكتاب له سواء بماله إن كان له مالء أو بمال إداره 
السجن. 


كما يلزم السماح لكل مسجون بممارسه أموره الدينيه من صلاه وصيام وحيازه للقرآن الكريم والكتب الدينيه ككتب الأدعيه 
وما أشبه» كما أنه إذا أراد المسجون ممثلا دينيا يلزم تزويده به ويسمح للمسجونين بالقيام بصلاه الجماعه سواء أمّ بعضهم بعضاً 
أو جاء الإمام من الخارجء وفى أيام شهر رمضان يحضر لهم الطعام فطوراً وسحوراً بالنسبه إلى الصائمين» وفى أيام الحج يلزم 
السماح للمستطيع بالحج مع أخذ كفاله أو ما أشبه لرجوعه إلى السجنء كما يلزم السماح له بوفاء نذره من زياره بعض المراقد 
المقدسه مع أخذ الكفيل أو ما أشبه ذلككء وكذلكك إذا كان نذره الاعتكافء وإذا أراد مكاناً انفرادياً لنفسه لمطالعه أو حفظ أو 


عباده أو ما أشبه وجب توفيره له. وغير المسلم إذا كان له شعائر خاصه يلزم المسلم له بإداء شعائره أيضاً. 


الثانى والعشرون: يمسح للسجين حضور الأعياد الدينيه وسائر المراسيم المهمه كيوم وفاه الرسول (صلى الله عليه وآله) وسائر 
المعصومين (عليهم الصلاه والسلام)» كما يسمح له بحضور زياره مرضاه» وتشييع جنائزهم» وحضور أعراسهمء ونحو ذلك مع 
الكفيل أو نحوه. 


فعن الجعفريات» سنده إن جعفر بن محمك» عن أبيه (عليهما السلام): «إن علياً (عليه السلام) كان يخرج أهل السجون من 
الحبس فى دين أو تهمه إلى الجمعه فيشهدونها ويضمنهم الأولياء حتى يردونهم)(10)). 


وعن ابن سنانء عن أبى عبد الله (عليه السلام) إنه قال: «على الإمام أن يخرج المحبوسين فى الدين يوم الجمعه إلى الجمعه؛ ويوم 
العيد إلى العيد. فيرسل معهم, فإذا قضوا الصلاه والعيد 
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ردهم إلى السجن)(102١)).:‏ إلى غيرهما من الروايات. 


الثالث والعشرون: للسجين أن يطلب نقل سجنه من مكان إلى مكان آخرء إذا لم يكن محذور للحاكم فى ذلك. مثالا كان سجياً 
فى بغداد فيطلب نقله إلى البصره أو بالعكسء فإن كلى السجن من حق الحاكم لا بخصوصياته؛ بل احتملنا فى (الفقه) صحه 
السجون الأقساطيه. والسجون فى بيت أو نحوه إذا أراد السجين ذلكك ولو دار نفسه إذا لم يكن له تكليف زائد على الدوله؛ أو 
كان السجين بنفسه يتحمل التكاليف الزائده؛ أو يستعد السجين أن يربط بسلسله طويله ونحوها وتربط السلسله بالحائط ونحوه مما 
لا يمكن هروبه؛ أو أنه يعطى الكلام أن لا يهرب والحاكم يعلم أن كلامه صحيح, إلى غير ذلك. 


الرابع والعشرون: يلزم حفظ ما هو ملكك السجين من نقوده وملا-بسه وساعته والأشياء الثمينه وإثباتها بقائمه يوقع عليها توقيعاً 
سما ويرجعها له عند الخروج واستلام وصل منه. 


كما أنه ليس من حق إداره السجن الضغط على السجين بأن يلبس ملابس خاصه وإنما هو حسب اختياره» أما ما يرسل له من 
الخارج فهو على الأصل من الإباحه إلذ ذا كاق ميحدور قن ذلكس كنا آنه إذا كافك ها كدمواد مكدره أن أدويه مطسه فلاداره 


السجن المنع عنهاء إلا إذا كان من الضروريات للسجين حسب رأى الطبيب الأخصائى. 


الخامس والعشرون: يلزم إخبار أسره السجين بحبسه ابتداءً» كما أنه يلزم إخبارهم بمرض السجين أو موته أو نقله إلى سجن آخر 
أو ما أشبه ذلكك, كما يلزم إخبار السجين نفسه بموت أحد أقربائه أو مرضه. 
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وقد تقدم أنه يلزم الأذن للسجين بزياره المريض وتشبيع القريبء إلى غير ذلكك مما تقدم. 


وإذا أزبك قله إلى مكان آخر بحت أن يكو النقل براسظة مره والمضارق على انف إق أزاذ هئ التق وكان فادرا علي 
التمار يفك 4و إلا فقلن كاه اليد 


السادس والعشرون: يلزم أن يكون موظفو السجن على مستوى ثقافى وذهنى لائق» ولهم اذا سكنت و أ مهن نوا تدري عإنا 
وتخصصاً قبل توظيفهم, وأن يحفظوا على هذا المستوى ويعملوا الرفعه أثناء الخدمه. وأن يمرنوا حتى يكونوا قدوه حسنه 
للمسجونين فى سلوكهم, وأن يكونوا ذوى كفاءه وإنسانيه وأخلاق. 

كما أنه يلزم توعيه السجانين والرأى العام بمهمه السجون, وتستخدم الوسائل المناسبه لذلكك» ويجب أن يكون موظفو السجون 
متشرغين أن يتمتعوا بحقوق موظف الدوله المدنيين» وتكون رواتبهم كافيه نظراً لعملهم الشاق» بل فوق الكفايه حتى يسبب 
ذلك الرفاه لهم مما ينعكس إلى أخلاقهمء كما يلزم أن يعطوا مكافئات نقديه وغير نقديه على حسن خدمتهم» كما أن من تلكك 
المكافئات السماح لهم بالغياب وما أشبه بما لا يسمح لسائر الموظفين» فإن عملهم الشاق يقتضى كل ذلك. 

ويلزم أن يضم إلى مدير السجن وسائر الموظفين أخصائيين بعلم النفس وعلم الاجتماع وبالصناعه وبالأمراض العقليه والأطباء وما 


أشبه. وذلك بصوره مستمره حتى يمكن تربيه السجين وتعليمه والارتفاع بمستواه مما يجعله فى المستقبل عضواً صالحاً فى 
الاجتماعء واللازم أن يكون هناك طبيب واحد على صوره الخفر دائماً مع المساجين للطوارئ المحتمله. 


السابع والعشرون: يلزم أن يكون مدير وموظف السجن للرجال 
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عاك لوا نساءاًء فلا يجوز استخدام موظفات لإداره سجون الرجالء ولا موظفين لإداره سجون النساء» كما يلزم أن يكون 
الرجال متزوجين والنساء متزوجاتء وإذا أراد كل واحد منهم الكون مع عائلته فى مكان من نفس ردهات السجن الخارجيه يلزم 
توفير ذلكك لهم وفى سجن الأحداث لا يختلط البنون والبنات» فإن ذلكك ينتهى إلى المفسده. بل اللازم أن يكواق للبنيخ سحن 


الثامن والعشرون: لو جن السجين يجب نقله للعلا-ج» فإن لم يمكن علا-جه نقل إلى دار المجانين» كما أنه إذا خيف عليه من 
اجون أ والأمراضي التسععس :ديجي إعفازوفن الستحن: 


التاسع والعشرون: يمنع كافه اطق التوا اي قفن المنرسماف المدمن انعشال القيء لاف حاله الدفاع عن النفسء أو 
محاوله هرب السجينء أو محاولته أذيه الغير» وإذا اضطروا لاستعمال القوه فبالقدر الضرورىء مع تبليغ الحادث لمدير المؤسسه 
فوراًء كما يلزم تدريب موظف السجن تدريباً بدنياً خاصاً لمقاومه المسجونين المعتدين» ولا يجوز للموظف حمل السلاح أبداً 
إلا بإجازه خطيه خاصه بشرط أن يكون أيضاً مدرباً على استعماله» وضابطاً للنفس مما يؤمن من استعماله اعتباطاً. 


الثلا-ثون: يلزم أن تكون بنايه السجن الداخليه بنايه محكمه غير قابله للتخريبء ولا يتمكن بعض السجناء من تخريب البنايه من 
الداخل» كما يلزم أن لا يكون داخل السجن آلات يمكن التخريب بهاء أو يمكن تجريح بعضهم بعضاء أو تجريح بعضهم لنفسه. 


ويلزم على إداره السجن ومن فوقهم باعتبار السجين جزءا من 
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المجتمع وليس بمنبوذ منه. معالجه السجين بالمعالجات التربويه والأخلاقيه وفقاً للعلاج الفردى والاجتماعى لكل سجين سجين. 


ويجب تجنيد المجتمع لتأهيل السجين اجتماعياً بعد خروجه. وأن يعهد لباحثين اجتماعيين بمهمه المحافظه على صلات السجين 
بأسرته أو بالهيئات التى تعمل على إفادته باتخاذ الخطوات لحمايه حقوق السجين المدنيه وحقوقه فى الضمان الاجتماعى فى 
حدود الشريعه المقدسه. كما أنه من المحبذ أن يكون هناك جماعات معترف بها من قبل الدوله لمتابعه حقوق السجناء 
وزيارتهم والترفيه عنهم وإصلاحهم لينتقلوا إلى المجتمع وهم أفراد صالحون منه. 


وبذلكك يظهر أن واجب القاضى الذى يحكم بالسجن لا ينتهى بالحكم, بل يجب عليه متابعه السجناء بسبب معاونيه وبسبب 
هيئات حكوميه لتأهيل المسجون اجتماعياً ممن يكونون مرافقين له بين فتره وأخرىء بدون تحامل عليه أو إعاده تفكيره بذنبه. 
وإنما لتنظيف نفسه وتزكيه روحهء ويخلق فى السجناء الرغبه فى أن يعيشوا فى ظل القانون ويحولوا أنفسهم وأن ينمى فيهم 
الشعور المسؤوليه واحترام النفس والمجتمع. 


الثانى والثلاثون: يلزم إعداد إداره السجون السجين للعمل وفق استعداده الجسمى والعقلى. وتوفير العمل الكافى له مما يستوعب 
نشاطه؛ ويكون العمل مما يساعده لنفسه ولعائلته فى كسب أرزاقهم بطرق شريفه. ويوفر لهم التدريب المهنى للقابيم خصضوضا 
صغار السن على أن يختاروا هم نوع العملء لا أن يكون الأ-مر بالإكراه. ويكون العمل على عمل مثله فى الخارج حتى يعد 
الكنحوة عدادا رفيا العاء الظيسه 


ص : //ا5 


الدواسة بالنسية إلى الدارسي والأمبية والصغار وما أشبه حتى لا تضيع أوقاتهم بدون دراسه لمن يرغب فيها. 


الثالث والثلاثون: يلزم تحديد ساعات العمل للعمال يومياً وأسبوعياً وشهرياً بنفس قانون العرف المحلى للعمال غير المسجونين» 
وتخصيص يوم للراحه أسبوعياً ووقت كاف لأوجه النشاط الأخرى التى يزاولها السجناء» كما يجب أن يعطوا فرصه الأعياد وهم 
داخل السجون حتى يعدوا أنفسهم, فهم جزء من المجتمع فى أفراحهم وأتراحهم. 

الرابع والثلا-ثون: إذا عمل السجين أعمالاً يدويه أو علميه كأن يكون مدرساً أو ما أشبه يكافأ مكافئه عادله وفق النظام فى 
الخارج؛ ويسمح له بإنفاق شىء من مكسبه على حاجاته غير الممنوعه؛ وإرسال جزء لعائلته» وتحتفظ المؤسسه بجزء من مكاسبه 
له((1)) يتسلمه عند الخروجء سواء عند نفسه أو عند مصرف من المصارف. 


الخامس والثلاثون: يلزم على إداره السجن والهيئات المرتبطه بالسجين كالقاضى وغيره؛ التفكير بمستقبل السجين والعنايه بذلكك 
منذ بدء سجنهه ويلزم عليهم تشجيع السجين حتى يكون على اتصال بالهيئات المفيده له ولأسرته وبتأهيله اجتماعياً. 


السادس والثلا-ثون: يمنع سجن المجنون الأطباقى بكل أقسامه حتى المعتوه وما أشبه أما المجنون أدواراً فإنه يجوز سجنه فى 
حال دور إفاقته» كما يمنع سجن من ارتكب الجريمه وهو مرفوع عنه التكليف كالمكره والمضطر والملجأ ونحوهم. 
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السابع والثلاثون: إذا مات السجين بسبب انهدام السجن عليه أو بسبب طغيان الماء أو الكهرياء. أو سمب سيل أو زلزال. أو ب ركان 
أو ما أشبه ذلكك مما كانت إداره السجن على ظن بوقوعها أو ما أشبه» كانت ديته على إداره السجنء» كما أن الأمر كذلكك فيما 


إذا نقض عشيو عله أو ذهنت قوفن قواه كان من مدل 
أما الموث الطبيعى فليس على إداره السجن شىء. 


ولا يخفى أن تحمل الإداره ديه من ذكرناه إنما هو فيما ينطبق على الموازين المذكوره؛ قال الشيخ فى الخلاف: (إذا أخذ صغيراً 
فحبسه ظلماً فوقع عليه حائط أو قتله سبع أو لسعته حيه أو عقرب فمات كان عليه ضمانه؛ وبه قال أبو حنيفه. وقال الشافعى: لا 
ضمان عليه؛ دليلنا إجماع الفرقه وأخبارهمء وأيضاً طريق الاحتياط تقتضيه وأما إذا مات حتف أنفه فلا ضمان عليه بلا خلاف) 
(00). 


وقال العلامه فى القواعد: (لو حبسه ومنعه الطعام والشراب مده لا يحتمل مثله البقاء فيها فمات»؛ أو أعقبه مرضا مات به» أو ضعف 
قوه حتى تلف بسببه فهو عمدء ويختلف ذلكك باختلاف الناس وقواهم واختلاف الأحوال والأزمان, فالريان فى البرد يصبر ما لا 
يصبر العطشان فى الحرء وبارد المزاج يصبر على الجوع أكثر من حاره. ولو حبس الجائع حتى مات جوعاً فإن علم جوعه لزمه 
القصاصء كما لو ضرب مريضاً ضرباً يقتل المريض دون الصحيح. وإن جهله ففى القصاص إشكالء فإن نفيناه ففى إيجاب كل 
الديه أو نصفها إحاله للهلاك على الجوعين إشكال) ((5). 


الثامن والثلا-ثون: الجرائم التى يرتكبها السمجونون داخل السجون لها عقاب سائر الناس» فالقوانين بالنسبه إليهم وإلى غيرهم 


واحده. 
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؟- قواع د الأحكام فى معرفه الحلال والحرام: ج" ص 0/5 


التاسع والثلاثون: كل أقسام السجن على وتيره واحده من الأحكام التى ذكرناهاء فإن السجن فى الإسلام على ثلاثه أقسام: 
الأول: السجن الاحتياطى وهو يتخذ من قبل الحاكم حول المتهم حتى يظهر براءته أو تجريمه؛ كما ورد من أن رسول الله (صلى 
الله عليه وآله) كان يسجن فى تهمه الدم سته أيام(10))» وورد أن علياً (عليه الصلاه والسلام) حبس متهماً بالقتل حتى نظر فى أمر 


المتهمين معه(710))» ولا يخص هذا الشىء الاتهام فى القتل» بل يسرى فى غيره حسب الملاكء فقد روى أن علياً (عليه الصلاه 
والسلام) قضى فى الدين أن يحبس صاحبه فإن تبين إفلاسه والحاجه يخلى سبيله حتى يستفيد مالأ ((0). 


الشانى: الحبس الحقوقى» وهو الحبس من أجل ذهابه بحقوق الناس» وهو قسم من الجريمه أيضاًء فقد روى أن أمير المؤمنين 
(عليه الصلاه والسلام) كان يحبس ثلاثه رجك أكل مال اليتيم» أو غصبه» أو اعرد على أمانه فذهب بها( 2)). 


الثالث: السجن الجنائى» وهو السجن الذى يسجن به الجناه» وقد ذكرناه جمله من أمثلته فى كتاب الحدود. مثل ما روى أن غلياً 
(عليه الصلاه والسلام) قضى فى أربعه تباعجوا بالسكاكين وهم سكارى فسجنهم حتى يفيقواء فمات منهم اثنان وبقى اثنان» 
فقضى بالديه على الأربعه وأخذ جراحه الباقين من ديه المقتولين((8)). 

وإنما قلنا بأن السجن لكل هؤلاء على قرار واحدء لأن الأدله العامه تجرى فى كل أقسام هؤلاء المساجين. 

((من آداب القاضى الجديد)) 

((من آداب القاضى الجديد)) 

وفى خائمه هذا المبحث نذكر أنه من آداب القاضى الجديد أن ينظر فى حال المسجونين بأمر القاضى السابق» وذلك لأن لا 


5/٠١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه: ج74 ص ١2١‏ ب١١‏ ح/701717 

"- انظر من لا يحضره الفقيه: ج 7 ص 78 ح 10 

*- راجع تهذيب الأحكام: ج2 ص ١99‏ ب 47 ح ”57 

؟- انظر الكافى: ج/ ص ”727 باب النوادر ح 7١‏ 

ه- راجع بحار الأنوار: ج ٠‏ ص ١818‏ ب/917 ح "7 عن الإرشاد 


برىء أو من انتهى سجنه. ففى المبسوط قال: (إذا جلس القاضى للقضاء فأول شىء ينظر فيه حال المسجونين فى سجن معزول» 
لأن السجن عذاب فيخلصهم منه ولأنه قد يكون منهم من تم عليه الحبس بغير حق)(10)). 

وفى شرائع الإسلام: (ثم يسأل عن أهل السجون ويثبت أسماءهم وينادى فى البلد بذلكك ليحضر الخصوم ويجعل لذلك وقتاء 
فإذا اجتمعوا أخرج اسم واحد واحد ويسأله عن موجب حبسه. وعرض قوله على خصمه فإن ثبت لحبسه موجب أعاده: وإل 
أشاع حاله بحيث إن لم يظهر له خصم أطلقه. وكذا لو أحضر محبوساً فقال لا خصم لىء فإنه ينادى فى البلد فإن لم يظهر له 
وكذا ذكر غيرهما فخ الفقهاء» وهعكذا الأمر عند علماء السته فقد قال أب إسحاق الشيرازى وهو من أعاظم فقهاء السنه: 


(ويستحب أن يبدأ القاضى فى نظره المسجونين لأن الحبس عقوبه عذاب وربما كان فيهم من تجب تخليته). 
صسص: 5/١‏ 
-١‏ راجع المبسوط فى فقه الإماميه: ج8 ص 4١‏ كتاب آداب القاضىء وفيه: (فإذا جلس للقضاء فأول شىء ينظر فيه حال 


المحبسين فى حبس المعزول لأن الحبس عذاب فيخلصهم منه. و لأنه قد يكون منهم من تمٌ عليه الحبس بغير حق) 
ا شرائع الإسلام: ج؟ ص 86 


((الحق اعتبار عقلائى)) 

اشاره 

((الحق اعتبار عقلائى)) 

(مسأله): الحق اعتبار يعتبره العقلاء» سواء على العين أو على غير العين» كما تقدم الألماع إليه. 


مثل حق الملكيه وحق استعماله وحق استغلاله وحق التصرف فيه» وحق القسم للزوجه وحق القصاص وحق التقاص إلى غيرها 
مما هو كثير» وذكرنا بعضها فى تتمه كتاب الإرث. 


فقد يكون لإنسان التصرف فى الدار بالسكنى ونحوه. وقد يكون له إيجارها واستغلالهاء وقد يكون له حق الاستعمال بأن يكون 
له حق أن يرهنها فقط فلا يتمكن من التصرف فيها بالسكنى ونحوه ولا استغلالها بأخذ غلتها وفائدتهاء وقد يكون له حق أصل 
الملكك فقط لكون الملكك محجوراًء والأقسام كثيره لا نريد التفصيل فيها. 

وإنما القصد أنه حسب العرف وقد يؤيده الشرع وقد لا يؤيده» كما قد يجعل الشرع حقاً دون العرفء فبينهما عموم من وجه. 
وقد أحدث العرف فى الآونه الأخيره بعض الحقوق مما لم يكن فى السابق» وحيث إن الشرع قال: (لا يبطل الحق) ولا حاجه إلى 
تحقق الموضوع فى زمان الشارع؛ بل كلما وجد الموضوع وجد الحكم, فمقتضى القاعده أن اللازم مراعاه مثل هذا الحق» ونحن 
نذكر فى هذه المسأله بعض الحقوق الحديثه إجمالاًء لأن الكلام ليس فى المباحث الاجتهاديه حتى نفصلء كما أن الإلماع هو 
لأجل التمرين لا لأجل أن مثل ذلكك من صميم الكتاب الذى وضع مدخلا للحقوق: 

((حق التأليف)) 

((حق التأليف)) 

فمنها: حق التأليف» فإنه لما ظهرت المطابع وانتشرت الكتب صار موضع النفع والضرر ء وكذلكك غير الكتب مما نتكلم حول 
نفيه تحدث هذا الكل عرفا 

وكبك كات فاندق الأدى مقابل الندق العيء #التالنك للإسان وله أن سبعه وإذا باعه لاق لناق التشير والؤكلاق إل بالاقاله 


والاستقاله» بينما قبل ذلكك له الحق, أما بدون البيع فله ذلكك دون ورثته» فإنه حق خاص به. 
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الحق الصلح والهبه معوضه وغير معوضه. ويأتى فيه خيار الغبن والعيب والرؤيه وبعض الخيارات الأخرء ويكون إرثاً ترث حتى 


الزوجه منه حسب موازين الإرث» ويكون منه الثلث والوصيه. 

وللمؤلف أن يسقط حقه كما له أن يبع بأن يسقطه بالنسبه. سواء لدار نشر خاص أو شخص خاص أو مطلقاًء وأن يوقفه وأن 
يجعله كلناء وهل كقه ويد أو حبيا د زقيه العرظ»الظاس القان :فقيو كالملكف كما يري الغرف أن ملكيه دان ويد لا تكوة 
مستو عبه للاطباق فوقها إلى السماء.» أو تحتها إلى تخوم الأعرضء وإنما هى محدوده بحدود عرفيه» كما ذكرناه فى (إحياء 


الموات) كذلك فى المقام. 


وهل يحق له الاحتكار» الظاهر العدم لاطلاق أدله الضررء فإنه وإن لم يكن من الاحتكار الخاص لكنه من الاحتكار العام؛ كما 
ذكرناه فى (الفقه). 


وقلنة قله أن ميخ با كت مو تمفدق شيو هورة الالسكان لدف عردم اله محال اكيز لجالكة أن بيه الا كر إلا فى ورد 
الضرر والضروره كأكل المخمصه. 


وهل له منعه بعد انتشاره» مثلاً الشيخ المرتضى (رحمه الله) نشر الرسائل ثم يريد منع النشر بعد ذلككء يأتى فيه نفس الكلام فى 
الاحتكار. 
ر 


((حقوق أخرى)) 
((حقوق أخرى)) 


ومن قبيل حق التأليف حق الترجمه وحق الاقتباس وحق ترجمه الترجمه. كأن يترجم الكفايه إلى الفارسيه ومنها إلى الأرديه. 
وحق النشرء مثلا نشر دار نشر الذريعه للسيد المرتضى (رحمه الله) فى حله قشيبه خاصه مما يعد من نتاج فكره وعمله فله حق أن 


يمنع الآخرين من طبعه بهذه الحله. 


ولو ألف جماعه مؤلفاً واحداً إما ممتزجاً كما فى التآليف التى يشترك فيها جماعه. أو مميزاً كأن جمعوا مقالات أنفسهم فى 
كتاب», كان للجميع حق واحد بالتساوى أو الاختلا.فء فإذا كان لكل ربعه وباعوه بأربعه دنانير كان لكل دينار» وإذا كان 
لأحدهم الثلث وللآخر السدس وللثالث النصف وباعوه بسته كان 
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للأول ديناران وللثانى دينار وللثالث ثلاثه دنانير. 

ولو احتاج الناس إلى المؤلف لدين أو دنيا ومنع صاحبه؛ أجبره الحاكم, أو يكون كأكل المخمصه بدون حاجه إلى اجبار 
الحاكم. 

وإذا لم يجعل المؤلف لنفسه الحق ومات لم يكن للوارث ذلكك إذا كان الحق جعلياًء أها إذا كات كلثانا مكرة اله عحال قن 
لم يمنع الناس من أخذ الماء من ساقيته ثم يموت حيث يرثها الورثه» والظاهر الثانى لأنه مقتضى كونه حقاً إلا إذا أسقطه. 

وإذا عمل مجنون عملا فنياً أو صغير فالحق لهما يتولى أمرهما وليهما. 

ومثل هذا الحق ليس بخاص للتأليف بل يشمل حق مؤلف المصناف والمؤلفات» والفرق بينهما أن التأليف كجمع الأحاديث؛ 
والتصنيف هو الأمور العقليه التى يذكرها مصنفها أو ما أشبه. 

وعلى أى حالء فمثل التأليف بالكتابه تأليف الصوت أو الرسم أو التصوير أو الحركه؛ والمراد بالحركه المصنفات التى تؤدى 
بحركات أو خطوات كالتمثيل والألعاب وتكون معذه مايا للإخراج. 


ولو أسقط حقه أولا ثم أراد الرجوع فيه؛ فالظاهر أنه لم يكن له ذلككء كما إذا اعرض عن أثاثه وألقاها فى الشارع ثم يريد 
الرجوع فيها بعد أن أخذها الناسء إلا إذا كان الرجوع قبل نشره من قبل الناس» فهو كما إذا رجع إلى أثائه قبل أخذ الناس لهاء 
أى أرعصو| البق إله كما إذا أمجما الآقاك الماخوقه النده فانه “كما 5 كناك مكررا المقولاك الاعفاريه قاس :ا زه المقر لاك 
الحقيقيه: 


ويصح جعل الحق لنفسه فى أوقات خاصه كالشتاء, فللناس الاستفاده من نشر كتابه مثللاا صيفاً لا شتاءً وهو بمعنى إعراضه عن 
حقه فى أوقات خاصه لا مطلقاً فهو كما إذا أباح الاستفاده من داره فى أيام الزياره لا مطلقاً. 


((حق التسميه)) 
((حق التسميه») 
ولو جعل اسماً خاصاً لكتابه أو مؤسسه أو جريده أو ما أشبه» فإذا صار عرفاً حقه لم يحق لغيره التسميه به فيما 
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يكون معرضاً لضرب صاحب الاسم بسبب الاشتباه» مثلا أخرج مجله علميه صارت معروفه ويتهافت الناس عليها وسماها (العلوم 
الكونيه) مثلك فإذا أخرج آخر مجله بهذا الاسم صار سبباً لاشتباه وإضلال الناس باشترائهم تلكك المجله بدل هذه» ويتضرر 
صاحب المجله الأوليه ببقاء نسخها عنده. فإنه يعد حينئذ حقاً عرفاً فلا يصح لغيره التسميه بهذا الاسمء بخلاف ما لم يكن الأمر 
كذلكك حيث يحق للغير» لإطلاق سلطنه الناس» فإن الاعتبار من فروع النفس أو المال» ولذا يحق للإنسان أن يسمى نفسه بما شاء 


أوسمى مؤينساتة كذلكفوقلا يقال إله ليس مال ولاثقسس فمن أبن الناسح سسلطوق علية: 
بل يشمله أيضاً (من سبق) ونحوه. 


السابق: فهو من هيدا المراحيه غير المشروعةة فإن هذا وإن لم يكن وارداً فى نص أو إجماع إل أن إطلاقات الأدله التى ذكرناها 
كمن سبق وغيره يشمله. 


وذلكك فى قبال مبدأ المزاحمه المشروعه. كما إذا لم يكن الأمر بهذه المثابه. 


وإذا ترك تلكك الجريده أو المجله مثلاً حتى نسى الناس اسمها مما لم يكن بنظر العرف تسميه جريده أو مجله جديده بالاسم 
السابق تضرقاً فى ححق الأول» لم يكن بالنسنة إلى الثاتى بأسن. 


ولا فرق فى عدم جواز التسميه فى صوره قيام الجريده أو المجله؛ بين بقاء مؤسسها أو موته وإداره ورثتها أو المشترى لها شؤون 
الجريده أو المجله» لبقاء الحق ما دام الشىء قائماً فبحق لصاحب الحق بيعه أو إجارته مده أو رهنه أو وقفه أو الصلح عليه أو 


((فروع)) 
((فروع)) 
ولو أراد إنسان الجمع من مصنفاف عده مصنفين لزم استجازتهم أو استجازه ورثتهم أو من اشترى منهمء إلى غير 
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ذلك. 


ثم المشترى لحق التأليف ونحوه قد يشترى بدون شرطه فله أن يبيعه أو ينقله إلى غيره» وقد يشترى بشرط بقائه عنده فلا يصح له 
بيعه» كما أنه قد يشترى قدر بقاء البائع أو المشترى فبعد موتهما ينتقل الحق إلى ورثه البائع. 


ولو أرادت الحكومه غلق الجريده أو المجله أو منع الكتاب أو ما أشبه فهو خلاف حريه الناسء إلا إذا اقتتضت المصلحه اللازمه 
ذلكء وحينئذ فعلى الحكومه التعويض. حاله حال أكل المخمصه. لأنه من الجمع بين الحقين. 


وهل يجوز لمن يرد التأليف أن يجمع مثلاً خطب على (عليه السلام) من (نهج البلاءغه) على غير أسلوبه. مثلاً- يجمعها على 
الأسلوب الموضوعىء وفرضاً السيد الرضى (رحمه الله) حاضر لا يرضى بذلككء لا يبعد المنع لأسن الرضى جمعها فله حق 
اختصاصه؛ وصرف الجمع على أسلوب آخر سرقه منهه وكذلكك حال من يجمع الشرائع للمحقق مثلاً على أسلوب آخرء إلى غير 
ذلك 


ولا يخفى أنه لا يجوز جمع القرآن الكريم على غير هذا الأساوب بتقديم وتأخير سوره؛ ولا بجمع آياته كذلكك؛ مثلا بجمع 
آيات موسى (عليه الصلاه والسلام) تناعاء أو آناك الصلاه :وار كاة كذ لكف فى يق واتحد لكق :ذلكك إذا كاق كحك عنوان أنه 
القرآنء لا ما إذا كان تحت عنوان جمع آيات موسى (عليه السلام) مثلاً. 


ومن السرقه المحرمه أن يطبع الإنسان الكتاب باسمه لا باسم مؤلفه» أو يطبع ديوان الشاعر باسمه لا باسم الشاعر» أو باسم إنسان 
ثالث» بل وكذلكك إذا قرأ الشعر فوق المنبر باعتبار أنه له لا للشاعر» إلى غير ذلكك. 


واواخول انعا المعدي فى انه ا المتنن فى ديؤانة قصضاء أ راجعل قصطن: كله وم شار اه والتفووفين أن اهيا عقن 
لا يرضى بذلك. فالظاهر عدم جوازه؛ نعم إذا كانت القصص موجوده فى غير هذا الكتاب الناثر أو الشاعر جاز لأنه لم يتعد 
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بحق أحد. 


ومنه يعلم حال ما إذا جعل كتاباً علمياً قصصاًء أو قصصاً كتاباً علمياًء والمعيار أن يرى العرف أنه تعد بحق المؤلف أو الشاعر فلا 


يجوزء أو ليس تعديا فيجوز. 


فالقراءه بطور خطيب خاص إذا رأى العرف أنه تقليده احتاج إلى إجازته» وكذلكك إذا قرأ منابره التى ألقاها فى الأشرطه أو 
سجلها من تحت المنبر» وهكذا حال ما إذا جعل أشرطته فى الراديو أو التلفزيون أو الفيديوء ومثلها ما إذا كان يأخذ من الراديو 
ويسجلها فى الأشرطه بدون رضا الخطيبء ولو رد الكتاب غير الأ-دبى فى حله أدبيه فهو من حق المؤلف الأول ويحتاج إلى 
إجازته» وهكذا إذا جعل الكتاب العامى أدبياء أو الأدبى عامياًء أو يجعل الشعر القريض عامياً أو »بالعكس نعم إذا لم يكن ابتكار 
من الشاعر والناثر وإنما هو أخذ من الأمثله والحكم وما أشبه لم يكن تعدياً لحقه. مثللا جعل شعر: 


كل ابن انثى وإن طالت سلامته 

يوا على الاح ا تسيو 

بهذا المعنى فى قالب آخر. 

ومن التعدى بحق الآخرين تغيير بعض ألفاظ الشعر أو النثرء مثلاً يجعل: 

قال محمد هو ابن مالكك 

أحمد ربى الله خير مالكك 

هكذا: 

قال محمد هو ابن العلم 

أحمد ربى الله خير منعم 

وإذا شكك العرف فى أنه حق أم لاء فالأصل العدم, فإنه ما لم يثبت الموضوع لم يثبت الحكم. 
ثم إذا أعاد المؤلف أشعار المصنف السابق» ولكن بعد إضافه إليه من شرح أو تعليق أو تعريف أو بعد تحويره وتعديله عن 
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طريق المراجعه والتنقيح أو بعد تحقيق دقيق ومقارنه ما بين مختلف مخطوطاته. وهذا ما يعرف بنشر المخطوطات القديمه فإنه 
يجب على المصنف اللاحق أةتستاذن نولك النضتف السابق أواور ف قبل سجر الكتانة: مدروها أو معلفا عليه او.معرفا أو 
معدلا بعد المراجعه والتنقيح. 


أما'إذا كان:فى صدددرد الكتاك الساق فيما 'سفحق الرد قليس من :حدق المولت المنابق أن بمتعه عن ذلكك. 


وإذا عمد مؤلف المصنف اللاحق لا لأجل إظهار المصنف السابق كما هو ولو بعد الإضافه أو التنقيح أو التحقيق بل للاقتباس 
منه عن طريق التلخيص أو عن طريق التحويل من لون من ألوان الآنداب أو العلوم أو الفنون إلى لون آخرء فإنه يجب على 
المصيت: اللاتقق أن كاذ لدت الساق أو خلفاءه أنقا فل تعر التاحرين أو التسزيز إلى غير ذلك 


وطبع الشخص لمصنفات القدماء الذى لم يكن لها ذو حق لا بأس به. أما أخذ الثانى أسلوبه فلا يحق إلا إذا بذل الشخص الثانى 
جهداً جديداً فى جمع هذه المصنفات التى ترجع إلى عهد واحد بعضها مع بعضء ليدل بذلكك على مميزات ذلك العهد. أو 
وضع المصنفات التى وضعها مؤلف واحد مرتبه بحسب أدوار تاريخ هذا المؤلفء ليدل بذلكك على ما وقع من تطور فى أسلوب 
هذا المؤلف أو فى تفكيره أو ما أشبه ذلكك. فإنه يوجب حق الاختصاصء. وكذلك إذا طبعها فى حله خاصه على ما تقدمت 
الإشاره إليه. 


ومثل ذلك ما إذا جمع الشخص القوانين والقرارات واللوائح الصادره من دوله ما مرتبه بحسب موضوعاتهاء أو رتبها ترتيباً 


أبجدياً بحيث يتيسر الباحث أن يجد الموضوع الذى يريده من طريق الترتيب الأبجدىء أو أن يجد القوانين وغيرها من 
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مراسيم وقرارات ولوائح مدونه تحت هذا الموضوع أو ذاكك. إلى غير ذلك مما يشبه الابتكار فى الجمع. 


وهكذا حال من يجمع مختارات من الشعر والنثر وغيرها من المجموعات مما كانت منقوله عن مصنفات سابقه فى الشعر والنثر 
وغيرهما من فنون الأدب, أو من مصنفات علميه فيما إذا أضفى عليها ابتكاراً جديداًء فلابد للمؤلف الذى جمع هذه المختارات 
من أن يأذن لغيره فى الاقتفاء لهذا الابتكار. 


((فنون الرسم والتصوير والتحسيم)) 
([لقوة الرسم ولصو والعسين)) 


ومثل الكتب المصنفه الداخله فى فنون الرسم والتصوير بالخطوط أو الألوان أو الحفر أو النحت أو العماره مما يرتبط بالرسم أو 
التصوير بمختلف أنواعه» وكذلكك حال النقاش والمزخرف والرسام إذا كان فى رسمه ابتكار يكون له حق على رسمه؛ فلا يصح 
لأحد أن يتقل رسمة كوة: إكنهه كما له دق لأحد أن بحول وسمه إلى لون اشر هن ألواة الفعرة التحميله #التصضوير والتحض, 


وكذلك المصور إذا كانت لوحاته تنطوى على ابتكار يكون له حق المؤلف عليهاء وكذلك الحكم فيما يتعلق بالحفار على ما 
يحفره. والنقاش على ما ينقشه. والمزخرف على ما يزخرفه. والنحات على ما يصنعه من تماثيل» والمهندس المعمارى على ما 
يضعه من تصميمات معماريه» وهكذا حال المصنفات المجسمه المتعلقه بالجغرافيا أو العلوم» والمصنفات التى تؤدى بحركات أو 
خطوات وتكون معدده للإبخراج المادى كالألعاب الفنيه» ونحوه المصنفات المتعلقه بالفنون التطبيقيه مثل أعمال الخزف 
والأسوانى المزخرفه والأسدوات المنقوشه والزجاج الملون» وما إلى ذلكك من مختلف الفنون الجميله» مطبقه تطبيقاً عملياً فى شىء 


مجسم كآنيه وحليه وأطباق وزجاج وأجسام نوريه بأسلوب خاص وأجسام الحيوانات والأشجار 
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ونحوها مما تصنع من النفخات فى كتاب ونحوه. وينفخ فيها فتكون مجسمه ثم تفرغ من الهواء فتكون, سواء كانت ذات صوت 
أيضاً أم لا(10)). 


((فروع فى الحقوق المستحدثه)) 
((فروع فى الحقوق المستحدثه)) 
وكذلكك حال الصناعات» كالطيارات والسيارات والقطارات التى تصنع لعابه للأطفال وكان فيها ابتكار. 


ولو صنع من القاموس تقليباً بواسطه الحروف الأوائل؛ أو من المنجد عكسه كان من الابتكار أيضاً فإذا كان المؤلف موجوداً 


احتفظ لنفسه بحق التأليف» وكذلك بالنسبه إلى الورثه لم يجز عمل ذلكك فى كتابه إلا بإذنه» نعم يجوز كل تلكك الأمور بالنسبه 
إلى الكافر المحارب حيث هو مهدور المال. 


ثم المصوو التوترغراقى ا كات فيد نوع هن الابتكار الحتا إلى الاذنء لأنه كتفيه خاضه من اختيار المنظر والجانب اذى يضوو 
منه والتحضير للعمل وما يتلو ذلكك من إعداد للصوره والتهذيب الذى يجرى فيهاء ومن ثم يحمل المصور الفوتوغرافى دائماً 


ولو ابتكر للعماره كيفيه خاصه تسبب دخول الشمس فى كل غرفها كما فى العمارات الحديثه؛ أو ما ينقل عن البهائى (رحمه 
الله) من جعل حرم على (عليه السلام) بحيث تشرق الشمس على الضريح أولا ثم على القبه ثانيأء أو أن أول الظهر يأخذ نور 
الشمس الأيوانات التى فى جانب الشرق تمام السنه» كان ذلكك أيضاً من الابتكار المحفوظ للمبتكر. 


وكذالكك بال البورك الجافده أصلا أوفرعا بأن أمكة عدلها كماقن لعه التصيون. 
وكذا حال التمثيليات التى مثلها مبتكر فلا يجوز إعادتها إلا بإذنه. 


ولو ااتفق اذاتهم حرا محمنه اوائنا | كوي أو ها افيه ذكدييا كان فد الحى الس الادكاز سد بأنب تراه الخاطن قينا 
شركان داه وروي باجد انه اللعاز ميث للا مك توالا مقط 
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-١‏ إذا قيل بحليه ذلككء وأن المحرم ما يصنع للعباده 


حق اهما باعطاء الاك طق التشر أو عه أو هنا أشبع و لكف لدوحة لكون لبوق لأ هما ولا لعدم الحق إطلاقاءولا 


((من صور النزاع)) 
((من صور النزاع)) 


ولو تنازع اثنان كل يدعى أنه المبتكر قبل الآخر وأنه أخذه منه؛ فإن كان لأحدهما البينه دون الآخر أو حلف دون الآخر كان 
الحق لوالا فهما شريكاة أبضاء شما لكل مهما البق أو كل 'فتيها بخلش» أو كلها لأ يلق ولاينه له والطاهر أن له 
مجال للقرعه. لأنه من الحقوق الماليه» وقد ذكرنا فى (الفقه) أنه مورد قاعده العدل وهى ترفع الإشكال فلا موضوع للقرعه. 


وتنفيذ الاشتراكك يمكن بالمهاياه فلهذا أسبوع ولهذا أسبوع مثلاء أو باعطاء الإجازه مشتركاًء أو هذا يعطى لزيد وذاكك لعمروه 
إلى غير ذلكك بشرط تساوى النتيجه. لا أن يعطى هذا لمن يطبع منه مائه ألف وذلكك لمن يطبع منه عشره آلاف» حيث يوجب 


نعم إذا باعاه معاً لإنسان ثالث, أو أحدهما صالح والآخر باع أو ما أشبه ذلكء اجتمع الحق عند واحدء وكأنه هو المبتكر. 
((فروع أخرى)) 

((فروع أخرى )) 

والتوارث يكون بقدر الحقوق, فللولد ضعف الأنثى» وللزوجه الربع أو الثمن وهكذا. 

وإذا كانت دوله إسلاميه صحيحه ولها نقد ذهبى أو فضى وللنقش قيمته» لم يجز محاكاته لأنه من الحق عرفاً. 


ولو أن فنانا رسم صوره عن الطبيعه آليا أو قلميا فلا يحق لغيره أخذ صوره منه؛ نعم يحق لغيره رسم مثل تلكك الصوره من 
الطسعه. 


ولو أن شخصاً اخترع عماره فنيه وما أشبه ثم منع الناس من أخذ صورتها إلا بإذنه» كان له ذلكك لأنه من شؤون ابتكاره» وكما لا 


يجوز محاكاه صوره المبتكر كذللكك يجب استتئذانه فى تحويل مصنفه من لون من ألوان الفن إلى لون آخر> 
ومن ثم يجب 
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استئذان المهندس المعمارى الذى شيد بناءً بتصميم من وضعه فى نقل صوره مطابقه للأصل لهذا البناء على أغطيه الستائر ونحوه. 


ومنه يعلم لزوم استئذان صاحب الصوره فى نقل صوره مطابقه لصورته على سجاد تنقش فيه الصوره باليد أو على مجموعه من 
الصينى أو من سائر الأدواث المنزليه أو نحوها. 

توإنه لأفرق نين أن يذكر المولت على العولى ابه الصريت أو التستعارة أو لم يناكر اما أصيلة أوها يدل على نقد 
المصنف بالرمز أو العلامه؛ فإذا ذكر الاسم على الكتاب فهو المؤلف». وعلى من يدعى خلاف ذلكك وأن المؤلف غيره أن يأتى 
بالدليل» كما ذكرناه فى باب الظاهر الذى يراه العرف من جهه التكرار» كمن يده على شىء أو يتصرف فيه أو صاحب الفراش» 
وفى روايه رفاعه: (وعليكك بالظاهر). 


ولو شكك فى أن الاسم له كما إذا كان الاسم مشتركاً أو لم نعرف اسمه أصلا أو هل هذه العلامه له فعليه الإثبات. 


ثم إنه لا يت 5 المؤلق أن يتزل للغيرعن ضفعه كمؤلقء وكذلكك غير التألبق من سائر الأشباء الى ذكرثاها فإته هو المؤلف 
قطعاً لأنه نتاج فكره. كالأب لا يستطيع أن ينزل عن أبوته. 


وما يستطيع المؤلف أن ينزل عنه للغير ليس هو صفه المؤلف ولا الحق الأدبى الملتصق بهذه الصفه. ولكن حق الاستغلال المالى 


الذى يثبت له باعتباره مؤلفاً ونحوه. 
((الشخص الحقيقى والمعنوى)) 
((الشخص الحقيقى والمعنوى)) 


ثم إن المؤلف بما هو مؤلف لا يمكن إلأ أن يكون شخصاً خارجياء نعم يمكن تدخل الجهات المعنويه فى الأمر» والشخص 
المعنوى غير قادر على التفكير والكتابه. والذين يفكرون هم أفراد خارجيون فيجب أن يكونوا هم المؤلفين وليس الشخص 
المعنوى» ومع ذلكك فإن حق المؤلف يمكن أن يكون للشخص المعنوىء إذ من الممكن أن يكلف الشخص المعنوى المؤلف 


بوضع مصنف إما بتكليف خاص بموجب عقد 
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مقاوله أو بتكليف الشخص المعنوى أن يكون المؤلف فى خدمه رب العمل على وضع المصنفات والمؤلفات بموجب عقد عمل 
وحقى لير نلك عقف تر لوا قف “ونيد لوي لي 6 كنا شق لنرتحقلة الأدى تعن معتشة إذ إن فلا الكل الى شيدصية كما 


عرفت. 


والشخص المعنوى يفرض فيما إذا أن شخصاً معنوياً قاول أحد المؤلفين على أن يقوم هذا بوضع مصنف معين» ككتاب فى 
التاريخ أو فى الفقه أو فى الطبيعه أو عمل تمثال أو كتابه مسرحيه أو ما أشبه. ففى هذا الفرض يحدد عقد المقاوله حقوق كل 
كا الطرفيى المولتوور الجل» ومشريتع :ذلك أوكرة ترك الغنال شكها طيها أو ها معنو 

والعفص: المكوى فه يكو اقتفم] تضورا عام #الدولة معد تحدى ززازاقيا مناك أو شوتما عتوراضاما كح 
الككتاب والمؤلفين أو ما أشبه ذلكك فالأقسام أربعه: 

أ 61 الكلت :قن كن سف | خارنت] كزين وقد كر عيضم] مختويا “الذولة» والدكلق فد وكرة نكما عارنا بحام 
كغووة وفك كو شخضا معو قزوارة اوري ات أو ما أشبه. 

ثم قد يقتصر المؤلف على أن ينزل لرب العمل بموجب عقد المقاوله عن حق الاستغلال المادى لمده معينه كعشر سنوات أو 
حبين قراف أوا أنكهة ونه له نون :لك تع دقف الماك لأا لتحي إل طبس اده اده هعون من الطفات أويط 
عدد معين من النسخ مع الاحتفاظ بحقه فى طبع نسخ أخرىء أو ينزل عن حقه بالنسبه إلى المطبعه الفلانيه أو دار النشر الفلانى 
أو فى البلد الفلانى أو ما أشبه ذلك. 

ثم الكتاب بالنسبه إلى الشخص المادى أو المعنوى قد يكون خطاباً خاصاً وقد يكون كلياًء مثلا إن شخصاً صناعته التأليف 


استخدمه رب العمل الواحد أو المعنوى 


نوع 


كالدوله بموجب عقد عمل فظل فى خدمته يضع المصنفات التى يوصى بها رب العمل فى مقابل أجر يحدد طبقاً للطرق التى 
يحدد بها الأجر فى عقد العمل» مثل ذلكك عقود العمل التى تبرمها الصحف والمجلات مع محرريها على أن يقوم هؤلاء بتحرير 
الصحيفه أو المجله فى نظير أجر شهرى أو فى نظير أجر عن كل مال يحرره المؤلفء من غير فرق بين أن تكون الدوله أو 
شخص خاص هو رب العمل ويكون هو الذى يكون له حق الاستغلال المالى للمصنفء. وكذلكك بالنسبه إلى العامل يمككن أن 
كرون قردا أو ماه مما فاب ا لتس» لتم نه 


ثم قد يحتفظ المؤلف بحقه فى جمع مصنفاته التى نشرها باسمه رب العمل ويكون له فى هذه الحاله حق استغلال هذا المصنف 
لرب العمل فلا حق للمؤلف إطلاقاً. 


ثم قد يوفق المؤلف أو ما أشبه من الصانع ونحوه فى أثناء خدمته لرب العمل إلى وضع مصنف لم يتعاقد عليه بالذات مع رب 
الجمل: فسقتئ النولت فى هذه الحاله على هنذا المضئف التحق الأدي والحق الماكق تجميعاء ويكون لوده تح استغلال هذا 
المصنف أو النزول عن استغلال له لمن يشاءء وذلكك ما لم يرد شرط فى عقد العمل يقضى بغيره. 

وإذا وفق العامل إلى اختراع جديد فى أثناء خدمه رب العمل فلا يكون لرب العمل أى حق فى ذلكك الاختراع» ولو كان العامل 
قد استنبطه بمناسبه ما قام به من أعمال فى خدمه رب العملء نعم ما يستنبطه العامل من اختراعات فى أثناء عمله يكون من حق 
رب العمل إذا كانت طبيعه الأعمال التى تعهد بها العامل تقتضى منه إفراع جهده فى الابتداع مما يكون ابتداعه مضياً للعقد, أو 


إذا كان رب العمل قد اشتراط فى العقد صراحه بأن 


ص :918 


يكون له الحق فى ما يهتدى إليه من المخترعات. 


وهناك مصنفات يقوم بها موظفو الدوله بحكم وظائفهم. كمشروعات القوانين والقرارات واللوائح؛ وكالأحكام القضائيه 
وكالتقارير الاقتصاديه والماليه والعلميه والتعليميه والاحصاءاتء إلى غير ذلكك من الوثائق الرسميه أو غير الرسميه. العلنيه أو 
السريه؛ فهذه كلها تقع فى مال الدوله الشرعيه المعنويه كالشخصيه الخارجيه فى الأحكام؛ وكذلكك حال الجمعيات الخاصه. فلا 
فرق فى 5 هذه الأمزو بين اذكتكرة عه خاضيه أو عانه أو كردا عارها. 

ثم قد يستر المؤلف اسمه ويفوض إلى الناشر مباشره حقوقه» وقد لا يفوض إليه ويمكن إظهار ذلكك, والمفوض إليه يحق له 
كتابه اسم المؤلف على ظهر الكتاب أو صفحته الداخليه أو نشره فى وسائل الإعلام» كما قد يفوض إلى غير الناشر كجمعيه أو 
فرد. 

((إذا اشترى جماعه فى التأليف)) 

((إذا اشتركك جماعه فى التأليف)) 

وإذا اشترك جماعه فى تأليف أو نحوه فقد يكونون بالتساوى. وقد يكونون بالاختلاف, والاختلاف إما مميز أو غير مميزء أما 
إذا كانوا بالتساوى فحقهم فى التساوى فإذا باعوا الحق أو صالحوا أو ما أشبه كان لهم حصص بالتساوىء وإذا باعوه بالاختلاف 
كأن باع أحدهم حصته بمائه والآدخر بثمانين حق لهم ذلك كما فى سائر المشاعاتء لكن فى الاختلا.ف يجب أن يكون 
باتفاقهم» وإذا أراد أحدهم البيع دوق الآحر و أمكة فهو :وال فيو >المشر كك الذى لا يمكن تقسيمه حيث يجبر الحاكم أحدهم 
حسب نظره إلى هذا الجانب الإيجابى أو ذلكك الجانب السلبىء ولا شفعه فى المقام؛ لأنها خاصه كما ذكرناه فى كتابها وليس 
منها حق التأليف ونحوه. 


وإذا كانوا بالاختلاف مشتركين» كما إذا كان لأحدهم الثلث وللآخر الثلثان» جاز البيع بنفس الاختلاف أو بالتساوى أو باختللاف 


ص :5890 


معاكسء مثلاً لصاحب الثلث ثلثا الثمن ولصاحب الثلثين ثلثه» إلى غيرها من النسب التى توافقوا عليها. 


والظاهر أن رأى صاحب الأكثر لا يقدم على صاحب الأقل فى صوره التدافع؛ بل الحكم للحاكم الشرعىء إذ (الناس مسلطون) لا 
يكون أقوى فى أحدهماء كما إذا كان لإنسان دينار ولآخر ديناران» فهل شمول (الناس مسلطون) للثانى أقوى من شموله للأول» 
فتأمل. 


نعم فى الاختلاف المميز الممكن تفصيله بأن كتب أحدهم ثلث الجغرافيا المرتبط بآسيا والآخر ثلثيه المرتبط بإفريقياء فلكل حقه 
وفصله عن صاحبه, أما فى غير المميز فإن عرف زياده أحدهم كانت له بقدر الزياده» وإلا بأن لم تكن زياده أو لم تعرف أنها 
لأيهم فمقتضى القاعده التساوىء أما فى عدم معرفه الزياده فواضحء وأما فى معرفه الزياده المجهوله أنها لأيهم فلأن قاعده العدل 


مفلا إذ] علمنا أن تزيدا تملك من هذه الفلاته الداتاتن هارا أن :د شار ين :و كد لكك باليسيه إلى غامل شرك أواما اهنيد فلك دنال 
قطعاء والدينار المجهول يقسم بينهما بالتساوىء ولا مجال للقرعه لأنها لا تجرى فى الماليات كما عرفت؛ء وإنما المجال لقاعده 
العدن: 


ثم إذا كان أحدهم يمللك الأكثر كماً والآخر كيفاًء فلكل بقدره. حاله مثل من حفر أول البثر ذراعاً حيث السهوله والثانى وسطها 
نصف الذراع حيث الصعوبه. كما إذا كتب أحدهم المكان الصعب من محاسبات الإرث فى الفقه. والآخر المكان السهل منه 
كالبيع» إلى غيرها من الأمثله. 


ولو اختلفوا فى أن أيهما له الأكثر كماً أو كيفاًء فإن كان مدع ومنكر جرت موازية الس واليمدة إلا كمانم عق ولينا 
التحالف والتنصيف. 


ثم إنه لا يلزم فى الا-شتراكك الفعليه» بل كون الفكره منهما والإشراف عليهما كافء مثلا جاء المعماران المخططان لبنايه لعمال 
وأعطوا 


ص :58942 


لهم الخريطه وأشرفوا على البناء حتى كملت البنايه» فإنهما مشت ركان وإن لم يباشرا عمل البناء. 
ولو ادعى أحدهم الاشتراكك والآخر الاستقلال» كان حاله كدرهمى الودعى مما فصلناه فى بابه. 
ثم إنه إذا اشتركا بالتساوى أو بغير التساوى فلكل منهما بقدر حقه من النصف أو غيره. 


أما من حيث استعمال حقوق المؤلف الأندبيه والماليه فهذا يترك لهما معاً بالاتفاق فيما بينهماء فيتعاقدان معاً مع الناشر مثلا 
وفضرنا فعا ف يدقرق الانستلال الحالنه للتطت النعد كقم و اذثان مع لسن دان فى عحمه المصقف أو فدويلة أو التعلق 
عليه وما إلى ذلك. 


وكتذلكك يعثقان مما ف اندتعمال الحقرق الآفنه» فشاراق مهما الرقت الذى مسي فيه المعيست» ويطقان مما على نسخه النهماء 


ولو اختلفا ولا يمكن الجمع بينهما فى مثل المصنف غير المميزء فالحاكم هو الذى يحكم حسب رؤيته المصلحه. 


ثم إذا تعذر الاتفاق, كان لأى منهما أن يرفع دعوى أمام المحكمه. ويطلب من المحكمه البت فى النزاع بينهما فى أى شأن من 
الشؤون المذكوره. 


((حق دفع الاعتداء)) 
((حق دفع الاعتداء)) 


وهناكك حق من الحقوق الأدبيه للمؤلف؛ وهو حق دفع الاعتداء على المصنفء ويملكه كل منهما على انفراده» فيتمكن أن يدافع 
عن حق نفسه كما أنه يتمكن أن يدافع عن حقهما معاً كالأرض المشتركه بينهما إذا اعتدى عليها حيث إن كل شريكك له أن 
يدافع عن كل الأرض وأن يدافع عن الحصه التى له فى الأرض مشاعاً. 


((الشركاء فى الحق)) 
((الشركاء فى الحق)) 


ثم لا حق لأحد الشريكين أن ينفرد وحده باستعمال أى حق من الحقوق الماليه أو الأدبيه» إلا إذا كان معه تفويض من الشريكك 
الآخرء فإن المفروض أن نصيب كل منهما يتعذر فصله عن نصيب الآخرء فلا يتسنى لصاحبه أن ينفرد باستغلاله. 


ولو تمكنا من الفرزء بأن قبل كل واحد منهما أن يكون له مجلد 


ص :/591 


من المجلدين وإن كانا مشتركين فى كلا المجلدينء فيختص كل واحد بالمجلد الذى صار له بعد التفاوض على الانفصال» 
كالأرض المشاعه التى يتفاوضان فيها على أن يكون لهذا اليمين وللآخر اليسار أو ما أشبه ذلكك. 


ولكل من الشريكين إجراء المعاملات الممكنه على حصه نفسه إذا لم يتضرر بذلكك شريكه. من النذر والوقف والثلث والوصيه 
والبيع والهبه وغيرهاء كالأرض المشتركه فى كل ذلككء كما أن لكل منهما الخيار إذا تصرف فى حقه بما كان له الخيار» وحال 
بيعهما معاً بصيغه واحده حال بيعين فى بيع؛ لا حال بيع واحدء لأنهما ممكنان فى البيع دون مثل النكاح والطلاق» إذ لا يمكن 
الوحده فى زوجتين وإن كانتا لرجل واحدء. فكيف ما إذا كانتا لرجلين. 


ولو أتقآ أخذهما المطالب واللخ رو مسيها فى اك الغرييه أو القالك القترق يقلا فييا شر كان ولكل :ننهما قداو خطعه عرفا كنا 
إذا أعطى أحدهما مواد البناء والآخر صنعها دارا ولا يبعد جواز بيع كل منهما حصته المميزه كأن يبيع صاحب الفكر الفكر دون 
الهيئه كما يبيع مواد البناء دون الهيئه» وكذلكك فى عكسه يبيع الهيئه دون المواد للبناء أو الفكره. 


وإذ عاق أحدهما من الكو فهل ذلكك: وحنب شعفا على السارق من المسزوق منت لا اوعد ذلك إذا تراه العرك شرقهء متنا 
إذا قال الشاعر, قالوا: اقترح شيئاً نوجد لكك طبخه. قال: اطبخوا لى جبه وقميصاً. 


وقال الآخر قبله أو بعده) قالوا: انتب زروجه كديا اناه فقلت: بطيخه فى وسط سكين. 
فإن أحدهما سرق المع مع اللعن. وإ كاق أخدهما خباطا والآخر 


ص :/59 


تكاحاء ومعتى الشعر الثاني من بأت القلب» مكل عرضت التاقة على الحوضن: 
((الحقوق الإعلاميه والإنتاجيه)) 


[(الحتوق الاعلسيه والاساحية) 


والحقوق التى ذكرناها فى التأليف يأتى جمله منها فى مثل برامج الراديو والتلفزيون والسينماء فإن الأفراد يعتبرون شركاء فى 
تأليف المصنف السينمائى» أو المصنف المعد للاذاعه اللاسلكيه أو التلفزيونيه. 


فأولاً: يشتركك فى الأمور المذكوره صاحب الفكره المكتوبه للبرنامج الإذاعى أو التلفزيونى أو ما أشبه. 
وثانياً: من قام بتحوير المصنف الأدبى الموجود بشكل يجعله ملائماً للفن السينمائى ونحوه. 

وثالثاً: مؤلف الحوار. 

ورابعاً: واضح الكيفيه الصوتيه. 

وخامساً: المخرج إذا بسط رقابه فعليه وقام بعمل إيجابى من الناحيه الفكريه لتحقيق المصنف السينمائى. 


و]ذا كان البفيضة: السعيات :أو :لحك للاذاغد ا للاسلكة والعلق يوثيه عبطا أو ميفكيها ليلق اخ ضاق عليه :يعض بل 
هذا المصدق الناق مكمركا فى اليفك العنديه كنا اليس نكا النفنسق النتتناتى أ الاذاعن أو الللفوروق أرما أشه 
الشخص الذى يتولى تحقيق الشريط» أو يتحمل مسؤوليه هذا التحقيق ويضع فى متناول مؤلفى المصنف السينمائى أو الإذاعى أو 
التلفزيونى الوسائل الماديه والماليه الكفيله بإنتاج المصنف وتحقيق إخراجه. 


ويعتبر المنتج دائماً ناشر المصنف السينمائى» وتكون له كافه حقوق الناشر على الشريط وعلى نشره؛ ويكون المنتج طول مده 
استغلال الشريط المتفق 


ص :99 


عليها نائباً عن مؤلفى المصنف السينمائى وعن خلفهم فى الإرث, مثلاً فى الاتفاق على عرض الشريط واستغلاله دون الإخلال 
تحقوق مول المضتفات الأذبيه أو الضوكته المقتيشه. 


كل ذلكك ما لم يتفق على خلافه» كسائر الحقوق الطبيعيه حيث إنها لمن له الحق إلا إذا اتفق على خلافها. 


ويضاف على أولئكك فى كون الحق له أيضاً الممثلون» فإنه لا شكك فى أن الممثلين يقومون بدور هام فى إخراج المصنف فهم 
شركاء فيه؛ فإنه لولاهم لم يكن يوجد الفلم السينمائى. 


ثم كل واحد من هؤلاء له الحق فى أن يبيع عمله أو يصالح أو يهب أو ما أشبه ذلك كما تقدم الإلماع إلى مثل ذلكك. 


وإذا امتنع أحد المشتركين فى تأليف مصنف سينمائى أو مصنف معد للإذاعه أو التلفزيون عن القيام بإتمام ما يخصه من العمل 
فلا يترتب على ذلكك منع باقى المشتركين من استعمال الجزء الذى أنجزه. وذلكك مع عدم الإخلال بما للممتنع من حقوق مترتبه 
على اشتزا كه فن التاليت. 


ولافرق فى كل ذلكك بين الهيئات الرسميه والأفراد والشركات وما أشبه؛ فقول بعض الحقوقيين: (بأن للهيئات الرسميه المنوط 
بها الإذاعه اللاسلكيه الحق فى إذاعه المصنفات التى تعرض أو توقع فى المسارح أو فى أى مكان عام آخرء وعلى مديرى هذه 
الأمكنه تمكين هذه الهيئات من ترتيب الوسائل الفنيه اللازمه لهذه الإذاعه ونحوها) غير ظاهر الوجه. 


أما ذكر الاسم وعدم ذكر الاسم فهو مربوط بكيفيه التعامل» إذ قد يعطى مصنفه للإذاعه بشرط عدم ذكر اسمه أو بشرط ذكر 
اسمه؛ أو غفلا عن الأمرين. 

وما تقدم من الحقوق يأتى شبهها فى حق صاحب الصوره. فإنه لا يحق لمن قام بعمل صوره أن يعرض أو ينشر أو يوزع أصل 
الصوره أو نسخاً منها دون إذن الأشخاص الذين قام بتصويرهم ما لم يتفق على غير ذلككء أما من حصل على نسخه من المؤلف 
أو ما أشبه من الصوره سواء حصل 


6٠١ ص:‎ 


عليها من المؤلف أو من الناشر بمقابل أو بغير مقابل من الطرق الشرعيه بدون أن ينتقل إليه حق النشر لا يجوز له استعمال هذه 
النسخه إلا لمنفعته الشخصيه ولمنفعه من يلوذ به من ذويه ممن الإذن يشمله ولو بصوره الارتكازه فله أن يقرأ نسخه الكتاب التى 
اشتراها وأن يشاهد الفلم الذى استأجره وأن يسمع الشريط الذى حصل عليه وله أن يعبر الكتاب أو الفلم أو الشريظ لعيض 
أصدقائه» كما له أن يبيع نفس النسخه. فيكون للمشترى نفس الحقوق التى للبائع» ولكن ليس له أن يباشر على النسخه حقوق 
المؤلف أو الناشر لأن هذه الحقوق لم تنتقل إليه كما سبق الإلماع إلى ذلكك. 


ولا يخفى أن الفروع المرتبطه بهذه الأسمور كثيره جداًء وحيث إن الكتاب لم يوضع للتفصيل وإنما أردنا الإلماع إلى بعض 
الحقوق الحديثه لتوضيح بعض صغريات الحقوق العامه فى الزمان الحديث نكتفى منها بهذا القدرء والله المستعان. 


6١٠١:ص‎ 


((مخالفه القوافين الوضعيه للإسلام)) 
اشاره 

((مخالفه القوانين الوضعيه للإسلام)) 

(مسأله): حيث إن القوانين الوضعيه فى كثير من بنودها مخالفه للإسلام فاللازم على المسلم أمور: 


الأول: عدم الاعتناء بتلكك القوانين ن المخالفه للإسلام مهما وجد إلى ذلكك السبيل» وذلك ككل القوانين ن المفرقه بين المسلمين» 
وكل القوانين الكابته لحريات المسملين» وكل القوانين التى تجعل الضرائب التى لم تكن فى الإسلام» وكل القوانين المرتبطه 
بالحدود الجغرافيه وما يتبعها من العشور والمكوس والكمارككء وكثير من القوانين القضائيه» إلى غيرها. 


الشانى: عدم العمل بآثار تلكك القوانين مهما وجد السبيل إلى ذلكء مثلاً المحكمه طلقت الزوجه بدون شاهدين عادلين» أو 
بدون سائر الشرائطء أو أعطت الأرض للزوجه فى باب الإرثء أو نفت الولد عن الوالد الذى رأى عليه آثار الضعف والكبر 
بمجرد هذه الحجه. على خلاف قوانين «الولد للفراش»)((1١)).‏ أو أعطى الربا على المال» أو قرر أن لصاحب المال الذى أنكره 
المنكر بعد ثبوت أن المال للمدعى لكل سنه ربح اثنا عشر مثلك إلى غير ذلكك مما كلها موجوده فى قوانين ن جمله من بلاد 
الإسلام» فإن اللازم عدم العمل بآثار هذه القوانين. 


فالمرأه زوجه بعد يلزم على الزوجين ترتيب كل آثار الزوجيه» وكذلكك يلزم على سائر الناس ترتيب آثار زوجتيهما فلا يحق 
لا-مرأه جديده أن تكون زوجه خامسه لهذا الزوج الذى طلقت زوجته. ولا لخت زوجته التزويج به ولا يحق للرجل أن 
يأخذهماء وعلى سائر الوراث أخخذ الأرض من الزوجه؛ كما أن عليها أن ترد الأرض عليهمء والولد للفراش كسائر الأولاد» والربا 
لا يكون من مال الآخذ بل من مال المعطى فيجب رده عليه وله حق التقاص عن أموال آخذه إن لم يرده عليه» وليس لكل سنه 
ربح كذاء إلى غير ذلك. 


كما أن 
ص:7٠6‏ 


-١‏ الكافى: جه ص 54١‏ ح” 


الدوله إذا رخصت قوانين الاشتراكيه ولو باسم آخر يلزم على الناس عدم الاعتناء بهاء وهكذا فى سائر الأمور. 


الثالث: تطبيق القوانين الإسلاميه» فيجوز أن يحج كل إنسان مستطيع؛ أو غير مستطيع حجاً ندباً مهما أمكن وإن خالفت قوانين 
الدوله التى يعيش تحتهاء وقوانين دوله الحرمين التى وضعت للمنع عن حريه الحج. تطبيقاً لقانون (غلادستون) المعروف» 
وكذلكك حال الأعتاب المقدسه فى الحجاز والعراق وإيران والقدسء فإن ذلكك فى ضمن حريه السفر والإقامه فى أرض الله 
سبحانه مطلقا قال سبحانه: (فامشوا فى مناكبها وكلوا من رزقه)(00)). 


والولد إذا بلغ البلوغ الإسلامى كما سبق الإلماع إليه» حق له الزواج من البنت إذا بلغت البلوغ الإسلامى رشيده؛ وإن جعل القانون 
للزواج غير ذلك كما هو كذلك فى كل بلاد الإسلام حتى البلاد التى تدعى أنها تحكم بالإسلام؛ والأب والجد لهما الحق فى 
زواج ولدهما الصغير ذكراً أو أنثى فى غير صوره مفسده. ويجوز للرجل أن يتزوج بالأربع وإن خالفه القانون» ويطلق حسب 
قانون الإسلام لا قانون الغرب السائد فيهاء ويتعامل المتعاملان بدون أسناد رسمى ولا إعطاء ضرائب مخترعه؛ ويراجع المترافعان 


ومن إليهم كالذين يريدون تقسيم الشركه أو الارث القاضى الذى يتوفر فيه شروط الإسلام. 


وهكذا حال طبع الكتب وإخراج المجلاءت ونصب المعامل وفتح المؤسسات وتشكيل الأحؤات الأسلاميه الصححه_ لأ 
بالمفهوم الغربى _ المنتهيه إلى المرجعيه والمنظمات والجمعيات وغير ذلكك بدون الاحتياج إلى مراجعه الدوله؛ بل يجب عدم 
مراجعتها مهما أمكنء لأن المراجعه نقض لقوانين الإسلام وهدم لحريات المسلمين وتسليط للغرب والشرق على بلاد الإسلام. 


ولو وفق الله بتعض 
ص 6١7:‏ 


١6 سورها لملكك:‎ -١ 


العلماء أن يكتبوا كتاباً يبينون فيه الفرق بين قوانين الإسلام وقوانين الغرب والشرق السائده فى كافه بلاد الإسلام؛ لرأى الناس 
الفرق الشاسع بين ألوف القوانين من الجانبين» كما يرون أن قوانين الإسلام أقرب إلى العقل والمنطق من تلكك القوانين» وهو 
سبحانه المستعان. 


((إلغاء القوانين غير الإسلاميه)) 
((إلغاء القوانين غير الاسلامية)) 


وعلى أىء فاللازم فى بلاد الإسلام إلغاء القوانين غير الإسلاميه إلغاءَ مطلقاً سواء فى الأمور السياسيه أو الاقتصاديه أو الاجتماعيه 
أواقبز ها فالا ست بقاء يدقن التواكن تجغل من الباهه بادا ساخره كنا اانه و كل معدا ذلك لآ ويل البللاة الا تاخرا 
والأمر إلآ إعضالك وذلك لأسن المسلمين يعرفون قوانين الإسلام جيداًء وهى موجوده فى الكتب الفقهيه وغيرهاء والخطباء 
والمؤلفون يذكرونها فوق منابرهم وفى تأليفاتهم. 


وحيث يرى الناس أن الحاكم يضع قانوناً غير قانون الإسلام يتجافون عن ذلك الحاكم ولا يتعاونون معه ويتهربون عن قوانينه. 
مما يوقع البعد بين الدوله والأسمه. وحيث يكون البعد يأخذ كل طرف فى هدم الطرف الآخر, فلا يبقى مجال للعمل والتقدم 
والتعاون» ويستمر هذا الأمر إلى حين سقوط الحاكمء إذ الأمه بحر كبير لا يمكن خداعه أو إسقاطه؛ وإنما الجهاز الحاكم الذى 
هو شىء صغير فى هذا البحر إذا عارضتها الأمه سقطتء وهذا هو سر توالى سقوط حكام بلاد الإسلام واحداً تلو الآخرء سواء من 
جاء منهم باسم الإسلام أو باسم آخر كالقوميه والبعثيه والشيوعيه والديمقراطيه على الأسلوب الغربى. 


2 


ومن الواضح أن اسم الإسلام كاسم العسل الذى لا يعطى الحلاوه لا يعطى غرض الأمه حتى تستقر الحكومه المخالفه. مثلا 
الأمه ترى أن لا ضرائب فى الإسلام ولا عشور ولا حدود ولا جناسى ولا بطاقات للعمل وهكذاء فهل يمكن خداعها بالإتيان 
بهذه الأشياء باسم 


6٠١5: ص‎ 


الإسلام أو باسم التقدميه أو باسم الحضاره أو ما أشبه ذلكك. 


ولا يزعم أن الريفى والعامى المدنى يمكن خداعه؛ فإن الخطباء ومن إليهم بينوا قوانين الإسلام لهم ولذا إذا سالك من ويتى 
بعيد عن المدينه عن أصول قوانين الإسلام لبين لكك ذلكء ولو فرض إمكان خداع البعض فى بعض الوقت فهل يمكن خداع 
الكل فى كل الوقت. 


ثم إن بعض الحكام يخدعون أنفسهمء كما قال سبحانه: (يخادعون الله وهو خادعهم)((1١)»‏ بتطبيق بعض الأحكام الذى لا 
يرتبط بسياده المستعمرين إبقاءَ على أسيادهم. وتركك بعض مما يضر المستعمرين وكراسيهم؛ مع وضوح أن القوانين لا يمكن 
أن تأخذ سطحينء كالماء الذى يتطلب تساوى السطوح فإذا أمكن فى الماء اختلاف سطوحه أمكن فى القوانين ذلك, فإن 
الاجتماع مثله مثل الماء كما قاله علماء الاجتماع» وكما نشاهده بالفعل» فإنه لا يمكن اختلاف سطوح الاقتصاد إذ التضخم فى 
شىء يلازم التضخم فى كل شىء. والتنزل فى شىء يلازم التنزل فى كل شىء, كما ذكرناه تفصيله فى فقه الاقتصاد. 


وكذلك لا يمكن اختلاف سطح الاقتصاد والسياسه. ولا يمكن اختلاف سطحهما مع سطح الاجتماع وهكذك نعلا الحريات 
الاقتصاديه تلازم الحريات السياسيه, إذ الاقتصاد كما هو معلوم يوجه السياسه فلا يمكن أن يكون الاقتصاد حراً والسياسه مكبله. 
وكذلكك العكسء والحريات السياسيه تلازم الحريات الاقتصاديه فإن السياسه الحره لابد أن تفسح المجال للاقتصاد فيكون حراً 
أيضاًء وكذلكك حال العكينء فالاقتضاد المكبل بالشيوعيه والانشتراكيه والأسلامية المزيقة يكبل السياشة حَيَث لآ مال حقى 
يمكن إنزال الدكتاتور من برجه العاجى» وكذلك العكس فالسياسه الدكتاتوريه حيث يخاف من المال يكبل الاقتصاد. 


وهذا هو سر ما نرى 
ص 6١0:‏ 


١ سوره التساءة‎ -١ 


من شده العداء بين الدكتاتوريين والتجار ولا نقصد الرأسماليين على الأسلوب الغربى» بل نقصد الرأسماليه على الأسلوب 
الإسلامى» حيث قال سبحانه: (لكم رؤوس أموالكم)((01)). وقد فصلنا ذلكك فى كتبنا الاقتصاديه. 


وشده العداء إنما تقع بينهما حيث إن الدكتاتور يريد سلب أموالهم بمختلف الأسامى حتى يبقى على عرشه ولا يزاحمونه فى 
سفكه الدماء ونهبه الأموال وهتكه الأ-عراض وخنقه الحريات» كل ذلكك لملىع حسن غروره وكبريائه والإبقاء على عرشه وملىئ 


ومثل الكلا-م فى السياسه والاقتصاد قالوا فى الاجتماع» فالاجتماع المنفتح لا يدع الدكتاتور ولا الاقتصاد المكبل فى أغلاله» 


ومن ذلك يظهر أن خلاص الأمه من التتخلف يتوقف على سياده قوانين الإسلام المشهوره بين المسلمين منذ عهد النبوه (صلى 
الله عليه وآله) والمودوعه فى بطون كتب الفقهاء من قبل ألف سنه إلى اليوم؛ إنه قد جرب الأمه كل المبادئ المستورده 
والإسلام الصورى فلم يزدها الأمر إلا إعضالاً» ولم يبق أمامه إلا الإسلام الصحيح لينقذه بإذن الله تعالى. 


((تناقض الحكام مع الأمه)) 

((تناقض الحكام مع الأمه)) 

وقد ظهر مما تقدم أن بين الحكام وبين الأمه نوعين من التناقض: 

الأول: التناقض فى الحكومات التى تسمى نفسها باسم الإسلام وتضع فى دساتيرها بعض مبادئ إسلاميه. 
الثانى: التناقض فى الحكومات التى تسمى نفسها بأسامى أخر وتضع دساتيرها خلاف دساتير الإسلام إطلاقاً. 
وذلكك لأن الإسلام كسائر المبادئ لها كليات معروفه فى الكتاب والسنه والإجماع والعقل» وقد 


6١٠2: ص‎ 


"1/4 سوره البقره:‎ -١ 


استفادها الفقهاء وأودعوها فى كتبهم» ولهذه الكليات فروع تطبق عليها تلكك الكليات من باب تطبيق الصغريات بالكبريات» كما 
أن لتلك الفروع تنفيذاً بسبب القوه الإجرائيه فإذا لم يطابق دستور الدوله مع دستور الإسلام فى الكليات كان التناقض الذى 
ذكرناه ثانياً» مثلا دستور الإسلام يقول بتساوى المسلمين» ودستور الدوله يقول بتفوق العرب أو العجم أو العراقيين» وإذا قال 
شتوو الندولة بالاإستاحم لكي التروع لم يكن علق طبن ترك الأتصنول كلذ قال دسفور الدولة تارق المتتلين لكو قرام 
الحسيه واشعراء الأرضن والكمي قال باختصاطن الأمن بالاررافين مدل كان السسافضن لد د كرياء ولا 


وإذا فرض أن الكليات والفروع وضعت على طبق الإسلام لكن التنفيذ لم يكن على حسب التنفيذ الإسلامى» كما إذا قال 
الدستور بتساوى المسلمين والقانون وضع على طبق ذلكك فى الجزئيات والفروع لكن الجهاز الحكومى كان يطبق حسب الأوامر 
السريه خلاف ذلككئء كان تناقضاً من قسم ثالث وإن كان هو من التناقاض التابع للقسم الأول. 


فقد اصطلح علماء الحقوق على تسميه القواعد العامه باسم الدستورء سواء كان دستوراً مكتوباً كما فى كثير من البلاد» أو دستوراً 


غير مكتوب كما فى بريطانياء كما أنهم يسمون هذا الدستور بالقانون الأساسى. 


أما الأحكام التفصيليه التى توضع لتنظيم تلك الحقوق والواجبات المتضمنه فى الدستور والذى سميناه بالفروع مثل تنظيم الأسره 
وملكنة الأرافين وسياضة الأجور والتعليم ولوائح الإداره وأحكام العقوبات وأحكام القضاء والأحوال الشخصيه وغير ذلككء فإنه 
يطلق على كل هذه الأحكام التفصيليه اسم القوانين» وبما أن القوانين هى تنفيذ أحكام الدستور فلا بد أن تكون ناتجه عنه» 


وصغريات 


6٠17: ص‎ 


لتلكك الكبريات» ولا يجوز وجود شىء منها يناقض أو يخالف أحكام الدسستون وسادمم و إل اعرف مده ارام الفرعية عر 
دستورية وناطلةة وكرئ هن فيل عل معتداق الأقساك تهجرا أوتتصيداق الس حيواناة إلى غير ذلك مو الأمكلهه التخالفه رين 
الكبريات الكليه والصغريات الجزئيه. 


الأربعه» والقوانين تفرع لتنفيذ وحمايه مبادئ ثابته مذكوره فى الأدله الأربعه. 


كما أن القؤانين التسوعيه تكون تشجه طبيغيه للدستون الشيوعىء وقد سنت لتنفيل وما نه :سادته.:وهكذا بالنسيه إلى القواتين 
الديمقراطيه التابعه للدستور والمتفرعه عنه فإذا كان الأمر كذلكك كان تنسيقاً بين الدستور والقانون والتنفيذ, وإلاً فلاء ولذا لا 
يتصور الولايات المتحده تتبنى قوانين شيوعيه لتنفيذ وحمايه دستورها الديمقراطىء أو تتبنى قوانين إسلاميه مثللاً لذلكك الهدف. 


وكذلك لا يمكن أن تتنصور أن يتبنى الاتحاد السوفيتى قوانين إسلاميه لتنفيذ وحمايه دستوره الشيوعى. 


وإذا كان الأسمر صادقاً بالنسبه إلى الغرب والشرقء كذلك هو صادق بالنسبه إلى الإسلام» فلا يمكن أن يتصور أن الدوله 
الإسلاميه يجوز أن تتبنى قوانين شيوعيه لتنفيذ وحمايه دستورها الإسلامىء أو تتبنى قوانين ديمقراطيه لتطبيق دساتير الإسلام 
المستفاده من الأدله الأربعه» فالدستور على ما ذكرناه هو الأصلء وهو النظام الأساسى سواء كان مكتوباً أو غير مكتوب. وهو 
الذى يحدد شكل الدوله والمجتمع ومختلف فروعه؛ وهو الذى يعين الحقوق ويحدد الواجبات ويرسم شكل الدولة ريما 
هندسياً ويعين صفتها ويوضح سلطاتها. 


أما القوانين التفصيليه فهى فروع لتطبيق تلكك الدساتير الكليه لأجل السياسه 


6٠0/: ص‎ 


والاجتماع والقضاءء. لذلكك كان حتماً أن تكون القوانين من جنس الدستور وناتجه عنه وفروعاً له وصغريات لتلكك الكبريات 
الكليه» وإلا وقع التناقض والفوضى فى علاقات الدوله والمجتمع. 


هذا بالأضاقة إلى أنه لو كان الدستون إسلاميا لكن الفروع أو التنفيذ غير إسلامى اتهم نفس الإسلام بالعجز وانتهاء المده وعدم 
الصلاحيه للتطبيق فى العصر الحاضرء كما يشاهد هذا الاتهام فى الزمان الحاضر. 


والأمثله لذلك كثيره جداًء فمن المعلوم مثلا أن الأحكام الشرعيه شرعت لتطبق على الجميع حكاماً ومحكومين دون أى تمييز 
ف_«كلكم من آدم وآدم من تراب)(10) و(إن أكرمكم عند الله أتقاكم)((5): ولكن الدستور الذى يكون فى البلاد يسمح 
بإعطاء شاغلى المناصب الدستوريه كأعضاء رئاسه الدوله والوزراء والحكام وأعضاء مجلس الأمه ومجلس الأعيان مثللا حصانه 
دستوريه تحميهم عن طائله القانون» فلا يكونون هم كبقيه الناس بل يعاملون معامله خاصه. وهذا يظهر القوانين الشرعيه أمام هذه 
الحصانه بالمحاباه والتحيز وعدم تطبيق (إن أكرمكم عند الله أتقاكم)(20). 


لا يقال: فإذا لم يكونوا هؤلاء ذوى حصانه خافوا من التكلم والعمل» والخائف لا يتمكن من قول الحق والعمل به. 


لأنه يقال: هذا ناشئ عن نظام منحرف آخرء وهو كم الأفواه وجعل الأغلال على الأيدى والأرجلء ففى العالم غير الإسلامى 
حيث تلكك القيود استثنوا أجهزه الدوله كما فى العالم الديمقراطى؛ أما فى العالم الإسلامى لا قيود حتى يحتاج الأمر إلى 
الاستثناء؛ فالمسلمون كلهم أحرار فى ضمن النطاق الإسلامى فيما يقولون أو يعملون» وتحمل أقوالهم وأفعالهم على الصحيح. 
ولا محاسبه ولا عقاب إلآ على المجرم بعد أن ثبتت جريمته. 


وق العناساها إن ]8 الدريه فى الثانون الانبلامى قليله 
ص:04١6‏ 


٠١ بحار الأنوار: ج/1 ص 7/17 ب 08 ح‎ -١ 
1١١ سوره الحجرات:‎ -1 
1١ سوره الحجرات:‎ 


جداً وجداً حتى إذا قلنا إن الجريمه فى منطق الإسلام جزء من مائه جزء من الجريمه فى العالم الديمقراطى لم نكن بعيداً عن 
الصوابء. كما يجده المريد فى كتاب (الصياغه) و(نريدها حكومه إسلاميه) وغيرهما ذلكك بعض الأمثله بهذا الصدد. 


فإن دستور الدوله يقول الإسلام هو مصدر التشريع والحريات الثابته فى الإسلام يجب توفرهاء ثم تأتى الدوله لتضع نهجاً 
رأسمالياً فى قانون الاقتصاد أو منهجاً اشتراكياًء وكلاهما مخالف للإسلام ومولد للمشاكلء إذ الأول يوجب الطبقيه الحاده, 
والثانى يوجب حصر التجاره الخارجيه والداخليه فى الدوله وتأميم منابع الثروه إلى غير ذلكك, وبذلكك يكون كل الناس فى ضيق 
من الاقتصادء وحيث إن الطبقه الفقيره فى القانون الأول يكونون مجبورين للجرائم من السرقه لإمرار معاشهم والشذوذ والأعمال 
المنافيه للعفه لعدم تمكنهم من الزواج وما أشبه ذلككء والتجار يختلسون ويرشون ويهربون ونحوها لأجل إداره تجارتهم 
وتأخذهم الدوله تعاقبهم بالسجن والتغريم وأحياناً الإعدام؛ وما أشبه ذلككء وبهذا يظهر الإسلام بالمظهر الضعيف غير اللائق 
ومتناقضاًء مما يؤدى إلى الاساءه إلى الشريعه وتشويههاء وينتج من ذلكك الشعور بالإحباط بين الناس والنفور من القوانين 
الإسلاميه» حتى يصل الأمر إلى المطالبه بإقصاء القوانين الشرعيه أو السكوت عمن يعمل لاقصائهاء وهذا هو ما تسعى له القيادات 
السياسيه المرتبطه ببلاد الغرب والشرق فى بلاد الإسلام, سواء منها ما كانت باسم الإسلام؛ أو غير إسلاميه صريحاًء أما فى بلد 
يحكم باسم الإسلام فيقول الناس هذا هو الإسلام؛ فهل هذا خير أو النهج الديمقراطى الغربى مثالا أو الشيوعى الشرقىء فإذا 
حكم البلد باسم الإسلام أسقطوا الإسلام عن البلد. وإذا كان حكم البلد غير الإسلام 


6٠١ ص:‎ 


بين الناس الرعب والهلع من حكم الإسلام حتى لا يأتى الإسلام إلى الحكم إطلاقاً. 
انتهى ما أردنا إيراده فى هذا الكتاب» ونلحقه برساله الحقوق للإمام السجاد (عليه الصلاه والسلام). 


رسالته (عليه السلام) المعروفه برساله الحقوق 


فقد رواه ابن شعبه مرسلا» والطبرسى فى مكارم الأخلاق» عن إسماعيل بن فضلء عن ثابت بن دينار الثمالى» عن سيد العابدين 
على بن الحسين (عليهما السلام)» واللفظ للأول: قال (عليه السلام): 


0 
3 
2 
0 
3 
. 
32 
2 
1 
9 
1 
- 
ع 
0 
2 


مَْْلَهِ تَرَلتَهَا أو جارحب قَلَيتهَا 


500 0000 
مِنْ فنك إِلَى قَدَمِك عَلّى اختدَافٍ جَوَارِدك, فَجَلَ لبِص رك عَلَدِك عقا وَل لمعك عَلَبِك عَفَا وَِلِسَانك عَلَتِك عَفَا 
وَلْهِدِك عَلَدك عقا وَإر جك عَلَدك عَفَا لطبك عَلَبِك عَفَا وَلِفَوجِك عَلَيِك عَفَا فَهَ ده الْجَوَارِحٌ الشَتُ الى بها تَكوٌ 
الأفعَالُ. 

َم جَعَلَ عَزَّ وَجَلَّ أفْعالك حَقُوقا فَجَعَلَلِصَلَاتِك عَلَيِك عَفَا وَإِصَوْمِك عَلَتِك عَم وَلِصَدَفَك عَلَيِك عَمَاء وَلِهَدِيِك عَلَيِك5 
عَمَاء فاك عَلَيِك عقا ثم تَحْرْج الْحَقُوقُ منكك إِلَى غَيرك مِنْ ذَوى الْحَقُوقٍ الْوَاجبهِ عَليكك. 


وأذظتها غليكك شنا امه نمتككء ثم حَقُوقٌ رَعِكِد تكدة © شنون زيفدككه نهذ خدرى اكنقث ونها تون 


فَحَقُوقٌ أنمحك تَلائَك أَوْجمِعَ ا عَلَك حَق قّْ سَائيتكك بِالصُلْطَانِء ثم حقّ يتك بالعلم» ثم معن تافيكه بِالْمِلكء وَكلٌ سَائْس 
إِمَاة(02)). 


6١١:ص‎ 


-١‏ السائس: القائم بأمر والمدبر له 


وَحُقوق رَعِيتكك تَلَاتَةُ أُوْجَبْعا عَلوك عق رَعِيَتكك بالسّلْطَانِء ؟ ثم حق رَعِيَتك بالعلم» َإِنّ الجاهل رَعِيَهُ العَالِم؛ وَحَق رُعكتكك 
بالملك مِنَ الْأَزْوَاجٍ وَمَا ملكت مِنّ الأَئِمَانِ. 


ون رمك كيِيزة منص لَه به بقَدْرِانْصَالٍ الحم فى الفا وها كك حو ُ 5 3 ع عن أبيككه ثم عق كه ثم حو 


سك م لوث ناوث : َالْأُوَلَ الأول ثم عق مؤلاك الْمنْعُم لك ؛ د الْجَارى نِعْمَيّهُ ليك نم حَقٌ ذى 


2 - 


00 
7 
ع 
ظٌّ 


ب ل ا 
حار عل اإكدتر عر ررك الى لايك قرخ ترركت الذى بلااكتي نم حَقٌ خليطك. كُمْ عق خَضيك 
عن خط كك الى تَذّعى عَلَه م عق مُشتئايرك ف لمعن الم ير عَلَيككه ثُمّ حقٌ مُشتَنْص - كه ثم حق 


اناصح لمك, : م عق مَنْ هوَ أكبرُ كه ثم حقٌ من هو أط ع كه ” ل ل 
ا ا 0 اتو سما 2 عن أخل 


0 - 


ما حقٌّ اللّهِ الأكبر: فنك تَعئِدَهٌ لَا ثُدْ شرك به طَئئا هذا فعلْتَ ولك بإخْلّاص جَعَلَ لك عَلَى نَفْسِه نفْسِهِ أَنْ كفيك أمْرَ الدَّنْا 
وال عن وقد كن نا دك ا 


6١١ ص:‎ 


2 2 2 


”: وَأَمَا حقٌ نَفْيك عَلَيِك فَأَنْ نس تَْفِيَا فى طَاعَدِ الله فتوَدىَ إِلَى لِسَانِك عَقَّهُ وَإِلَى رمك عَفَهُ وَإِلَى بص رك عَفَه وَإِلَى 
يَدِك حَقَهَاء وَإِلَى رخلك عَفَّهَاه وَإِلَى بتَطبك عَفَهُ وَإِلَى جك حَفَه وَتَسْتعِينَ ين باللّهِ عَلَى ذلك > 


وى 


عر عق الَّسَانِ مَإِكرَامهُ عن الْكَنَى» وَتَعْوبدٌه الْحَوَ عر فل لايم و كانه | ِمَؤْضِع الْحاجهء وَالْمَْمَعهِ دين وَالدثيا 


وَإِعْفَاؤْهُ عَن والمروائ تي روني بابز ات وزقاك للد ا ويد ماد الْعقْلٍ وَالدَلِيلٌ عَلَيِهِ ورين الْعَاقِلٍ 
ِعَفْلِهِ وَحَسَنٌ سِيرَتِهِ فى لِسَانِ ولا قُوّه إَا بالل الْعَلِىّ الْعَظيم. 


: وَأْمًا 


6: وَأمَا حَق السَمْع قَتتْرِيهَه اح امل باصي إلى تي ١‏ روك > عرخوة قي اعبار ازلكيتى غات عريا .رن 
بَابُ الْكلام إِلَى الْقَلبِ يُوَدٌ لَه ضُرُوبُ الْمََانِى عَلَى مَا فِيهَا مِنْ حير أو شر وَلا قو َه إلا بالل 


0 
7ت 


بض كك فَقَضّهُ نا لا بحل لككه و وك ابْتذَالِهِ إلا ِمَؤْضع عِبْرَهِ تَشِتَفْيلُ بها بَصَر أو تَسْتَفِيدٌ بهَا عِلما فَِنَّ الْبِصَرَ بَابُ 


و 


ع: ويا عَقٌّ رجِلوك فَأَنْ لَا تَمنةء انها إلى نا لا بيعل لكك و1 تجعلها تعفتك فى الطرزق العام كمه بأهلها فيهاء فإنهَا خابكك 


وَشَالكة يك مقلكة الذي والضيق لكت ولا َوه إلا بالله. 


2 


/: وََمَا حو حت يدك أن ا لها ِلَى مانا يحل لكك. َتْلَ بها تبث علها لَه من اللو الُْوَة فى الآجل» وَمِنَ النّاسِ يان الَائْمه 
فى الْعَاجلء وَلَا تَِْضَهَا مما افترَضَ الله ليها وَلَكنْ موه قَرُهَا بقَيِضِهًا عَنْ 


01١7١: ص‎ 


كثير مما لا يحل لَه وَبَسِطِهَا بكثير مما ليس عَلبهَه فَإِذاحِى قَدْ عَقَلْتْ وَشَّرَفْتْ فى الْعَاجِلٍ وَجَبَ لَهَا شن النَوَابِ مِنّ اللِّ فى 
الآجلٍ. 


0 بَطيك فَأنْ لا تَجعلَهُ وَِاءً لَِلِيلٍ مِنَ الْحرَام و لكثير» وَأَنْ تَفْنَصدَ لَهُ فى الْحَلَالِء وَلَا تُحْرِجَهُ مِنْ حك النَقُويَهِ إلى د 


النَهْوِينِ وَذَهَّاب ب الْمَوُوٌه قبن اشح المت بص احبه إِلَى الل عا مكتآة ونقطة وتقطعة 32 2 2 وَكرّم؛ َإِنَ الوَأَىَ المنتهيق 
بِصَاحِبِه إلَى الشكر مَسْحَفَةٌ وَمَجْهَلَه وَمَذْعبَ د 


- 
2 


4: وَأَما ما حَقٌ قحك فَحِفْظَهُ مما ل جل لك والان يعانة عليه بض الب فإِنّهُ من عون العْوَانِ وَضَ به ذا َم جوع وَالطَما 


و كترود كر الْمَوت وَالهَدّدِ لَنَفْسِك بالل وَالنَحْويضٍ لَهَا يه وبال الْحضْمَهُ وَالتَِيكُ وَنّا حول وَلَا قوّهَ إلا به. 


وه إن 


((حقوق الأفعال)) 


2 


فعا 2 حَقٌ الصّلَاءِ فَأَنْ تَعْلَ أَنّهَا وقَادٌَ إِلَى الله وَأَنَكَ قَائِ م بها بَيِنَ دَدَيٍ الله قدا عَلِمتٌ ذلك كنت تليقا أَنْ لغوم ذيها مقام 


لذَّيلٍ الرَاغْبٍ لواب الْتَحائضٍ الرّاجىء الْمِش كين الْمَمَضَّرٌع امعطم 0 قا 1 4 بالشكون وَالِْطْراقٍ وَحْشُوعَ الَْطْرَافٍ وَلِيين 
الْجَنَاح كفن القناخاة له فى تيف والطلب إليد فى فكا كه برقيكه الى أححاطتٌ بها حَطِيكتَك وا جَهْلَكَنهَا دُنُوبُكء وَلا قو إن 
باللّه. 


:١‏ وما حَقّ الصو رو مور ل 0 سَ مك وَبَضَ رك ك وَقَْج كك وبَطيكك لِيشئ رك به م الثَار 


20 


وَهَك ًا جاءَ فى ال ع دِيث: «الصَّوْمُ + 1 جه من النّارِه فَنْ ركنت أَطرَافك فِى ححيجبتهًا رَجَوْتَ أن تَكُونَ مخيجوباًء وَإِنْ أَنْتَ تَرَكتَهًا 


وَتَفَحُ جتاتٍ الْحجد اب قَتَطلِئ إِلَى مرا لَئِسَ لَهَوا بَِالنَْرَهِ الدَاعِيِ ِلشَهوَه وَالْقوِّ اْكَارِجهِ عَنْ د اللَقِيّهِ ِل لَمْ يؤْمَنْ أنْ تَحْرِقَ 
الْحِجات وَتَخْرْجَ مه ولا فو إلا بال 

7 وَأمًا حَقٌ الصَّدَقَهِ فَأَنْ تَعلَمَ أَنّهَا ذخ رك عِنْدَ رَبُككء وَوَدِيعتُك الَّنَى لا اعم م سيت 
َه زا أَوَْقَ با ارِمَؤةعْتهُ عاك وَكُنْتَ جديراً أَنْ تكونَ أَشِرَوْتَ إِلَيه أئرا أله وَكَانَ الَْمْر بيتك وَيينهُ فيهَا مسرا عَلَى 
كل ال وَلّمْ , مسجم اس وك 7 وَالََيْضَا عه ب ته وق فى تبك وت لي به ف 
ديه وَديقتكك إِلَيك. ثم لم تَمْتَنّ بها عَلَى أحدء لِأنهَا لكك فَإِذَا امة > نت بهَالَم من أن تون يها ِل َْحِنٍ حالك مِنها إلى من 
مَننْتٌ بها عَلَيهه ِأنَّ فى ذَلِكك وَلِيَا عَلَى أنك لَمْ ترد تَفسك بهاء وَلَوْ أَرَذْتٌ تَفْسك بها لَم تَمئَنّ يها عَلَى أَحب ولا فو َه نا بالل 


ه. َكَّ 
سدعمود 
- 8 


وَأَمَا حقٌ الْهَذي قَأَنّْ ُخْلِصٌ بها الْإِرَاده إلى رَبك وتوص ِرَحْمَتهِ وََبولِهء وَلَا تُرِيدَ عُيُونَ النَاظِرِينَ دُوَهُ قَإذَا كنت كذَّلْكك 
َم تكن متكلفاً وََا منص نع وَكُنْتٌ إِنَّمَا تَفْصِدٌ إِلَى الله وَاْلَمْ أَنَّ الله يوَادُ بال ير وَلَا يَادُ بالْحيةير» كما أَرَاد بحَلْقهِالنّعِيدين وَلَم 
يُرِذْ بهم النَعْيِين وَكِذَّلِك التَدَْلُ أَوْلَى بك 7 التَدَهْفْن ِأَنَّ الْكلفَة والقوتة في المو شوق أن ادل وَاَمَشكنٌ كلا كلقة 
فيهما وَلَا ممُونه عَلَِهمَاء لِأَنَّهُمَا الْحلَقَهُ وَهُمَا مَوْجودَانِ فِى الطَبِيعهء وَلَا قو إن الله 


ص:6١6‏ 
١-لا‏ يحتاج يوم القيامه إلى الإشهاد, لما ورد فى الخبر من أن الصدقه أول ما تقع فى يد الله تعالى قبل أن تقع فى يد السائل. | 


ظر الكافى: ج؟ ص" دقفل الصدقه ح0. وفيه: (وَلَيِسَ شَى : أَنْقَلَ عَلَى الْئطانِ مِنّ الصَّدَقَهِ عَلَى الْمُؤْمِن وَهِىَ تَفَعٌ فى يَدِ 
الوب تارك وَتَعَالَّى قَبلَ أَنْ َه َع فى يد الْعَتِد) 


((حقوق الأثمه)) 


((تحقرق الأتية)) 


.مد 2 


؟٠:‏ قَأَمَا > عق سائيةكك بِالُلْطَانٍ أن لم نُك جلت له فقن وَأَنهُ مُبتلَى فيكك با جَعَلهُ الله َهُ عَلَبِك مِنّ الصُلْطانء وَأَنْ تُخُلصَ 
لذن سيقو وا لا مجكة وطق وند كات و11 عاك فكرة سيمع نااك اليك عل 6م111 :كلت لاقطانووة 
0-0 مَأ يكفة عَنْكك 7 يضر بد ينكك 0 عَلَيه فى 6 بالله 0 7 وَلَا تَعَايَدْةٌ فَإنّك إِنْ فَعَلْتَ ذَلِك عَفَقَتَه 


11 


0 وَأْنَا حقٌ صَائ بي كك بِالْهِلم فَالتَْظيُ لَه وَالتَوْقِيرُ عليه وَححشيٌ الاك شاع الع والإفهال عليه والنفونة له على تفسكه قبغا ذا 
َِى بسك عَنْهُ يتن المأعمء بسأن تفرع لَه فلك وَتُحَضْرَهُ فوكك و دك له َهُ فلمك وَمُجَلَىَ لَه بص رَكء بِسَوَكِ اللَذَّاتِ وَنَفْضِ 


التهؤاكه وَأن تملع الك ينها ألقى وغول إلى + َنْ توك مِنْ أَفْل الْجهلٍ لِك سن الدب نه ليه وَلَا تَحنْهُ فى كَأدِيَه 
ل 


5 
0 
2 
5 
5 
١‏ م 
ا 
5 


فيمَا دَق وَجَل 


-١‏ لا تماحكه: لا تخاصمه ولا تنازعه 
"- لا تعازه: لا تعارضه فى العزه 


قَإِذًا قَضَيِتَهُ رَجَعْت إِلَى عَمَّهو((1) َتَشَاغَلْتٌ بهِ وَلا قُوّهَ إنَا باللّه. 
((حقوق الرعيه)) 
اقرف الرضة) 


و 
3-2 


3 اما قوق وَِِك بِالسلْطَانٍ كن َم أنّك إِنّما استعيتهخ بمَضْلٍ فرك عَلَتِهِمْ فَإنَّه نا عن م مَحَلَّ الوَعِيْهِ كك ف حَفهُْ 

وَدُلَهُ لها ار سير مر يي لس ذأ لا يتخ ونك يول وا لزه وآ بوه 

فيتا تَعَاظَمَهُ مِنْكك إلا بالل بالرَحْمَهِ ه وَالْحبَاطه(20) وَالَانَاو(0))» َم أَوْلَاك إِذَا يا أغطل كك الل ل كله ال ل لق 
حيّاطه ه عَرَفْتَ مِنْ ف 


0 


الى قَهَرْتَ بها أَنْ َكُون لله ناكرا وَمَنْ شَكَر الله أغطَاة فبما نعم علي ولا هوه إل باللّه. 


ا 


فيك وناك اله مِْ دك وَقَمْتَ به لَهُْ مقا الْحَازِنِ السّفيق في اناصح لِمَوْلَاهُ فى عَبِيدِءٍ الصّابرِ الْمُحْتَيِبِ الذي إِذَا 
أخرخ له وق الأَعوالٍ الى فى يكقه رَاضداً وكنت ذلك آنا تقد ل( وَإِنَّ ُلك لَه حَائاوَلِسَلْق طَاِما لبه وكير تمر عَوضاً. 


اما ين وعتتكك بالْهلم كن َل أنَّ لله قَدْ جلك لَهُمْ كما فبمَا آنَاكك م مِنَ الل وَوَلاك مِنْ خِرَانِ الحكموء فَإِنْ أختئت 
دع 


2 


84 وَأَمَا حَنٌّ و رتك بلك النكاحء فَأنْ نَل أنَ لله علا تكن و تديوننا وألما ؤقافة و كتركه كل أو كنا بوث اذ 


دي 
7 


يَحْمَدَ الله َلَّى صَاحِيه وَبَعْلَمَ أن ذلك نقمة ل عل لوعت اقفن شع 
ص 6١١7١:‏ 


١-أى‏ إذا قبت حق الله فارجع إلى أداء حق مالككك 
اك الضباطة: الخفاظله والحيابه والصانة 

*- الأناه كقناه: الوقار والحلم وأصله الانتظار 

*- الأمل: خادم الرجل وعونه الذى يأمله 


نغمه اللَّهِوبكرمَهَا وَيَفْقَ بها وَإِنْ كان حفك عَلَيها علط وَطَاعتُك لَه ألم فيما أخيت بت وَكْرِهْتٌ ما لَمْ تَكنْ مَعْصِيه فَإنَّ لَّهَا حي 
الوتقم َه وَالْموَانَمهِ وَمَوْضِعَ الشكون إِلَيهَامَضَاء الَْذِّ الى لا ؛ ل ين قَضَانهَا ذلك عَطيكه ولا موه | إلا بالله. 


٠‏ وما عق رَعِتتكك بلك المي تأن تع انه خَلق زنك ولشفكه وذفكف و الك : وسساع ريسي 
لَهُ سمّعاً وَلَا بَصَراً وَلَا أجده > تَ لَهُ رقا وَلَكنٌّ الله كَفَاك ذَلِك بِمَنْ سَكَّرَهُ لك وَالتمتك عَلَيِهِ وَاسئَؤ 4 إِيَاهُ لتَحْفَظهُ فبه» وَتَسِيرَ 


كيه تلم كرتن ونا لفق فاتكالا ا قلاف و اال 0 


3 


حَلْقَ الله ولا قو إلا باللّه. 


((حق الرحم)) 


ا ا ا د أغدا وَأَظْعَمَرٌك مِنْ كَمَرَِ قلعا ما لَا يطعم أحدٌ 
أ عرل 1 جاده ك بس لعج وَبَصَرِهَا وَيَدِهَا وَرجْلِهَا وَشَعْرهَا وَ . تشرها وَجويع جَوَارِحهَاء مُستَبِشِرَة بِذَلِك فَرِعة مُوَمَلَهُ مُحتَمله لِمَا فيه 


0 و مه 


مكرُوهُها وَأَلَمَهَا وَبْقْلْهَا وَعَمّهَك حَتَّى دَفَعتْهَا ء: نك يد ادر ا : رتك إلى الرْضٍء فَرَْدمِث ادمع ع وَتَجُوعَ هىء وَتَكسْوَك 
وَتَْرَى» وَيُوويكك وَتَطَمَاء وتقالكه وت وااقبكه بؤْسِها وتَذَّذَك بالنّوم ب بأَرَقِهَاه وَكانَ بَطْنّهَا لَك وعَاءَ وَحِجِرْهَا لَك حِوَاك 
وَتَدْيَهَا كك بَِقَاك وَتَفْس با لك وقَاء ماش ِمْ عب الدَّثيا وَبَْدهَا لَك وَدُوَك فَتَشْكْرُهَا عَلَى قَدْرِ ذَلِكء وَل تقْدِرُ عليه إن بعَونٍ الله 


؟: وَأْمًا حق أبيكك أله أضلكه وَأنَك وَءءْ 4 الكت لول َم 


تكن فَمَهْمَا رَأَئْتٌ فى نَفْسِك مِمًا يُغجبك فَاعْلَمْ أَنَّ أباك أضْل النّعْمَهِ عَلَيِكك فيه وَاحْمَدٍ الله وَاشْكَوْهُ عَلَى قَذْرِ ذَلِكء وَلا َوه 


م حَقُ وَلَدِك فَنَعلَم أَنّهُ منْك وَمُْضَ افٌ إِلَوِك فى عَاجٍل الدَنيَا بحَثرِهِ وَطَ ره وَأنَك مَسْؤُولٌ عَمَا ولينهُ مِنْ حشن الأَدَبِ 
ا الكااشل بن ولت 3 لى شد رو بد د عو د ومُعَاقَتٌ» فَاعْمَلُ فى أَمْرِءِ عَمَلَ الْمُرَيّن بشن أَثْرِه 
عَلَيِ فى عَاجِل الدَّثْا الْمُعذَرِ إِلَى رَيّْهِ فا يتنك ونه بحسن الْقِيام علي وَالحذٍ لَه مه ولاقو ا بالل 


": وَأَما عن أخيك قَتغلم أنه يدك الى مها تَعمطهَاء وَطَهْرْكَ الَّذِى تَلنَجى إِلَيه وَعِرّكَ الّذِى نَع َعْتَمِدٌ عَلَيهِء وَفوَئُك الَتى تَصُولُ بها 
قلا : جاتر 1 اسح لالس ب لسو ا تي ا 
شَوَاطِيِهِ وَنَأدِيَة لَص بح لَه وَالْفالَ عليه فى الل هن الْقَا ليه وَأَحْسَنَ الْاجَابَه لَه نا يكن اللَّهُ آثْر عمْدَكَ وَأَكْرَءَ عَلَيكت 


أ 


0 وَأَكَا ع عن الْمنْهم عَلَوِكك بالوا و(02) قَأنْ تلم َه أَنْقَقَ فيك مَالَهُه وَأَحْرَجَك مِنْ ذُلَّ الوق وَوَحْشَْيهِ إلَى عر الْحَدَيَه َه وََْيتهَا 
وَأَطْلَضَكٌ مِنْ أَشر الْمَلَكد وَهَكك عَرْكَ عَلَقَ الْعبُوديهه وأو دك رَائحة بحة اليل وأخرججك من يتن امَف وهم لكك الشتررء 
وَبَسَطَ لكك لِسَانَ الْإنْصَافِء وَأَبَاحَك الدَئَْا كلّهَاه فملَكك نَفْسكء وَحَلَّ أشرك. وَفَرَعَك لِعِبَادَهِ رَبك وَاحْتَمَلَ بذَلِك النَفْصِيرَ 
فى مَالِه تفلم أنه أَولَى التق بكك بد أولى رَجبِكك فى 


أ 


َ 
0١4:ص‎ 


- الولاء بالفتح: النصره» والملك: المحبه والصداقه والقرابه 


تاك وَمَؤْتك. وَأَحَقّ الَْلْقٍ بض رك وَمَعُوتَتك وَمُكائفَك فى ذَاتِ اللّو(10)) قلا تُوْئِو عَلَيهِ نَفْمَك مَا احْنَاجٍ إلَيك أبداً. 


- ار 
عر ها م أ 


و وم ما حَقّ مَوْلَاك الْجَارِيَهِ عَلَيِهِ : 2 76 د أن تلم أ ذ الله جعلكه خايية غلبن ووَاقه» وكايك را وتفقلاه وضفلة لكك ويديلة وميا 


تك وَبَتِهُ فبالْحَرِىٌ أَنْ يَخجبك عَن النَارِ فيكونَ فى ذلك ؛ واب مِنْهُ فى الْآجلٍ وَيَخمكم لكك بمِيرَائِه فى الْعَاجلٍ ذالم يكن 
جم مكاقَاة لأف بن تالتكك عليهءوَُفت به ئ َه بغي دَ إِنْقَّاقٍ مَالِكء فَإِنْ لم تَحَفْهُ خيى عَلَدِك أَنْ لا بُطَيبَ لَك 


2 - 


7" وما حَقَ ذى الْمَعْرُوفٍ عَلَيِك فَأَنْ تَشْكرَهُ وَتَذَْكرَ مَعْرُوفَهُ وَتَنْشرَ به الْقَالَهَ الْحَسِمَه وَتَخْلِصٌ لَهُ الدّعَاءَ فيمَا بتك وَبَيْنَ الله 
سُبِحَانة نك إِذَا فَعَلتٌ ذلك كنت قد طَكوَتَهُ بنرا وَعَلَايَه نُمَ إِنْ أفكتك مُكاقائهُ بالفغل كاقاتة» وَ 
تفسَك عَلَيِهَاال0). 


- 
2ع 


8 وما حقٌ الْموَذنِ كَأَنْ َعَم أنّهُ مُذَ كرك بربّك. وَداعِيك إِلَى حظك. وَأَفْصَلٌُ أغوَانك عَلَّى قَضَاءٍ الْمَرِيضَه الى افترَضَ بها الله 
علرك» ذكر: على ذلك شرك إنفخين إلك وإن نك فى يتك عكهما ديك له تكن للد فى أذ مهما وعدت 2 
نِعْمةٌ مِنّ الل لِك لَا شَّكك فيه فَأَخيِنْ صُحْبَة نمه الل بحمدٍ الله عَلَا عَلَى كلّ حال» وَلا قو إَِا بالّه. 


4 وَأْمًا عق إمَاِك فى صَلَاتِك فَآنْ تَعلم أنه قد تَقَلَّدَ السَفَارَه 
ص: 6٠١‏ 


-١‏ المكانفه: المعاونه 
1- الضمير فى (عليها) يرجع إلى المكافأه» أى ترصد وتراقب وتهىء نفسكك على المكافأه فى وقتها 


فيا يتنك وَيَدِنَّ للَِّ وَالْوَادَ م ل لي اب 0 
وَكماك هم المقَام بن يدي الله وَالْمَسالهِ له فيك وَلَمْ تَكفهِ ذَلِككء فَإِنْ كان فى ل 2 فق ذلكه تذمه ير كانَ به دوك وَإِنّْ 
كان نما تكن ريك يه ولع بحن لكك عليه ل وقى لفسكك بيو ووقى ناَك ب هه كو ل على دلو 


39 


وما 2ق الليس فقأ لي 1 له كتشّك 13 وتوت له جا قكده وَتصدَقَة فى مكارو اللقظء ولا ُغْرقَ فى نَْع اللَخوظٍ إذا 


اه مره 
ا 


لظت وَتَعَصَدَ فى ا اللَفْظِ ان إققاءة | إِذَا ََطتَ» وَإِن كنت اليس َه كنت فى الْقتام عَنْهُ بلْخارِ وَِنْ كان الْصجَالسَ إلى 


و 


1 


حا 


4 عق الْجارٍ فَحِفَْهُ غَائِبا وَكَرَامَتهُ شهدا وَتْضِرَنّهُ وَمعُوتتُهُ فى الْحَالَئْن جمِيعاً((00). لا تتّغ لَهُ عَوْرَه وَل نَبِحَتْ لَهُ عَنْ 
وأ تغرف إن عرفا نه من عير إل مك ولا تكلْنٍ كن لِمَا علقت جط نا حجد ين وفثرا ققراء لق كنك الاح نه قة 


ضَمِيراً لم تَتَصِدلُ إلَيِه إآنْطوَائهِ عَلَِهه لا نَم عَلَيِهِ مِنْ حَيِتُ حَيثُ لا يَْلم» لا" ذه لملا علة كومت وأ ققد أذ عاد يقنم تقل عر 1 
لي ا ل أَنْ تكون يلما لَهُ ترد عَنْهُ لِسَانٌ التَتِيمَهِ وَتُبِطلٌ فيه كددّ خامل 


3 3 


النّصبِحَهء وَتَعَاشْرُةُ مُعَا شَرَهَ كرِيمة وَلَا حَوْلَ وَلَا قوّه | إلا بالله. 


-١‏ الكنف: الجانب والظل 
و المراد بالحالين: الشهود والغياب 


عر 


زفرد وَما عق الصّاجِبٍ أن نض ححَبَه ا 
ا نش فك فِيمَا يتنك وب نه إلى 6 


بِحَتّهُ وَحَِ اطَنَه وَمُعَاضٌ دَنَهُ عَلَى طَاعَه 0 به مِنْ مَعْص يه رَيّه 


ساسا نيه 0 لح عن 2 


7 
3 
م‎ 
589 
ٍ 
4 
3 
5 
5 
١ 
حُْ‎ 
ع6‎ 
66 
0 
1 
60 
١" 
١ - 


وار عق النَّرِيِك فَِنْ غَابَ كَفيته وَإِنْ ضر سَاوَْتَُه لا نَعزِمْ عَلَى حكمك دُونَ حكيب وَلَا نَعْمَلَ برَأيك دُونَ مُنَاظْرَته 
تخنظ عليه قالة وتتق . عله حماكة فقاغ أز ها فَإِنهُ بلا أن يََ ال عَلَى الشَّرِيكين ما لَمْ يناوا وَلا قو إلا بالله. 


ما حَقّ الْمَالٍ َأَنْ لَا تَأُحَدَهُ إلا مِنْ حلهء وَلَا تَنْفِقَهُ إلا فى جله وَلَا تُحَدُفَهُ عَنْ مَوَاضِعِهء وَلَا 


م 
.4 


نَضِ رفَهُ عَنْ حَمَائِقَه وَلَا تَجْعَلَهُ إِذَ 


كان من الله ا يه وتيا إلى اللدء ولا لير يه على تفيسك من لعل لجخي ذككء وبالعرئ أن كي نّ خلافتك فى تركتكك». 
وانايقه ل وطاق تكن فكر ل اقييا لشفل ذلتكنه أذ هنا اكاك ف عارك جه كرا التي بق باق وك 4 ذكرك 
الت رت او التو ساوح ال :7 فو إلا بالله: 

ودر أن ما عق الْغَرِيم الطَالِبٍ لكك ((5) فَإِنْ كنت موراً ويه 


077١: ص‎ 


ل ويطلق ل ال المطالل لكك) 


م 


يه ارا 2 ده وَتَمطَلَهُ((1)) قن رَسُولَ الله (صلى الله عليه وآله) قَالَ: «مطل الْعَنِيَ ظَلْم» وَإِنْ كُنْتَ م معبدار أض ينَهُ 


بشن اْقَلِ وَطَبِت ليه طلا جملا وَرَدَْنَُعَنْ َفيك دا لليف وَلَمْ تَجمَغ عَلَيِهِ ذَهابٌ مَالِه وَسُوءً مُعَامَلَتِه فَإِنّ ذلك لَوْم 
لام إن بل 


ماه وَأَعَا > عن الكيط (010) أن 6 عه وآ عه وآ تكذبه وَنَا ُقْفْلَهُ وََا شوغ وكا نه فى تقاضو في العذة الذي المت 


3 لله 


عَلَى صَاحِبِهء وَإِنِ اطْمَأَنَّ إِلَيِك اسْتَْصَيتَ لَهُ عَلَى تَفِْكء وَعَلِمتٌ أَنَّ عَبنَ الْمَسْتَوسِلٍ ربًاه ولا قوّة | إلا با 


242 7 


حَضْع نَفْيتَك لَه وَالّحاكم عَليعَاء وَالشّاه حك له به ِحَقّهِ دُونَ شَّهَادَءِ الشَهُود وَإِنْ كَانَ ما ا تذغيه تاطلا وففك 2 وووغلة وتاشدنة 
بدينه(0). وَكَمَوْتَ حَدَّتَهُ َك بكر الله لقت ححشو كلام وَلَفْظة لشو الى نَا يَدْدٌ عَنْكك عَادِيَةَ عَدُوّك(ع). بل 0 


يي مهم 


انمه وَبِهِ يَمْحَذٌَ عَليِك سَيِسَ عَدَاوَت أن لَفطَه الشُوءٍ تبعت الشَّى وَالْكَيرُمَفْمَعة متمق لله ولا قز | لانجائلف 
واكاك الكقم التذقى عليه فإن كال ما كدعيه نا أجملة 


-١‏ المطل: التسويف والتعلل فى أداء الحق وتأخيره عن وقته 

"- الخليط: المخالط كالنديم والشريكك والجليس ونحوها 

*- روعه: أفزعه» و(ناشدته بدينه): حلفته وطلبته به 

؟- اللغط: الكلا-م فيه جلبه واختلا-ط ولا يتبين» (وعاديه عدوك) أى حدته وغبه» وعاديه السم: ضرره؛ (ويشحذ عليك): أى 


يغضبء وأصله من شحذ السكين ونحوه: أحده 


فى مُمَاولتهِ يمخرج الدَّعْوَى(00)) فَإِنَّ ِذَعْوَى عِلْطَه فى سَنع الْمدُعَى عَلَي وََصَدْتٌ قَضد سيك بالوفقٍ؛ وَأَمْهَل الْمَهلَه اق 
ليان وَأَنْطٍَ اللطنء وآ 3 َتشَاغَلٌ عَنْ بتك بِمُتَارَعَتِه اقل وَالْقَال فذقت فنك كه وا يكرق لكك فى ذلك ا 


مخ" 
١ع‏ 
محالىل 

©١ 
ما‎ 

6 
ها 


9 وَأمَا عق الْمَعَفِ ير قَإِنْ حضَرَك لَهُ و جْهُ رَأي جَهَدتَ آ تاق الصيعي وأ عت عََيهِ بمَا تلم أنّكك لو كنت مكانة عَمِلْتَ تبه 
وَذَّلِنَكك 5 رَحْمَهِ وَلِين» فإ اللي يُو : نش الوه وَإِنَّ الفط يُوجش من مؤضع الأنسء وَإِن لم تخط رك له 
لل قوير طَ دْتَهُ لي فكت لع تَلَهُ حي 0101 وَلَْ تَدّخِرْهُ نضح وَل ول وا 


ل ما - 
4 


ه 


٠‏ وََمًا عق الْمشِرٍعَليِك قَلَا تمه فيمَا يَافِفُك عليه مِنْ رَأَيِ ذا أَشَّارَ ليك نما ى الآ وتَصوُْ لاس فيا وَاخْاهُم 
تكو علوقى راهب الهان ]ذا المكارا 


رَأَبَه فَأَمَا تَهَمَتهُ كلا م تجوز لك إِذَا كانّ عِنْدَ كك مِمّنْ يد تَحِقَ فُ الْمََاوََة» وا َع شّكَرَه عَلَى 
| لكف وق مقاط و انو وشاع وعذ متووقه كاذ والتكم يدك اللاوقاك الكددوذ أخيكه بالتكر والاؤضاد بالفكاناء 


فى مثْلهًا إِنْ َرَعَ إليك. وَلا َه إلا بالله. 


ا 


به إذ 


1١ 


00 
4. 


ترذت لوو لبيك قلي الع لز رع 1 أذ قور يفخ الْمَحْرَجٍ الَّذِى يَلِينُ عَلَى 
مَسَامِعِهِ و كلَمهُ من الْكلَام بها بيه عفْله إن لكل عَفلٍ م طبَقَهَ مِنّ الْكلَام 


قُّ امد تنصح فَِنَّ حَقّه أن 


ص :075 


أت المقاولهة التجادله والمباحتة 
1- لم تأله: لم تقصرهء من ألى يألو 


يعْرفة فَهُ وَبْحِبَه وَلْبِكنْ مَذْهَبِك الوخمَة اول قرة إلا بالف 


عر >ء ه عي روى مه 


"اع وَآمَا ل ا ل 
نان 315 زنق ها الوا كله اه يي سي كن وُقْقَ لَهَا فيهَا رَحِمتَهُوَلَم تتهمْهُ 
لفت أله لغ بلك مُضرسا ناه ل عند كك د َا ِلتّهَمَهِ فا تَعْنِى بشَى ءِ مِنْ أَمْرِءِ عَلَى كل حالي» وَل قَوَّهَ إلا 
بالله. 


5 


إ 


0 


ماع 
- 


التعاب وى ريق و َوُه فى طريقء وَلَا ب تدتجهلة وَإِنْ هل عَليِك تحكلت وَأَخْرمَه بحن إشلايد مع سن نما حنٌ 
لسن ِعَدْرِ الْإِسْلَام وَلا ققّ ق م إن بالله. 


*©: وأا > حَقٌ الكبير فَإنَّ مه" تَوقِيرُ مسن وَإِجلَالٌ إِسكَامِهِ إِذا كان مِنْ ع أَهْلٍ الْمَضْلٍ فى الِْشِلَام بتَعْدِيِمِهِ فيه» وَتَدك مُقَابلهِ عِنْدَ 


َو 


عر ع 
ثته فإنه سم 
- _- 8 


؟5: وما عق الصّغِير فرَحْمَتُهُ وتَْقِيفه وك ترفك وَالففز عنة :لاز غلبو و ارق يواوالمقونة 4 والقار على عرازر ع انه 
لِلتَوْيَ وَالْمَدَارَاهُ لَهُه وَتَوك مُمَاحَكيه فَإِنَّ ذلك أَذْنى لِدَشْدِهِ. 


هع: وَأَمَا حقٌّ السَّائْل فَإِعْطَاوٌ ه ذا تَيَثْ ص حَقَهُ و قَدَْتَ عَلَى سرد حاجته. وَالدَُا له فيا َرلَ به ولاه لَهُ على طلبته» وَِنْ 
شَككتٌ فى صِدْقِهِ وَسَبَفَتْ إِلَِه النَهَمهُ أ له لع تَعزم عَلَى ذَلِكء وَلَمْ تَأمَْ أَنْ يَكونَ مِنْ كيد التّيِطَانِء أر ادَ أَنْ يَضِنَّ كك عَنْ حظككء 
وَيحُولَ يتنك وَبَئنَ اندب إِلَى رَبك وَثَرَكنَهُ بِسَثْروء وَرَدَدْئَهُ را جَمِيله وَِنْ عَلَبَتْ تَفْسْك فِى أَمْرهِ 


١-اشرأب‏ للشىء: مد عنقه لينظره» والمراد أن تسقى قلبكك من نصحه 


ع 0 قطن فَافوِلُ مِنّهُ مَا أعطى بالشكر لَه وَالْمَعرَِهِ لِقَضْه وَاطْلْتِ وَجْهَ العْذُرِ فى مَنْعه وَأَحْسِنْ به الظنّ» 
وَاعْلَع أنه إنْ من مَالَهُ مُنع» وَأَنْ لَهِسَ الَْرِيبُ فِى مَالِهِ((1)) وَإِنْ كانَ طَالِما قن الْإنْسانَ لَظَلُومٌ كمَارٌ 

وما عق مَنْ سَوَك اللهُ, عن سه موده 0 زه عَلَى ذلك بِقَدرِِ فى مَؤضع الْرَاء 
وَكَاقَأَتهُ عَلَى قَضْ لي الا: يتداع اء وَأَوْض 1 ت لَه الْمكاقاك وَإنْ ل يكن تَعَمَدَمَا يد لله وَطَكَرَُ فت أنه نه موك بها 
وَأَحْبَيِتَ هَذًَا إِذْ كان سَعِيا 50 الله 6 ارم 4 انون كان 


2 


وأا خَقٌ مخ ضادك الْقَضَاءً على بدي ول أ عل فَإنْ كان تمده كا العفو وى بك لِمَا فيه لَهُ من القع وحن الدب 
مع كبير أَمَالِهِ مِنّ الْحَلقِ» قن الله تقول: (وَلَمَن الصو بَغد ظُْمِِ وك ما عَليِهمْ مِنْ سيل ) إِلَى قَوْله: (لمنْ عَرْ ذم الأمو)02). 
وَكَالَّ عَرَّ وَ جَل: (وَإِنْ عاقَبتُمْ فعاقبوا بِمثْلٍ ما عُوقِيتُمْ به وَلَئِنْ صَبَْنُمْ م لَهُوَ حَيِرٌ لِلصّابِرِينَ )(120). 


و 00 


قدا فى الْعثي فَإنْ ل يكن تدا لَمْ تَطلِمهُ ب عمد اِائيِصَار نه تيون قَدْ كَائأئهُ فى تَعمْدٍ عَلَى حَطأء وَرَقَقّتٌ به وَرَددْتَهُ بألْطٍَ 
فاكذدة عليه فل فوة: إن بالله. 


0١2: ص‎ 


١‏ - سوره الشورى: اع 
'"'- سوره النحل: 1١7١8‏ 


: وَأَمًا 0 عق أَهْلٍ تتتكك عَامَه قَإِضْمَارٌ السَلَامَه وَنَشْرْ جاح الوحمهء وَالرفقَ بمسيئهة. وَتَلَفْهُم وَاسْتِضْلَاحَهُم وَشْكرٌ مُحْسِنِهمْ إِلَى 
ل خت اله لتك إذَا كف عَذْك أَذَهُ وكَفَاكَ نولت وحبس عَذْك تَفْسكُ فَعمَهُْ جييعا 


موتك وَالْض رهم جبيعا بنط رتك وَأَنِْلْهُْ جييعاً بنك تَازلهُ؛ كبيرَهُمْ تله الْوَالِدِ وَصَ خْيرَهُمْ تله الوليةو افقطيع 
عَتوله اأأح فق أتاكك كاهذقة ,اطق ورخمي وضل أكاتك بعاجيدك إلاع علخي 


وَامَا حق ا ا 0 


وَبَئِْنَ ذ 0م دو ود شو اصلى ل عد وآ يل باه من َم تعاهداً كنت 


فَهَذِهِ حَمْسُونَ عقا مُحِيطَهٌ بكك. لا تَحْرْحِ مِنْهَا فى حال مِنَ الأخوّال, يَجِبُ عَلَيِك رعَابتُها وَالْعَمَل فِى تَأدِيتهَاء وَالِاس يعَانَهُ باللّهِ جل 
قازة على لكو ولا خول ونا ذقة ثانا الله وَالْحَمِدُ لِلّهِرَ بّ الْعَالّمِينَ((0). 


انتهى فى ثالث محرم الحرام من سنه ألف وأربعمائه وتسعه من الهجره النبويه» على مهاجرها آلاف الصلاه والتحيه. 


سبحان ربكك رب العزه عما يصفونء وسلام على المرسلين» والحمد لله رب العالمين» وصلى الله على محمد وآله الطيبين 
الطاهرين. 


قم المقدسه 
محمد بن المهدى الحسينى الشيرازى 


ص :071/7 


”١ صاال١ بحار الأنوار: ج‎ 7/١ تحف العقول: ص‎ -١ 


المحتويات 

المكورانت 

تدينة [1] 

مقدمه /ا[؟] 

عدون الحو م 

لماذا وضع الحقوق. 9[؟] 
موضوع علم الحقوق. 0[4] 
تعريف الحق. ]*[٠١‏ 

فائده الحق. ٠١‏ [/9] 

مسائل علم الحقوق. ٠١‏ [8] 

ما يبتنى عليه الحقوق. ]11٠١‏ 
روح القانون. ]٠١[17‏ 

القانون التخييرى. ]١١[17‏ 

إذا اختلفا فى الحق. 1 ]١7[‏ 
الحقوق الفطريه ١5‏ [1] 

]١6[ ١5 الحقوق الوضعيه‎ 

التطابق بين الحقوق الفطريه والآلهيه 18 [18] 
ما المراد بالفطره ]١8[ ١9‏ 

الفطره والحريات الفرديه ٠١‏ [17] 


فتح باب الاجتهاد 5١‏ [18] 


الشريعه أوسع من الفطره 77 ]١9[‏ 

إشكال اختلاف الفطره عند الناس.. 5 ]7١[‏ 
هل يلزم اتباع قوانين الدوله 511[١؟]‏ 

القانون الشرعى. 77 [77] 

أقسام الاضطرار. /ا؟ [77] 

قوانين الدوله المشروعه 5[78؟] 

قوانين الدوله غير المشروعه 78 [ه؟] 

قانون الأهم والمهم 15 [2؟] 

وضع القانون أم اتباع العرف.. 71[70] 


ص :67/1 


الصور الست للقانون مع العرف والعاده ]١[7٠‏ 
لماذا شورى الفقهاء. ١‏ [؟] 

بين التشريع والتطبيق. ]"[١‏ 

الهدف من القانون. “" [ع] 

أصاله الفرد أم المجتمع. 8[70] 

القول الأول وأدلته 0" [ع] 

القول الثانى وأدلته *” [ل/"] 

أصاله الفرد وشروطها 8" [8] 

إشكال وجواب.. 9[79] 

ميزات الحق. ]٠١[5١‏ 

الحقوق إلزاميات.. ]١١[8١‏ 

بين الحق والحكم ١ع|١؟ا١]‏ 

الدول وضمان إجراء الحقوق. ”ع8 ]١[‏ 
نقص القانون الدولى. 57 [؟١]‏ 

الدول ومقومات ضمان الحقوق. *8 ]١0[‏ 
القانون والوضع الكلى. 58 ]١18[‏ 

الحقوق وتنظيم شؤون المجتمع. 57 ]١1[‏ 
بين الدين والحقوق. 58 [18] 

هل يتطور القانون. 58 ]١19[‏ 


الحق بالمعنى الفلسفى. ]7١[58‏ 


أنواع الحقوق. 59 ]1١[‏ 

بين الحق والأخلاق. 9 [؟١]‏ 

من فروق الحق والأخلاق. ]١*[ 8٠‏ 

بين الحق والعداله ١8[؟؟]‏ 

العداله بين تنقيح الكبرى وتشخيص الصغرى. 87 [10] 
صغريات لا خلاف فيها 07 [28؟] 

صغريات فيها خلاف.. 07 [/ا7] 

وجوه الاختلاف وأسبابه 27 [8؟] 

العداله السياسيه وغيرها 05 [9؟] 

العموم من وجه بين العدل والحق. 0[ 0] 

الحكم حق إلهى إنسانى. 80[ ]"١‏ 

نظريه الحكم عند الغرب فى القرون الوسطى. 48 [7"] 
نظريتان غربيتان سابقتان. 68 | "| 


ص :614 


الحاكم الإسلامى والتقيد بالنصوص... ]١18‏ 
كفايه الاحتمال فى بعض العناوين الثانويه 89[ "| 
أقسام الحق. 2٠‏ [8] 

الحق الطبيعى. 2٠‏ [ع] 

الحق الوضعى. 2٠‏ [ه] 

الفارق بين الحق الطبيعى والوضعى. ]2[8٠‏ 
الحقوق العامه والخاصه 285 [/"] 

حق الكرامه الإنسانيه 27 [8] 

تقسيم آخر للحق. 27 [9] 

تقسيمات فرعيه للحقوق. 28[ ]٠١‏ 

الحقوق العامه 8# ]١١[‏ 

حق الحريه فى الإسلام ]١7[5*‏ 

الحقوق الخاصه 26 ]١[‏ 

حقوق فرديه طوليه 88 ]١5[‏ 

التصادم بين الحقوق. 88 ]١8[‏ 

الحقوق الطبيعيه وأقسامها ه28 ]١8[‏ 

علم الحقوق وفنها 897 ]١1/[‏ 

قصه الحجه الشفتى. 29 ]١18[‏ 

ارتباط الحقوق بعلوم مختلفه ]14[1١‏ 


الحقوق وعلم الفقه ]7١[17١‏ 


هل الأمور الفرديه تسمى حقوقا ١1[11١؟]‏ 

الحقوق وعلم الاجتماع. 7[1177؟1] 

الحقوق وعلم الاقتصاد 17[1] 

الحقوق وعلم السياسه 58[178] 

الحقوق والعلوم الرياضيه والطبيعيه /1811؟] 

الرظى الأساذض وتدرضيه التعدوة التتط :814 
نماذج مستحدثه 11/[178] 

القانون وعدم الشمول والدوام /[18] 

القانون الصريح والمستنبط. ]194[18١‏ 

جعل القانون وملاحظه العداله والاجتماع. 0187"] 
الشخصيه المبدعه 81[/7] 

التجارب وعلم الحقوق. 7187| 

وضوح القانون. 86 [*"] 


67١ : ص‎ 


مقبوليه القانون عند مختلف الأطراف.. ]١[/‏ 
كيفيه تطبيق القانون 185 ؟] 

فهم القانون. 60 [*] 

القضاء والأشباه والنظائر الخارجيه 88 [ع] 
تطبيق القانون على العرف.. 5/[ه] 

معرفه الدعوى وخصوصياتها 21/1 

مع كاتب القانون. 7[/1] 

مقومات تطبيق القانون. 8[/44] 

حقوق الدوله والأفراد 40 [4] 

حقوق الدوله العامه 92[ ]٠١‏ 

الاستفاده من الأجهزه الحديثه ]١١[98‏ 

فروق بين الحقوق العامه والخاصه 94 [؟١]‏ 
الثمره العمليه بين الحقين. 94 ]١[‏ 

بين الفرد والمؤسسه ولماذا القصد ]١5[1٠٠١‏ 
الاختلاف فى الحق العام والخاص... ]١18[ ٠٠١‏ 
ضمان العقود بين الدوله والأفراد ]١8[ ٠١١‏ 
لزوم تداركك الضرر. ٠١7‏ [17] 

الحقوق الداخلية واليخاريصيه 1 [14] 
تقسيمات الحقوق. ]١9[ ٠١0‏ 


الأصل حريه الإنسان. ]٠١[1١8‏ 


قانون الجنسيه مثالاً. ٠١0‏ [1؟] 

لا لكثره التشقيقات القانونيه وتقسيماتها ]١١[1١١1‏ 
تقسيمات الحقوق المدنيه وغيرها ١١‏ [17] 
كثره التقسيمات الحقوقيه مخالفه للشرع والعقل. ١١8‏ [؟] 
أعذار واهيه فى القوانين الوضعيه ١١0‏ [ه؟] 
الحقوق الداخليه 28[119؟] 

الأصل التساوى فى الحقوق. ]١7[1١19‏ 

موارد الاختلاف فى الحقوق. ]18[1٠١‏ 

القانون فى الدول الاتحاديه ١94[17؟]‏ 

الحفوق انلكا رح 1111م 

نقض الحقوق والقوه الرادعه الدوليه 1177 ]"١[‏ 
أقسام الحقوق الدوليه الخاصه 1١7‏ [77] 

الأمور الجزائيه 17 [*9م] 


ص : ١7م‏ 


الأمور القضائيه ]١[١7*‏ 

الأمور المدنيه ١١‏ [؟] 

الأمور العباديه ١١‏ ["] 

أمثله فى اختلاف قانون الدول. ١١0‏ [ع] 

من مصاديق القرعه ١١2‏ [ه] 

إشكال عام على القرعه ]29[1١78‏ 

المهاياه ومصاديقها لا ١١‏ [لا| 

الحقوق بين المسلمين وغيرهم 1718 [6] 
الحقوق المقارنه ١٠‏ [9] 

نموذج من أخطاء الغرب الاقتصاديه ]٠١ [17١‏ 
من أسباب سرقه الثروات فى بلادنا 17 ]١1١[‏ 
الاطلاع على سائر القوانين الحقوقيه 17 [؟١]‏ 
أنواع الحقوق فى البلاد 1 [17] 

]١5[ 176 الحقوق فى الإسلام‎ :١ 
]18[ ١76 الموضوعات العرضيه‎ 

]١28[ ١"0 الموضوعات الطوليه‎ 

الحقوق من ناحيه الحكم 3 ما ]١‏ 

الحقوق ومصادر الأحكام 12 [18] 

آيات الأحكام /ا1 [19] 


الجانب الثابت والمتطور فى الحقوق. ١78‏ [١٠؟]‏ 


؟: الحقوق فى الغرب.. 17 ]١١[‏ 

*: الحقوق عند الشيوعيين. 18 [7؟] 
: الحقوق فى أوروبا الغربيه 18 [77] 
«: الحقوق فى الهند وما أشبه 1١٠‏ [ع؟] 
اللانعون القانوق الأشاس 8 
قوانين التطبيقات متغيره /ا١‏ [15] 
الفقهاء واستنباط التطبيقات.. ١69‏ [/ا؟] 
الأسلوب الغربى فى الدستور. ١0١‏ [18] 
الدساتير المرنه والجامده ]١9[18١‏ 
الدستور ماهيته وتعديله ]"١[10١‏ 
الدستور الموقت.. 1[187*] 

دستوريه القوانين. 1[187"] 

القضاء ودستوريه القاثون. ١5‏ [عم] 
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وععوت تساوق الناسن أمام القضاء. ]١[18‏ 
من شروط قانون الإلزام [١8#‏ ؟] 

روايات المساواه أمام القانون. ١52‏ ["] 

قصه سواده ١88‏ [ع] 

استعاره عقد من بيت المال. /اذ١‏ [0] 
النجاشى وإجراء الحد عليه /2[18] 

اليهودى وقصه الدرع. 188 ["] 

القانون وحقوق الأقليات.. ١04‏ [8] 

القوانين غير الإسلاميه لا تلزم المسلم ]4[11١8١‏ 
القانون والتخيير. ]٠١[112١‏ 

العزيمه والرخصه فى الحقوق. ]١١[187‏ 
الحق والاستصحاب.. 827١1[؟7١]‏ 

فروع فى الحقوق. 12# [17] 

الجهل ورفع الحكم ع2٠‏ [ء٠١]‏ 

ما يخالف العقل أو العقلاء. ]١8[15‏ 

من مصاديق العقوبات المرفوعه بالجهل. ]١28[ ١58‏ 
الحقوق وتحمل الخساره ]١1[ ١21‏ 

الحقوق وضمان البريد ]١18[1١58‏ 

الحقوق وموارد الأكراه والاضطرار. ]١9[ ١5/8‏ 


]7١[ 117١ الحقوق والنسيان.‎ 


الحقوق والإكراه والإلجاء. ١7/١‏ [١؟]‏ 
الحقوق وقابليه النسخ. 10# [17] 

إبطال مفعول القانون من الآن. ١1/7‏ [77] 
إبطال مفعول القانون بأثر رجعى. 177 [5] 
إيطال مفعول القانون بعد مده ١775‏ [0؟] 
أقسام إبطال القانون. ١06‏ [18] 

دور العرف فى القانون. ١1/2‏ [/ا؟] 
العرف وتحديد الموضوعات.. ١7/8‏ [758] 
العرف وتحديد المفاهيم ١78‏ [19] 
العادات العرفيه /ا/ا١‏ [0"] 

أركان العرف.. ١178‏ [31”] 

بين العرف والعاده 371117" 

إذا سقط العرف.. 17 7371| 
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إذا اختلف العرف.. 187 [1] 

عرف المتشرعه 187[؟] 

مرجعيه العرف.. 188 ["] 

المفهوم العرفى للأخلاق. 1817 [؟] 

تطور العرف.. /181 [0] 

أعراف جديده 189 [2] 

]"[1١1١ فروع.‎ 

المرض المعدى ومسأله الضمان. 19١‏ [8] 
تفريض الحنين. 4[1917] 

تكوين الولد مع العلم بالمرض... 197[ ]٠١‏ 
تعارض القانون وروحه والعرف.. ]١١[197‏ 
الأجير فى الاخبار وقانون الضرر. 18 [؟3] 
تخالف الإشاره والوصف.. ]١7[ ١98‏ 
التعارض بين العرف والقانون. 198 ]١5[‏ 
عرفان فى بلد واحد ]١16[ 1١97‏ 

التعارض بين العرف العام والخاص... 19177 [18] 
المستحدثات والقوانين الجديده 198 ]١7/[‏ 
إذا قضت المحكمه بالحكم 18[14] 
القضاه والقوه التنفيذيه ]١9[1989‏ 


كلام الإمام فى ذم اختلاف الآراء. ]1١ [7٠١‏ 


إشكالات فى معرفه الصغريات.. 7١7[١؟]‏ 
النقص القانونى. ١١7[؟١]‏ 

السكوت القانونى. 7١7[17؟]‏ 

الإجمال القانونى. [7١7‏ 68؟] 

التدافع القانونى. ٠١5‏ [80؟] 

]١8[ ٠١0 شبهات مصداقيه‎ 

أمثله لموارد الشبهه ٠١8‏ [/ا7] 

آراء سائر العلماء الفضلاء. 37١8‏ [18] 
المراجع الفقهاء ومرجعيه القانون. ]19[7٠١‏ 
قاعده السلطنه وثباتها فى ذاتها ١١؟[١"]‏ 


التعدديه ضمان عدم الاستبداد ١1؟|ط”|‏ 





قاعده السلطنه وتغير مصاديقها لد رض 
تفسير القانون وأبعاده 7١‏ [**] 
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خصوضنيات القزائية العام 712 [1] 
قوانين النظام والشمول الأفرادى. 5١8‏ [؟] 
قوانين الأحكام وقانون الإلزام 5١‏ [*] 
قانون الأقليات غير الإسلاميه 7١1/‏ [ع] 

بين الحكومه الإسلاميه والعلمانيه 5١4‏ [0] 
القانون الإسلامى وشموليه المكان. ]2[75١9‏ 
شورى المرجعيه واختلاف الآراء. 737١‏ [لا] 
القانون الإسلامى ومسأله الزمان. 5١١‏ [8] 
الزمان فى الكبريات والصغريات.. ]1[17١‏ 
تغير القانون بتغيير من الواضع. 777[ ]٠١‏ 
القانون والأثر الرجعى. 7177 [11] 

الأثر الرجعى فى الروايات.. 770 [؟7١]‏ 
الحقوق فرديه واجتماعيه 751 [1] 

الحق وتقسيماته المختلفه /771 ]١[‏ 

ماهو الحق ومااه هه 011/1 1] 
الحق وتعاريف أخر. 779 ]١2[‏ 

الشخصيه الحقوقيه وآثارها ]١7/[ 73٠‏ 
الحق عند المتشرعه 77:0 [18] 

حقوق جذورها فى الإسلام 77١‏ [19] 


وثيقه الحقوق العالميه ]5١[ "7١‏ 


حقوق الإنسان. 77١‏ [١؟]‏ 

حقوق المواطن. “37 [77] 

حق الاقتراع. 3*8 [737] 

سدق لقوون لمع ا | 1 
مواثيق الحقوق وتلاعب المستعمرين. 778 [0؟] 
حق الدفاع. 772 [12] 

حق الرد /31 [/1؟] 

حق المواطنه /ا7 [758] 

دق المووار التسرف بم ]| 

حدق السك ا | 

حق وحكم ودين. 779 ]"١[‏ 
الحكم وحقيقته 579 [830] 

الحق والبحث المصداقى. 8٠‏ [”] 
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بين الحق والواجب وسائر الأحكام ]١[ 7٠‏ 
بن لسن و اش الك 6 

الجمع بين الحق والتكليف.. 7387 "| 
المؤسسات الحقوقيه ه76 [؟] 

أركان المؤسسه الحقوقيه ه76 [ه] 

نورية التعسين على التانين.: /188 21 ] 
الحق'المالى:وغين المالئ- 7138| 

أقسام الحق المالى. 50٠١‏ [8] 

فروع فى الحق المالى. 50١‏ [4] 

أبعاد الحق المالى. 787[ ]٠١‏ 

الحق العلمى والشخصى. ]١١[787‏ 

من مصاديق الحقوق الماليه 78 ]١7[‏ 
تعدد أركان الحق. 00؟ ]١[‏ 

اختلاف حق العين وحق الدين. 702 [؟١]‏ 
من 'تقسثيماات الحق. 84؟ [15] 

الحقوق العرفيه وعدم الإجحاف.. 109 [18] 
اجتماع العين والحق. 109 ]١1[‏ 

حق الشركه وأقسامه ]18[378٠‏ 

إطلاقات الملكيه 587 ]١9[‏ 


فروع فى الماليه بالفعل وبالقوه ]٠١ |320١‏ 


الملكيه والتعامل عليها 75 ]7١[‏ 
الملكيه حاله واحده 728 [7؟] 

لا اعتبار بملكيه غير الإنسان. 5282 [7] 
بين الإنسان والملكيه 588 [8؟] 
الإنسان والمالكيه 728 [ه؟] 

الملكيه والحيازه /721 [2؟] 

العين والدين والحق. 728 [/1؟] 

لا أصل بين المنقول وغيره 7288 [18؟] 
حق الكسب.. 737/١‏ [9؟] 

المال المشتركك بين المنقول وغيره 77/7 [0"] 
من أقسام الحق. 737 11" 

الحق المنجز والمعلق. 707 [17"] 

الحق الحال والمؤجل. 77 [*"] 
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الحق المكانى الخاص والعام 3775 ]١[‏ 
الحق الدائم والمؤقت.. 77# [5] 

الحق المستقر والنتة لوك 6 8 
الحق وأطرافه ه/31 [ع] 

فروع الحق متعدد الأطراف.. 508 [8] 
الحق الاختيارى وغيره 328 [2| 

حق الإنسان وغيره 5272 [/ا] 

الحق الإرادى وغير الإرادى. 378 [8] 
شرائط العقد والإيقاع. ]4[118٠‏ 
المعاملات وأهل الطرفين. ]٠١[78*‏ 
شروط موضوع المعامله ]١١[184‏ 
أصاله اللزوم فى العقود 784 ]١7[‏ 
أطراف الاستفاده من العقد 789 ]١[‏ 
العقود والأحكام الوضعيه والتكليفيه 790 ]١[‏ 
بين العقد والإيقاع. ]١5[ 59١‏ 

العقد والأمور الأربعه ]١28[ 1791١‏ 
المقصود بالإعلام فى العقود 797 ]١1[‏ 
أسباب الضمان. 59 [18] 

الغصب والضمان. 79 [19] 


فروع فى الغصب.. ]7١[798‏ 


الإتلاف والضمان. 591 [١؟]‏ 

فروع فى الإتلاف.. 599 [؟1] 
التسبيب والضمان. |517١‏ 
الاستيجار والضمان. 7١7‏ [75] 
الاستيلاء والضمان. ”٠*‏ [0؟] 
موجبات إثبات الحق وإسقاطه 1706[ 1528| 
ما يوجب الحق المادى. "٠0‏ [/ا؟] 
ما يوجب الحق المعنوى. 00 [18؟] 
الحق والإنسان الآخر. ه00١7‏ [9؟] 
الحق من غير العمل. 708[ 0:"] 
الحق الثابت وأقسامه 30[7:02”"] 
الحقوق العينيه وغيرها 08 [9"] 
انتقال الحق وإنقاله 29١‏ [س#م] 
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فروع فى انتقال الحق. ]١[17١‏ 

زوال الحق وأسبابه [17١‏ 1] 

الإبراء والاعراض... "١0‏ ["] 

لا اعتبار بالحكومه وقوانينها /1١11[؟]‏ 
العصيان وسقوط الحق. 9١71[ه]‏ 

عدم الاستفاده من الحق. 19 [2] 

الوفاء وإسقاط الحق. 7١9‏ [/"] 

تبدل العنوان وإسقاط الحق. "١9‏ [8] 
فروع فى زوال الحق. 94[719] 

فروع فى التهاتر. ]٠١ [7١‏ 

الزمان وسقوط الحق. ]١١[7577*‏ 

حدود الحق. 9" [؟7١]‏ 

عدم كون الحق ضاراً بنفسه 9" [151] 
عدم كونه مفسده 77 ]١8[‏ 

عدم كون الحق ضارا بغيره 18[78] 
عدم كون الحق خلاف المصلحه العامه ]١18[758‏ 
عدم كون الحق من المحرمات.. 758 [11] 
النيه وأقسام العمل. 717" [18] 

ما يوافق القانون أو يخالفه /1ا19[7١]‏ 


الشارع وضبط الأعمال. 1778[١؟]‏ 


رعايه القانون العام 777[١؟]‏ 

دفع ضرر الغير. 17[1778] 

الحن المطلق الس 1 

الضرر وما يترثت غليه 7#" [78] 

أمران مضران. 778 [10؟] 

الحق وضمان الإجراء. 784 [2؟] 
ضمانات إجراء القاثون. + [/اا] 

لا لانتهاك الحقوق. ٠*18[7؟]‏ 

الحريات فى التاريخ الإسلامى. 3367 [74] 
مما يضم إجراء الحقوق. عم .]| 
[جزاء الحق الجر المنافة عم | 
إأجزاء الحق «الجير غين الماش ع ]| 
موارد السجن فى الإسلام 58 [] 
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النتحة المويد 89 [1] 

المحاكم وإجراء الحقوق. 78[ 1] 
تحميل الخسائر. 8" ["] 

الغرامات الماليه وأدلتها هه" [ع] 

لا للتعذيب.. 0[09] 

شبهات وأجوبه ]28[78١‏ 

القربنه 219" [لا] 

نزول العذاب الإلهى. 27" [8] 

العقاب فى الآخره ع2" [4] 

الحدود والعقوبات الإسلاميه هع" ]٠١[‏ 
حكام ظلمه مع"[١١]‏ 

الشرع ورفع العقوبات أو تخفيفها ]١١[7/١‏ 
مع الشكك فى الحق. ]١17[ 748١‏ 

حق إقامه الدعوى. 82" ]١[‏ 

الشخص الواحد وطرفا النزاع. ]١8[741/‏ 
فروع فى الحق والحكم /اى زم ]١‏ 
شروط إقامه الدعوى. 78/8 ]١07/[‏ 

وجود النفع فى تبين الحق. /18[78] 
عقلائيه الدعوى. 7484 ]١19[‏ 


أهليه الدعوى. 84" ]7١[‏ 


ارتباط المدعى بالدعوى. 7849[١؟]‏ 

صحه الاستيناف وعدم تعدد المحاكم الكرراففة 
استعانه الحاكم بأصحاب الاختصاص... ]17[9٠‏ 
شورى القضاه 791١‏ [6؟] 

بين الشرطه والمحكمه 10[797؟] 

بن الخق وموازنهم الدعوئ: 3م [12] 

أحوال المدعى عليه 98" [/ا؟] 

مما يلزم على القاضى. 18[798] 

أمور فى الدعوى. /91" [9؟] 

الحكم والقرار والمطاولات والمقدمات.. ]"0[5٠٠١‏ 
اتباع الحكم ٠ع‏ إاليم] 

القرار النافذ 8٠٠‏ [9:”] 

مطاولات قضائيه 8٠١‏ [8م] 
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مقدمات للقضاء. ]١[5٠٠‏ 

الفرق بين الحكم والفتوى. ١٠5[؟]‏ 
الحكم القاطع والابتدائى. 50١‏ ["] 
آثار الحكم ا.عإع] 

اعتبار الحكم ١ع‏ [ه] 

النظر المجدد فى الحكم ”امع [م] 
إنهاء أو انتهاء الحكم الموقت.. 807 ["] 
تنفيذ الحكم *ا.ع [م] 

إذا اختلفت الدعوى. "80 [9] 

الحق وإثباتاته 508[ ]٠١‏ 

بين المدعى والمنكر. 508 ]١١[‏ 
قرائن الدعوى. 509 ]١7[‏ 

موضوع القضاء وحكمه ]١17[5١١‏ 
القاضى والأمور الحسبيه 81 ]١5[‏ 
لاا فرق بين مسلم ومسلم ]١8[١‏ 
من خطط الاستعمار. ]١8[ 8١8‏ 
دلائل إثبات الدعاوى. ]١7[ 8١17‏ 
الإقرار وشروطه ]١18[ 5١17‏ 

فروع فى الإقرار. ]١9[ 5١9‏ 


الأقرار الاكراهى. ]7١[57١‏ 


التعليق فى الإقرار. 5377 ]1١[‏ 
صور تعليق فى المستقبل. 87 [17] 

البينه وشروطها 55 [77] 

شروط قبول الشهاده 510 [5؟] 

تحمل الشهاده وأداؤها 572 [0؟] 

فروع فى الشهاده 631 [12] 

الكتابه وشروطها 578 [/71] 

الصوت والصوره 570 [158] 

البصمات.. 66 [88] 

قضاه متعددون. 57١‏ [0"] 

الأيمان ومواردها 87١‏ [1"] 

الأمارات وأقسامها 599 [0"] 

من أسباب هدر حقوق الناس.. ع8 [0م] 


65١ ص:‎ 


الدوائر الحكوميه "© ]١[‏ 

الروتين وأسبابه ع8 [؟] 

إنقاذ الأمه الإسلاميه وحقوقها 88١‏ ["] 
الناس وانتخاب الحكومه 82 [ع] 

لا للحكومات الدينيه الاستبداديه 688 [ه] 
لماذا الحكومه الاستشاريه /ا5 [2] 
ضروره تغيير الحكام 588 [7] 

الاستشاريه ورأى الأكثريه وع© [8] 
المؤسسات الدستوريه لحفظ الحريات.. 58١‏ [9] 
لماذا فشلت الأحزاب.. ]٠١[587‏ 

لماذا العقوبات.. 88 ]١١[‏ 

قله الجرائم 00 [؟١]‏ 

الجرائم فى أجواء غير إسلاميه 08 [17] 
الجريمه وصحه الدوله وفسادها /اه5 ]١[‏ 
الجريمه وظروفها 5808 ]١18[‏ 

نماذج مما يلزم ملاحظتها 584 ]١18[‏ 
المعيار فى الجريمه الشرع. *82 [/11] 
المرأه وما يصلحها هع [18] 

من حقوق السجين. /ا2 ]١9[‏ 


من آداب القاضى الجديد ]5٠١ [58٠١‏ 


الحق اعتبار عقلائى. 587[١؟]‏ 

حق التأليف.. 587 [77] 

حقوق أخرى. 587 [7] 

حق التسميه +58 [7] 

فنون الرسم والتصوير والتجسيم 84 [0؟] 
فروع فى الحقوق المستحدثه 9٠‏ [18] 
من صور النزاع. 59١‏ [717] 

الشخص الحقيقى والمعنوى. 597 [18؟] 
إذا اشتركك جماعه فى التأليف.. 590 [9؟] 
حق دفع الاعتداء. 8917 [ 0"] 

الشركاء فى الحق. 591 [1"] 

الحقوق الإعلاميه والإنتاجيه 599 [”:”] 
مخالفه القوانين الوضعيه للإسلام 007 [77] 


65١ ص:‎ 


الدوائر الحكوميه 2 [9ع] 

الروتين وأسبابه ع8 [70ع] 

إنقاذ الأمه الإسلاميه وحقوقها 68١‏ [92ع] 
الناس وانتخاب الحكومه 82 [/71ا؟] 

لا للحكومات الدينيه الاستبداديه 882 [8738] 
لماذا الحكومه الاستشاريه /ا© [839] 
ضروره تغيير الحكام 588[ ]57٠‏ 

الاستشاريه ورأى الأكثريه 589 [8#1] 
المؤسسات الدستوريه لحفظ الحريات.. ١ه‏ [9”ع] 
لماذا فشلت الأحزاب.. 7هع [##باع] 

لماذا العقوبات.. 80 [ع”ع| 

قله الجرائم 500 [70؟] 

الجرائم فى أجواء غير إسلاميه 508 [ع”8] 
الجريمه وصحه الدوله وفسادها /اهع [/ا”ع] 
الجريمه وظروفها 588 [78؟] 

نماذج مما يلزم ملاحظتها 584 [7*9©] 
المعيار فى الجريمه الشرع. 62# ]88٠[‏ 
المرأه وما يصلحها 20 ]881١[‏ 

من حقوق السجين. /21© [ 8837| 


من آداب القاضى الجديد ليرا #عم| 


الحق اعتبار عقلائى. 587 [ع*] 

حق التأليف.. 87 [مع؟| 

حقوق أخرى. 8ع [ءع؟] 

حق التسميه مع الاع*ع] 

فنون الرسم والتصوير والتجسيم 589 [558] 
فروع فى الحقوق المستحدثه 69٠‏ [889] 
من صور النزاع. ]88٠1 59١‏ 

الشخص الحقيقى والمعنوى. 597 [881] 
إذا اشتركك جماعه فى التأليف.. 540 [7ه؟] 
حق دفع الاعتداء. 91؟ [27؟] 

الشركاء فى الحق. 591 [ع82] 

الحقوق الإعلاميه والإنتاجيه 589 [0ه؟] 
مخالفه القوانين الوضعيه للإسلام 807[ 28؟] 


ص : 0157 


إلغاء القوانين غير الإسلاميه 20 [/اهع] 

تناقض الحكام مع الأمه 2١ة‏ [مهع] 

رسالته (عليه السلام) المعروفه برساله الحقوق. ]584[8١١‏ 
حقوق الأفعال. ١81[٠2ع]‏ 

حقوق الأثمه 815[اعع] 

حقوق الرعيه 0117 [627] 

حق الرحم 818 [ا2ع] 

المحتويات.. 078 [عاعع] 


ص فروده 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 

ع لان 

ه. رام 

.انم 

دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 












سس سرود مين رارك رار 
ارجعوا الى عنوان المسركز من فضلكم 


11.0»7 11111 3112) .ناا نانانايا 
أ ع ص . طاع لا ! قتاع 3 ١‏ ة . نالا نالا نالا 
١.6010‏ لطاع / تداع 3 لاج . //الالانانا 
ال طع)ليوواع 2١ج‏ | [الازانانا/ا 


و للايصاء من فضلكم 
89 ©٠55وهرر‏ "زوه 


